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قال باه : «بفض بني هاشم والانصار كفرٌ وبُعْض العَرَب نفاق». 

رواه الطبران. 

وقال مالو : من یرد هَوَانَ فریش هن الله». 

آخرجه أحمد وابن ای كيه والعدن ور نلی و والطران واو 
يَعل والحاكمُ في المسَتَدرَكٍ وأبو تُعيم وتام لرازي وغيدهم. 

5 لض اا راف اد جع مز ع 6 هرت م د عم 

وقال اة : «والله لايَدْخل قلبّ رجُل ایمان حتی بحبکم لله ولقرَابتِي. 

قال التَرمِذَيٌ: «حدیث حسَنٌ صَحيحٌ» وأخرجه أحمدء والحاكمٌ في 
ااصحيحه ل » وطرات واب ماجه والبغوي ومد بن نصر الروزي؛ والطبرانٌ 
ف «الكبير» و«الأوسط». واين عساکره والخطیت» والرويانٌ وأبو داود 
الطیالسیٌ بألفاظ متقاربة من نّْ طرق متعدّدة. 


عد جد جر 


عع و 


ا آي ذدت عن حد هاشم 
وفّدث آراء لش موی إذعدت 
شَفیت صدورًا منهم بعد غيظها 
وآوردت فيه یات كأمهاسَنا 
فضَحث با زُورَ التواصب جَهرةٌ 
وکشفث وب الغش عَنْ ريغ فرقةٍ 
ولگ دت منه باطلا ذا عَجَاجَةَ 
كتابٌ نصرت الصطفی وقییلّه به 
ولي كَل آصضدته لک دوهم 
له ور ری یفص بها اليدى 
لقف ما این عدو خمد كابة 
وغادرث فخش القول والجهل والبّذا 
ولسّنا تكافي بالسَبّاب وان رَعئ 
وكممِنْ سَفيهِ ذي سباب وعرة 


وغار غل من صر احق أن رى 


۰ 0 ۶ إلى 
وفى الصطفی خر النبيّين أسوة 


وبيتٍ رسول الله بالقول ذٍي الفصل 
عل العرّب العرباء احقاده تغل 
بحاي سا آٌاهم این فضل 
الصّبح يهدي نوژها کل ذي عل 
وَأصْلت سيف الح فيه عل الط ل 
تحت على عي وغدل عن عدّل 
وذوي القربئ أولي الفضّل والأضل 
كأن به جردت آبیض ذِي سل 
تقوم نا شوق اممجاج على رِججلٍ 
وأخرئ لأهل الود مثل جت انحل 
مُوسی في ذوي السَّحْرٍ والدَّجَلٍ 
لمن كان ول بالقبيح وبا لجل 
حَبِيتُ المراعي مه كل امرء تذل 
ترکت عليه جهلّه ومَعِي قصلي 
حزيئًا لسبٌّ أومُصِيحًا ال عَذّل 
فکم ناه العدوان من حاسدٍ وغل 


تاو ا و عفد 
وانبأحولاء نی الذکر سا 
وتامو لا النصح أَسَدِيه قرف 
فان يقبَنُوا عني یفوژوا وان با 
وأباناالخت از أن سوف قفي 


آخابت خيرٌ منهم سفل الم ل 
يقال له قد قیل من بل للرشسل 
رن بیع الي في أس مَل السفل 
فقد عکقث أنباغ ثوتی عل عل 
سیلهم والاوللحگٌم العدل 


۳ 


ذکر ما ورد تحریم الأذى لأهل البیت 
تحريمًا شديدًا والتغلیظ فيه 

قال الله تعالك: « كلا ليت منوا لا د خَلوا ميوت لي 1 OE‏ 
0 م عير تَظريٌ ده ولك لا دع یم ادلا فا | طعمتم فانتشروأ ولا 
مکی ریب لک كان موی لس e‏ : ۳] الآية. 

شم قال: مات لک آن ودرا موف ات ولد تیک ھا شین 

ریک کال ون دیما ه [الأحزاب: ۵۳]. 

دلت ماتان الآيتانٍ كخيرهما ما في معناهُما على حرمة إذائه و المحریم 
الشديدء وعل التّْلِيظٍ في ذلك حتّی بدخول بیوته بلا إذنِء أو للاستتناس 
بالحديثء أو انتظار طعام غير منتظر ناه أو نکاح أزواجه بعد موته» تحريًا 
لإيذائه حًا ومينّاء وإيجايا لتكريوه وتوقره حًا وتا كما أوجب الله طاعته 
والایمان به حا ومیتّاه ومنّ إيذائه إيذاءٌ آله وأهل بیته. 


۱ 


وقد یکونْ الایذاُ بالقول وبغيره» فقوله تعال: 2۵ وما کات لک آن نزو 


رسنوگ َو © يعم القسمَينِ 
25 2 8 5 ۶ > علس ی 
ودخول بیوته أو إطالة الجلوس فیها أو نكاح أزواجه من بعده من ال 
الثانی. 


ومن القسُم الاوّل؛ ما نزلت هذه الآية فيه من قول بعضهم: این مات 
عد لاتر وج فلاندً) وذكر بعص آزواجه وا . 

فقولّه تعال: وما کا ڪمن نودو روآ وان كان عامًا في 
أتواع اع الأذئ فان الأذئ بالقول داخل فيه لا محالة. 


3 
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قال تعال: وم الک د بوذون نی ويفولورت هو أذن قل أذن خر 


رس وخا 3 م ل کر مر رهبي 


کم يون باه من لِلْمُؤْمييت وه لین مامتا نے رات یدود 
رسو ل اہ مدا رام 46 [التویة: ۷۱]. 

ثم بعد أن ذكرٌ الله + تعالل حكمّ محارم الأزواج الطّاهراتِ قال: * إِنَالَه 
رمک ڪه بصا عل ال با ال منوا ص لوا علد وسوا ی ما ¢ 
[الأحزاب: 05]. 

والمناسبةٌ ظاهرةٌ في الأمر بالشيء بعد هي عن ضده. 

ثم م عاد فتوعد عليه فقال: 3 دون رو کر تم r‏ 
والكخرة وأعد هم میاه [لاحزاب: 0۷] فتوسّطتٍ الآنة التي آمرنا الله فيها 
بالصّلاة والسّلام عليه بِينَ آیات التهي عن الایذاء والوعید عليه تنبيهًا إلى الأمر 
الذي يمل بنا ويب علينا؛ وذلك أنَّ في الصَّلاةٍ والگلام عليه تکری وتوقيرًا له 
وذكرًا حستا وثناء جملا وذلك ِد ما يستلزمه إيذاؤه في نفسه أو أقاريه. 

ولذلك جاءتٍ السَنةٌ ببيانٍ أن الصَّلاةَ المأمورّ بها هي ما ذُكر فيها آله لأنً 
ذلك منّ جملة تکریمه» كما أنَّ إيذاةهم منّ جملةٍ إيذائه» فما أُمرّنا به من شعار 
التكريم دل بشموله لآل علن أنَّ ما قابله منّ اهي عن الإيذاء شامل هم أيضًا. 

- «۱ - 


وقد آخرج السّنَّهُ إلا البخاري عن أبي مسعود البذری 5ه قال: أتانا 
رسول الله باو ونحنٌ في مجلس سعدٍ بن عَبادة فقال له بشي بن سعد: أمرّنا 
الله تعال أن صب عليك يا رسول الله. فكيف صي عليك؟ قال: «قولوا: 
اللهمّ صل على حم وعلى آل محمد كما صلَيت على إبراهيم» وبارك على محمد 
وعلى آل محمَّدٍ کا باركت على آل إبراهيمَ نك حميدٌ ید والسَّلامُ كا 
غل 

رعرع لق ال الم عن يم الادي جه بجيو ذلك الا آنه 
قال: «وعلی أرُواجه وذرّيتِه)”". وذلك تفس للمرادٍ بالال في الصّيغة الأو 
عل قول من قال: إن آزواجه مر آله. 

وقد ورة فيا ذکرتاه آحادیث منها ما تقدَّمَ آنقا؛ فا دالّةٌ على ذلك لا 
بنصّها وإمّا بلازیها ومفهُویها. 

كما في حديث الب بن ربيعة أنه غو قال: «والّذِي نفيي بيده لا يدخل 
قلبّ رجلٍ این حتّى يحبكم لله ولرسوله». وني رواية: ١ولِقَرابتتي»»‏ ثم قال: 


(۱) أخرجه مسلمٌ في «صحيجه» كتاب الصّلاة (رقم ٠0‏ 4)) وأبو داو في اسُننه» کتاب 
الصّلاة (رقم ۹۸۰ والترمذيٌ في «جامعه» (رقم ۳۲۲۰) وقال: «هذا حدیث 
حسنٌ صحيحٌ1 والنّسائيٌ في اسنته» كتاب الشّهو (رقم ۱۲۸۵) وغيرهم. 

(۲) أخرجه البخاري في «صحیحه» كتاب أحاديث الأنبياء (رقم ۰۳۳7۹ ومسلمٌ في 
«صحيحه! كتاب الصلاة (رقم 07 5)» وأبو داود في «سننه» كتاب الصلاة (رقم 
۷۹« والنسائي في «شننه» کتاب الهو (رقم 14 ) وابن ماجه في اسننه» 
کتاب إقامة الصلاة والسّنة فیها (رقم )٩۰۵‏ وغیرهم. 
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ايا الها الاس من آدّى عمّي فقذ آذاني فا عم الرّجلٍ صنو أب . 
فعلّل إِيجاب المح بقرابتهم منه كا عذَّل هي عن إيذاء العبّاس ذه 
بالحُمومةِ وهي فردٌ منّ أفرادها وبمعناها سائرٌ جهاتٍ الشّسب. 

أخرج الحاكم في «مستدركه» وصحّحهه وتابَعَه علن ذلك الذهبي» عن ابن 
عباس رضي الله عنهما: أنَّ رجلا ذكر أبا العيّاس فنال منه فلطمّه العبّاس 
فاجتمعوا فقالوا: والله لتلطمن العباس كا لطمَة. 

فبلغ ذلك رسول الله ييخ فخطب فقال: "مَنْ أكرمٌ لاس على الله؟» 
قالوا: نت يا رسول الله. قال: «فَإنَّ العبّاس مي وأنا مِنهُ لا تسبوا أموائنا 
فَوْدُوا الأخیاع»(. 

والسّاهد في قوله: «فإنَّ لعبّاس مِنّي وأنا من وقوله: «فُوذوا الأخياء». 


وأخرجه ابن عساكر بنحوه عن ابن عباس رضي الله عنّهما إلا أنه قال: 


:)۲۰۷/۱( أخرجه ابن أبي شيبة في «الصتف» (۰)۳۲۲۱۱ وأحمدٌ في «مسنده"‎ )١( 
والترمذي في «جامعه» (رقم 77/04) وقال: هذا حدیث حسنٌ صحيحٌ4؛ والنّسائيٌ‎ 
في «الكيرئ» (رقم ۰۸۱۲۰ وابن شبة في «تاریخ المدينة» (۲/ 1۳۹) وغيرهم.‎ 

(۲) أخرجه أحمدٌ في «مسنده» (۳۰۰/۱ وان سعد في «الطبقات» (5/ ۰۲-۲۳ 
ويعقوبٌ بن سفیان في «العرفة والتاريخ» /١(‏ 448 -۵۰۰) والترمذي في «جامعه؛ 
(رقم ۳۷۰۹ وقال: «هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ غريبٌ لا نعرفه إلا من حديثِ 
إسرائيل»؛ والسائي في «الجتبی» (رقم 1۷۷۵ وفي «الکبری» (رقم ))196١‏ 
والحاكمٌ في «المستدرك» (۳/ ۲۲۰ و۳۲۹ ) وصححه ووافقه الذهبيٌ» وابنٌ عساكر 
في تاريخ دِمَشْق (۱۷۱/۲۱) وغيرهم. 
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«فتوذوا أحياءنا». وأخرجه أحمد عن ابن عبّاسٍ. 

وروی ابن عاصم والطبران والديلمي وابنْ مَنده من طریق عبدالر من بن 
بشر» عن محمد بن |سحاق» عن نافع مول ابن عمر» وزی بنِ سلم» عن ابن 
عمرٌ رضي الله عنهبا. 

وعن سعيد المي وابنِ المنگڍرء عن أبي هريرة» وعن عار رضي الله 

عنهم قالوا: قیمت دربن أي هب مهاجرةً فنزلتٌ في دارٍ رافع بن العلل 

فقال لما سوه من بني زريق: أنتٍ ابنة أبي لحب الذي يقولٌ الله له: تبت ید 
ی لب 4 [المسد: ]١‏ فا تُغني عنك هجرتّك؟! فأنت در النبنّ لو فذکرث 
ذلك له فقال: «اجليي". ثم صل بالتاس له وجلس عل المنير ساعة. ثم 
قال: «أيها لاس مالي أُوذَى في أهلي؟! فوالله اد شفاعتي نال رابتي حى أنَّ 
صُدَاءَ وحکنا وسَلْهَبًا انا يوم القبامة»(. 

وصّداءٌ حَيْ من الیمن» وكذا حك وله با حيّ منهم. 

ذكره السَمَهودي وقال في عبدالرحمن بن بشر: ضعیف» وهكذا قال 


(۱) أخرجه ابر أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (رقم 07178 والطّحاويٌ في «مشكل 
الآثار؛ (رقم 011)» والطَّبراقٌ في «الکبیر» (14/ ۲١۹‏ ) (رقم775)» وأبو نُعِيم 
في «معرفة الصحابة» (رقم ۰۷۱۲ وغيرّهمء واقتصر الطحاويٌ علم رواية نافع 
مول ابن عمر وزيدٍ بن أسل» عن ابن عمر.وقال افيئمي في جع الزوائد /٩(‏ ۳9۸ 
«رواه الطبرانی» وفيه عبدالرحن بن بشیر المشقی؛ وت ابن حبّان» وضعفه أبو حاتم» 
وبقية رجاله ثقاتٌ»» وقال آبو حاتم في «العلل» (۵/ 150): «هذا حديتٌ لسن 
بصحیح عندي». 

- ۳ - ۱ 


الحافظ ابن حجر وسیّاه في «الإصابة» كذلك» فان كان العبدي فهو من رجال 
اديه يرلل الفيوات آنه ای كتير التتشفی ع لا ابن بشر» فان ذاك ثقةٌ 
أا هذا فقال فيه أبو حاتم: منك الحديث». لكل ونّقه ابن حِبّانَ. 

ورد الحافظٌ في «اللسان» ول صالح جرّرة فيه: «جهول» فقال: «بل روئ 
عنه جماعة فلا یضده». قال: نز عائل بخن وقال دحيم كان 
0 .اه وبما ذکره تعلّمُ أنه لا ينبغي إطلاقٌ القول بضعفه. 

وقد روي هذا احدیث من طرق أخرئ ينْجير بعضها ببعض . 

قال الحافظٌ في «الاصابة»: «وأخرج ابن مَنْدّه من طريق يزيد بن عبدالملك 
لوف وهو واه» عن سعيد المقبُريٌ» عن أبي هريرةً ك بیع بنت أبي هب 
رضي الله عنها جاءت إلى رسول الله فقالت: يا رسو الله ِن الناس يَصِيِحُون 
بي ويقولون إن ابنة حطّب الا فقام رسولٌ الله بو وهو مغضبٌ شدید 
الغضب فقال: «ما بال أقوام يدوي ني نَسَبِي ووي رَحِي ألا ومن آذی دوي 
سبي فقَدٌ آذاني ومَنْ آذاني فقذ آنَى الله . 

ثم قال: رواه محمد بن ساق وغيره عن المقبُرِيٌ فقالوا: قدمت درةٌ بنثُ 

أبي هب. .. فذكر نحوه. قال أبو تُعيم : «الصَواب درَّة). 

قلت: يحمل أن یکون ها اسان» أو أحدّهما لقبّء أو تعدّدت افص 
لامرأتين. 


5 رگ و .۰ 7 
وأخرج الدارَقْطنيٌ في كتاب «الإخوة» وابنْ عدي في «الکامل» وابنٌ مد 


() «لسان الميزان» .)۸٩۹/۵(‏ 


- ٤ - 


۳ 

من طریق عل ب أبي علي هه عن جعفر بن محمد عن أبيهء عن جدّه؛ عن 
عل بن أبي طالب. عن در ینت أبي هب قالت: قال النبي با : دلا يُؤْدَى حي 
بمَیت»( .ام 

وأخرج ابن آي ف والترمذی؛ وابن حیّان ف (اصحيحه 21 والطران» 
والحاكم في «الستدرلك»» والضیاء في «المختارة»؛ عن زید بن أرقم: أن اک 
له قال لفاطمة وعل وحسن وحُسين: «أنا حربٌ لمن حاربكم وسِلْمْ من 
سالکم»(. 

وأخرجه أحمدء والطبرانٌ في «الكبير»» والحاكمٌ في «المستدرك»؛ عن أبي 

EE‏ نا 
هريره د 1 


وأخرجه أبو یعل في «السّنة» والضياءً في «المختارة»» عن سعد بن أ 


2 
ت 
۳ 
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.)۱۲۸۰۱۲۷ /۸( «الإصابة؛‎ )١( 

(۲) آخرجه ابر أبي شيبةَ في «المصنّف» (رقم ۳۲۱۸۱ والترمذي في «جامعه» (رقم 
۷۰ وقال: «هذا حديثٌ غريبٌ نا نعرفه من هذا الوجه وصبيمٌ موك أم سلّمة 
ليس بمعروفی"» وان ماجه في المقدمة (رقم ١٤٠)ء‏ وان حبّان في صحيحجه» (رقم 
۷) والحاكمٌ في «المستدرك؛ (۱8۹/۳) وسکت عنه وغیزهم. 

(۳) آخرجه أحمد في «السند» (۲/ 46۲ و«الفضائل» (١١١٠)ء‏ والطبران في «الكبير» 
(رقم ۰۲7۲۱ والحاكمٌ )١59/5(‏ وغیاهم وقال: «حدیث حسرٌ من حدیتٍ أي 
عبدالله أحمد بن حنبل عن تَليدِ بن شلیمان»» وقال الحيئميٌ في الجمع» (۹/ 175): 
«فیه تليدٌ بن سليمان وفيه خلاف» وبقيةٌ رجاه رجال الصّحيح! ». 


د ۱۵ - 


وأخرج مد والبخاری» في «التاریخ؟» وعبدالرمن بنْ سعد في 
«سيرته4» والطبرازتٌ في الكبير»» والحاكمٌ في «المستدرك»: عن عمرو بن شاس 
قال: قال رسو الله بل: «مَنْ آدی عليًا فد آدّائي»!"). 

فتأمّل قولّه بِلإه: «مَنْ آکرم الاس عل الله؟؛ قالوا: يا رسول الله أنت. 
قال: «فإنَ اعباس يني وأناء منه». 

فان بل دلالة ٍیماء عل ما سبق» أي إذا کنت آکرم الناس عم الله فان 
العبّاس مثيء ومن كان متصلا بأكرم الناس وهو منه فلا يلطم ولا يُؤذئ 
فلذلك ی ترك الأنصارٌ رضي الله عنهم وأرضاهم الاقتصاص منه فالعلّة هنا 
القرابة نه لا 

وأا ما قاله بو لأهل الکساء :إنّه حربٌ لمن حارتهم سِلْمٌ لمن سالمهم 
إن كانت العلّةٌ فيه القرابةٌ كان الاستدلال به هنا صحيسًا وا كان خصوصيةً 
لهم لمعنئ آخر غير القرابة فهم أهل لا خضّهم الله به من الخير. 


۰۹۸۱ أخرجه أحمدٌ في «المسند» (۰)4۸۳/۳ وني «فضائل الصحابةه (رقم‎ )١( 
والبخاري في «التاريخ» (۳۰۷-۳۰۱/۷ والفْسَويٌ في «المعرفة والتاريخ»‎ 
)۱۲۲ /۳( وان حبان في #صحيحه؟ (رقم 1۹۲۳ والحاكمٌ‎ .)770-9/1( 
وقال: اصحیح الإسناد ولر يخرجاهء ووافقه الذهبي», وغيرهم وقال اهيثمي ی‎ 
«المجمع» (۱۲۹/۹): «رواه أحمد والطبرائيٌ باختصارء والبزّارُ أخصٌَ منه» ورجال‎ 
.۲ أحمد ثقات!‎ 
وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص عند البزّار في «مسنده» (رقم ۱۱7۷ وأبي یعل في‎ 
«مسنده» (رقم ۰۷۷۰ وقال اليثم (۱۳۹/۹): #رواه أبو یعلن والبزّار باختصارء‎ 
ورجال أبي یعل رجال الصّحيح غير حمود بن خداش» وقنان وهما ثقتان».‎ 

E 
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على أنَّ فيه دلالةٌ من جهة أن مُوذِيّ ذزتهم مارب لهم بلك فرسول الله لا 
حربٌ له فان أذاهم فيهم وهم أحياء كأذاهم فيهم بعد موجهم. 

يدل علل ذلك ما أخرجه أحمدٌ في امسنده» عن الور بن عم قال: بعت 
حسنٌ بن حسن إلى الور يطِبٌ بنتا له قال: توافيني في العتّمة فلقيه فود الله 
لور فقال: ما مِنّ مَبّب ولا تسب ولاصِهْرٍ أحبٌّ إل من سبكم وصِه رك 
ولكنّ رسول الله بو قال: «قاطمة شجْنة مني بيطي ما بَسَطَها ويَقبضُني ما 
تبضها» «وإنّه ينْقَطِعٌ يوم الفيامة الأنسابٌ والأسْبابٌُ إلا نَسبِي وسَببِي». 
و تحتك ابنتها ولو زوّجِتّك لقبَضّها ذلك فذمب عاذرًا له(. 

وقد ذکره این سعد عن آنس بن عياض» عن جعفر بن محمد عن أبيه. 
فذكر الحديث بنحو ما تقدم. 

ورأيت الماك أخرجه في #المستدرك» وصحّحه: وتابعه الذهبي علل ذلك. 

ففي هذا أله يراع من الميّت ما يُراعئ من الحيٌ على أن ذلك من الواضح 
الذي لا حتاج إلى استدلال لأن عحبّته ينه وطاعته ومحبة آلو وأصحابه 
وتوقيرهم من محبته وتوقيره حا ومينًاكا أنَّ یذاءهم إيذاءٌ له حی وم 

وقول مرلو في أمير المؤمنين كرّم الله وجهّه: «مْ آذى عليًا فقذ آذَاني» هو 


)١(‏ أخرجه أحمدٌ (۶/ ۳۲۳ والحاكم (۳/ 0۸) وصحّحه ووافقه الذهبيّء والبيهقي في 
«السنن الکبری» (۷/ 15). 
والشجنة: بالكسر والضم: شعبة في غصن من غصون الشجرةء 
كاشتباك العروق» شبهه بذلك مجازا واتساعاء انظر: النهاية؛ لابن الأثير (۲/ 6۷ 4). 


أي قراية مشتيكة 


- ١7 


في معنیل ما سبق وذلك من جملة فضائله ومناقبه التي اقتضتها درجثه الرفيعة 
من الدين وله من الإسلام والجهاد والقرابةٌ القريبة. 

وقد أخرج اد في «المناقب» والحافظ أبو سعيد إسماعيل بن علج السّمان 
في «الموافقة» عن عروةً بن الزبير: أنَّ رجلا وقع في علي بمخضر من عمرٌ فقال 
له عمر: أتعرفٌ صاحب هذا القبر؟ قال: هذا مدب عبدالله بن عبِالطّلب. 
فقال عمرٌ: وعل بن أ بي طالب بن عبدالمطلب» لا تذكرٌ عليًا إلا بخير فإنَّك ان 
انقشت آذیت صاحت هذا القبر فى قبره بللا ٤‏ 

فعلّل عمرٌ که تأیه بو بانتقاص عل کرم الله وجهه بأنه نسیه وقريبه 
وکون راوي هذا الحديثِ عروةٌ ب بن الزبير ما يزيده قوٌةٌ. 

فان قيل: إِنَّ الاستدلال بحديث: ١مَنْ‏ آذى عليًا فقد آذَاني» عل أنَّ آذی 
جمیع ذوي قرايته بو كذلك ليس بظاهرء فإ هذا ورد مورد الخصّوصيّة له 
كرّم الله وجهّه فلا يقاس به غيده في ذلك» ولاسيّا وهناك أحادیث كثيرةٌ ما 
يشبهٌ هذا يظهر منها ني ول وهلة أن معناها خاصٌ به كرم الله وجهه ون ها 
مناطًا خاصًا بذاته غيرَ مناط القرابة العام الذي يشاركه فيه غيرُه. 

كحديث أب عبدالله الجدلّ قال: حجَجت وأنا غلامٌ فمررتٌ بالدينة وإذا 
التاس عنق واحذ فاتبعتهم فدخلوا علن أمٌّ سلمة زوج النبيّ بو ورضي 


(۱) آخرجه أحمدٌ في «فضائل الصحایة» (۰۱۰۸۹ وابنُ عساکر في «تاریخ دمشق» 
(2014/5) وفي إسناده عبدالله بن طيعة صدوق اختلط بعد احتراق کتبه وهو 
ملس واریصرّح بالسماع. 1 

- 1۸A - 


عنھاء فسمعتها تقول: يا شبیب بن ربعی فأجابها رجل جلف جاف لبيك با 
أمّتاه. قالت: یسب رسول لله ره في تادیکم؟ قال: وآلین ذلك؟ قالت: فعل 
بن أبي طالب! 

قال: إِنَا نقول آشياء نريدٌ عزض ی قالت: فا سمعت رسول الله لو 
یقول: «مَنْ سب علیّا فقد سبي وم سبي فقد صب الله تالی(. آخرجه 
الحاكمٌ في «الستدرك» من طریقین وصححه وتابعه علل ذلك الذهبي. 

وکحدیت أبي ذز ذه قال: قال رسول الله 249 : «مَنْ آطاعني فقّذ آطاع الله 
ومَنْ عَصّان فقَذ عَصَى الله ومَنْ أطاع علیّ نقذ أطاعني ومَنْ عَصَى علیّا فقد 
عَصاني»۱. آخرجه في «الستدرلد» وقاله.. «هذا حدیث صحيحٌ الاسنادو لر 


(۱) أخرجه الحاكمٌ (۱۲۱/۱) من طريق بكير بن عثمان البََجَنُ قال: سمعت أبا إسحاق 
التميميّ يقول: سمعت آبا عبدالله امد ...الحديث.وبكير بن عثمان ذكره ابن أبي 
حاتم في اجرح والتعديل (۲/ 4۰۷) وسكت عنه. 
وأخرجه بدون القصة وقوله في آخره «ومنْ سبي فقد ... » أحمد (757/37)» 
والحاكم (۱۲۱/۳) كلاهما من طريق بحبی بن أبي بكير: ثنا إسرائيل عن أبي 
إسحاق» عن أبي عبدالله امد قال: دخلت علل أمّ سلمة ...احدیث. 
وقال الحاكجٌ: «حدیث صحيح اللاسناده ووافقه الذهبيٌ». وقال الهيثميٌ (۱۳۰/۹): 
«رجاله رجال الصحيح غير أبي عبدالله ا جل وهو ثقة». 

(۲) آخرجه احاکم (۱۳۱/۳) وابن عدي في «الكامل» (۹/ ۰۸۷ ۸۸ واب عساکر في 
تاريخه (۲۶/ ۳۰۷) من طریق يحي بن یعلی: ثنا بسام الصَّيرق عن لسن بن عمرو 
الفقيميٌ» عن معاوية بن تعلبةه عن أبي ذرٌ رضي الله عنه به مرفوعا. 
وقال الحاكم: «هذا حديثٌ صحيح الاسناد. ولر خرجاه» ووافقه الذهبيٌ». قلت:- 

-۱۹- 


مخرجاه!. تأبعه الذهبیْ فصححه. 
ع 2 - 0 35 و 3 ع 5 2 5 
وحديتٌ ابن أب مُلَيكة عن أبيه قال: «جاء رجل ین أهل الشام فسب عليا 
عند ابن عباس فحَصَبه ابن عباس فقال: يا عدر الله آذیت رسول الله لژ 


507 مه لے رر ر 


ای دراه وه مت اه ناوضر وعد هم عذامامهینا # 
[الأحزاب: 0۷]. لو كان رسول الله لاو حیّا لآدَيتّه1'). أخرجه الحاكمُ وقال: 
«هذا حدیث صحيحٌ الاسناد ول خر جاه». تابعه الذهبي فقال: «صحیح!. 

وکحدیث عوف بن عثمان التّهديٌ قال: قال رجل لسلمان: ما آشد حبّك 
لعل!! قال: سمعث رسول الله ره يقول: «مَن أحبٌ عليًا فقد حبني ومَنْ ابض 
عليًّا فقذ أبغضّني». أخرجه الحاكمٌ في «مستدركه» وقال: «صحيح علل شرط 
لین ول ريخو جاه»("). وأقرّه الذهبيٌ. 


-يحيئن ابن يعن هو الأسلمي القطوانٌ أبو زكريا الکو قال عنه بجي بن معين: اليس 
بشيء؟. وقال البخاری: «مضطرت الحديث» وضعفه آبر حاتم. انظر: "التهذیب» 
(۳۰۶/۱۱). 

(۱) أخرجه الحاكمٌ (۳/ ۱۲۲) وقال: «هذا حدیث صحیخ الإسنادء ول خرژجاه»» ووافقه 
الذهبي. 

(۲) آخرجه الحاكمٌ (۱۳۰/۳) وقال: «هذا حدیث صحيحٌ علن شرط امین وار 
خرجاه»» ووافقه الذهبي. وقي الباب عن م سلمة أخرجه الطبران في «الكبير» 
)٩۰۱( /۲۳(‏ بلفظ: «من أحبٌّ علي فقد أحبّتي. ومن أحبني» فقد أحبّ اه ومن 
أبغض علي قد أبغضّنيء ومن أبغضّني فقد آبغض الله ؟. وقال اميثمي في «الجمع» 
(۹/ ۱۳۲): اواسناده حسن ». 


ات 


وبالجملة: فنظائرٌ ذلك كثيرةٌ وهي من مناقب أمير المؤمنين الخاصّة 
ومناطها منزلته العظيمة من الله ورسوله والدين لا محض القرابة. 

فالجواث: أنَا إا استدللنا بحديث: ١مَنْ‏ آذى عليًا فَقَدْ آذاني» لأنَّ النفوس 
مجبولةٌ علن التأدّي لأذئ القريب والنَّسِبٍ فيحتمّل أن تكون هذه العلّة هي 
لوح فيكون تأدّيه و من ذلك لما ذكرنا ولا له من المنزلةٍ الرفيعة من الله فان 
تکرن القرابةٌ عل تن لذلك كانت جزء عا 

وقد لاله عن وعم اعد زهو أن 2 مَن آذئ ذريّته كرّم الله وجهه فقد آذاه 
ون آذاه فقد آذی رسول الله ملع . 

ولا حلاف أنَّ حك الإيذاء لا يختلفُ بالحياةٍ والموتٍ فلا يبطل استدلالنا 
به منّ کل وجه ولاسيّا أن حديتٌ عروةٌ عن عمرٌ 4# وحدیث ابن عباس 
رضي الله عنّهما دان عل ما ذكرناه من أن العلة في تأيه یله من آذی عل 
كوه ابنَ عمّه وقريبه. 

ألا ترئ أنه بو قد هدر حن ذلك الرجل الذي سب أبا العبّاس وقال: «لا 
تسه سا مات وا تفع هي عن ذلك با سب عنه من الإيناء هم 
وقال في الحديث الآخر: ١إا‏ عم لرجل صنو یه" فهذا تعلیل ظاهرٌ بالقرابة. 

وقد أخرج البخاري عن عائشة رضي الله عنها قالت: : استأذن حسَان ال باه 
في هجّاء المشركين» قال: «كيف بتَسَبِي فیهم" فقال حَسَّان: : لأسلتّك متهم ىا 
مار اسن العف 


(۱) أخرجه البخاری في المناقب (رقم 1"5011)» ومسلمٌ في فضائل الصّحابة (رقم ۰6۳6۸۹ 
TEs‏ 


وني رواية مسلم: فقال: «انتٍ آبا بكر قله أعلمٌ ریش بانتابها حى 
یلص لك تسبي فاناه حسَّانُ فقال: قد ححص لي سبك فهؤلاء قوم 
عاربون(". 

آراة حصّانٌ أن جومم فاعلعه رسول الله لو بتسبه فیهم ولريأذن له 
حن قال: لاشتل منهم كا سل الشّعْرةمِنَ العجین. 

ولريكتفي بذلك منه حین آمره باتیان أبي بكر 5ه لیحَص له نسبّه حذرًا 
أن ينالّه شیم من هجائه فيكون كفرًا. 

ولا ريب أنَّ مَناط سائر الأحاديث الواردة في فضله كرّم الله وجهّه ما له 
ین السَّابقةٍ والتزلة ای والخصال التي ر تُجمعٌ لغيه وذلك لا ينفي أن 
يکود له بقرابته منه يلكو ما لیس لغيره. 

یدل عن ذلك ما أخرجه الحاكمٌ في «الستدرلد» عن ابن عباس رضي الله 
عنهیا: أن رسول الله وال قال یوم بدر: لون ینگم امیس ن 
فإنه خرج مُسْتكرّهًا». 

فقال آبو حذيفة بن عتبة: أنقتل أباءنا واخوائنا وعشائرّنا وندعٌ العبّاسٌّ؟! 
والله لأضربنه بالسّیف. 

فبلغتٌ رسول الله يلو فقال لعمرٌ بن الخطاب: «يا أبا حفص»» قال عمر 5فه: 
نه لاول يوم کتاني فيه باي حفص» (يُضْرَبٌ ا بالسّيفي؟ !1. 
فقال عمرٌ: دعني فلاضرب عنقه فإنَّهِ قد نافق. 


.)۲۹۰ أخرجه مسلم في فضائل الصحابة (رقم‎ )١( 


۲ - 


وكان آبو حذيفة بقول: ما آنابآمن من تلك الکلمة التي قلّتُ ولا آزال 
خائفًا حتی يكفرّها الله عني بالشهادة. قال: فقتل يوم الیمامة شهیدا(. 

قال امحاکم: «صحيحٌ عل شرط مسلم». 

وقي رواية: «مَن َي منکم أحدًا من بني هاشم 

والاهد أله ان آن برت وج غه فالعلة كوك غه والعمومة 
فردٌ من أفراد القرابة فما ثبت لها ثبت لغيرها من آمثاها. 

وقد أخرج ابن سعد عن عامر الشَّعبِيٌ: أن العبّاس ی عمرٌ في بعض 
الأو ان لها نا لدف ی وه تا 
صانعًا به؟ قال: كنت والله محسئا إليه. قال: فأنا عم حمدٍ النبی ب قال وما 
ريك يا أبا الفضل؛ فوالله لأبوك أحبٌ إل من أبي؟ 

قال لر؟ قال: لا كنتٌ أعلمٌ أنه أحبٌ | ال رسول الله لله من أي فا 


(۱) أخرجه امحاکم (۳/ ۲۲۳) وقال: «صحيحٌ عل شرط مسلم؛ وار یخرجاه». 

(۲) أخرجه اب سعد في «الطبقات» /٤(‏ ۷)ء والطبري في «تاریخه» (۲/ ۰41۹ ٠45)؛‏ 
وأبو تُعيم في «معرفة الصحابة» (رقم 1۲۹۸ واليهقي في «دلائل النبوةا 
)٠٤١ /۳(‏ وغيثهم كلهم من طريق ابن إسحاق» قال: حدّثني العبّاس بن عبدالله بن 
مَعْبَّدء عن بعض آأهله عن ابن عباس به. وإسناده ضعيفٌ لجهالة الرّاوي عن ابن 
عبّاسٍ. وان إسحاق مدلسٌ وقد صرح بالسّماع والعباس بن عبدالله بن معبد ابن 
عباس وه ی بن معین» وذكره ابن حبان في «الثّقات» وقال أحمةٌ: : ليس به بأش» 
وقال سفيانٌ بن عبينة: وكان رجلاً صالحاً. انظر: «التهذیب» (5/ .)17١‏ 

NES 


أوثر حب رسول الله يل عن حبّي 0 

وأخرج ابر عساكر عن ابن عاس قال: كان ال ب إذا جلس جلس 
أبو بكر عن يمينه» فأبصر أبو بكر العبَّاسَ بن عبدالطلب یوما مقبلا فتن 
عنّ مكانه ول يره الب بو فقال الب بل : «ما ناك يا أبا بکر؟» فقال: 
ا وه فم بذلك الب ولو حت بر(" ذلك في وجهه(". 

قال السيوطيّ: «ول رأر في إسناده من کلم فب ذکره في «کنز العمال». 

ولذلك ضرب عمانٌ 4# رجلا استخفٌ بالعبّاس نفد فقيل له؟ فقال: 
یفخم رسو الله و عمّه وأ ر حص في الاستخفافی به؟! 

لقد خالف رسول الله بلي من رأئ من فعل ذلك فرضی به منه(. 

ونحرٌ ذلك ما أخرجه ابن عساكر عن ابن عبّاسٍ: «العبّاس متي وأنا منه لا 
دا العبّاس فتُودُوني من سب العبّاس فقد سب »۳۱. 


(۱) آخرجه ابن سعد في «الطبقات» (6/ ۰6۳۰ ورجاله ثقاتٌ رجال الصَّحِيح. 

(۲) صوابه: رُزي کیان المطبوع من «تاریخ دمشق». ۱ 

(۳) آخرجه اب عساکر في «تاریخ دمشق» (۸/ ۲۷ وقال السيوطي: «ولر آر في سنده 
من کلم فيه» انظر «کنز العیال» (۱۳/ ۵۱۰). 

(4) آخرجه ابن عساکر (۲۷/ ۰4۳۷۲ وإسناده ضعیف جا؛ فيه سیف بن عمرٌ التمیمی 
متروك الحديثء وقال ابنْ حِبّانَ في «الجروحین» (۳49/۱): «يروي الوضوعات 
عن الأثبات». انظر: «التهذيب» /٤(‏ 597). 

(6) أخرجه ابن عساكر (۲۷/ ۳۰۵ وني إسناده يحبئ بن جعفر هو ابن عبدالله بن الزيرقان 
الواسطی؛ قال ابن أبي حاتم: کیت عنه مع أي وسألتٌ أي عنه فقال: عله الصدق<. 

-۲6 - 


۰ 5 3 ص 0 22 

ففي الا حادیث كلها دلاله على ما أشرّنا إليه من أن القرابة عله في ذلك أو 
جزء 4. 

اضرع اد مه ف 

وفد اخرج امد في امسئله؟ - " عن صرح بن عبید فال: 

مرض توبان موك رسول الله 239 بحمص وعليها عبدالله بن قرط 
الازدي فلم يعُدهء فدخل عل ثوبان رجل من الکلاعین عائدًا. فقال له: 
أتكتبٌ؟ فقال نعم. فکتب: للأمير عبدالله بن فرط منّ ثوبانَ مولى رسول الله 
له أما بعد فلو كان لموسئ وعيسئ موك بحضريك لَعُدله. نم طوئ 
الکتاب وقال له: نله إياه؟ فقال: نعم. فانطلقٌ الرجُل بكتابه فدقعه إلى ابن 
قرط فلا قرأه قاع فَرِعًا. فقال الناش: ما شأنه أحدت أمرٌ؟ فأتئن ثوبانَ حتیل 
دخل عليه فعاده» وجلس عنده ساعة. الحديث» وقد ذكره ابن عساكر في 
ت رجمته. 

-وقال الدارفطنی: «لا باس به عندي, ولر یطعنْ فيه أحدٌ بحجّة. انظر: «تاريخ بغدادة 

(17/17). وقال موس بن هارون: «أشهد له یکذب». قال الحافظً اين حجر: «عنی في 

کلامه ولر یمن في الحديث فالله أعلم» والدارقطني من آخبر الناس به». هلسان الیزان» 

«(to /۸(‏ وقيه أيضًا عبدالوهاب بن عطاء الخفاف» قال الحافظ في «التقریب» 

(ت:757:): «صدوق ربا أخطأف وفیه أيضًا عبد الأعلن بن عامر الثعلبي مختلف فيه. 

انظر: «التهذیب» (5/ ۹4 وقال الحافظٌ في «التقریب» (ت: ۳۷۳۱): صدوق يما 

وبقيةٌ رجاله ثقاتٌ. 
)١(‏ أخرجه أحمد (۵/ ۲۸۰ وابن عساكر (۱۱/ ))١176‏ ورجاله ثقات غير ضَمْضَم بن 

زرعةه ففيه کلام نله عن رتبة الصحيح» وني سین شُريح بن عبيد من ُوبان نظر. 


- © 


وما کتب به ثوبان ه صحيحٌ مقبول. فان إذا كان مول موسی أو عيسئ 
عليه السَّلام يُكرَّم لکانه منهیا فموك محمد ولت أولى بالاکرام» وآله وذوو 
قرباه ول بالإكرام من مولاه. 

وهذا قال زیر العابدين عبر حسين علن أبائه وعلیه السَّلامُ للولید بن 
عبدالملك الروانخ لا دحل عليه في قصَّةٍ طويلةٍ وکان قد حبس فيها آبا هاشم 
عبدالله بن محمد بن عن بن أبي طالب رضي الله عنهم» وكان رل ما افتتح به 
كلاته: ما بال آل أبي بكر وآل عمرٌ وآل عثانَ يتقرّبون بآبائهم فيُكرّمون 
يبون ول رسول الله يتقرّبون به فلا ينفعُهم ذلك؟ !(') 

ونظير كتاب وبا 4# لابن قرط؛ ما كتب به آنش بن مالك 5د لعبدالملك 
ابن مروان لا أغّظ له الحجّاحُ وسیّه ووسَم علن یده: هذا عتیق احجَاج» فان 
قال في كتابه له: يا أميرَ المؤمنين إن قد حدمت رسو الله لو تسع سئين ولو 
أنَّ اليهود والنْصاری أدركوا رجلا حدم نبيّهم لأكرموه(". 

وأخرج آمد في (مسنده! عن عمرو بن شاس الاسلمي وكان -رضي الله 
عنه- من أصحاب الحديبيّة قال: خرجت مع عل ه إل الیمن فجمّان في 


۳4 
۰ 


تن 


(۱) آخرجه ابن عساکر (۱۹/ ۵۳۷۹ ۰0۳۷۲ وني إسناده عبدالله بن آحد بن ربيعة بن 
سلیمان الربعي؛ قال ا خطيبٌ: «كان غير لقّ. وقال الدارَقْطنيٌ: دخلتٌ عل أبي محيّد 
بن زبر وأنا إذ ذاك حدّثْ. وبين يديه كاتبٌ له وهو يُملي عليه الحديتٌ ا 
والتن من آخرء وظن أني لا آنتبه عن هذا. انظر: «تاريخ بغداد» (۲۹/۱۱). 

(۲) آخرجه ابر عساکر (4/ ۰۳۷۱ ۳۷۲ ورجاله ثقاتٌ. 


۷ بت 


حتى بلع ذلك النبيّ ری فدخلت السجد ذات عُداةٍ ورسول الله لو في ناس 
من الصّحابة فلا رن عينيه سيقولٌ: حدد إل لطر - حت إذا جلشث قال: 
«ياعمروء والله لقد آذيتتي». قل: أعوذ بالله أن أوذيك يا رسول الله! قال: ابل 
مَنْ آذَى علیّا فقد آذاني». 

وأخرجه این عبدالبرٌ بلفظ: «من أحبٌ عليًا فقد أحبّي ومن آبفض عليًا ند 
أبمضَنيء ومن آذى علیّا فقّد آذاني ومن آذاني فقد آدّی الله(". 

قال السّمهُودىٌ: «قلت: وفيه أن إشاعة الشكايةً من واحد من أهل البيت من 
جملة الأذئ المذكور»(").اه 

وقد أخرجه الحاكمٌ في «المستدرك» بنحو لفظ أحد» وصحّحه الذهبي. 

وني حديث بريد الاسلمی د أن رسول الله با قال له: ١لا‏ تقَعْ في عل 
فاه مني وأنا من وهو ولیکم بُعدي» وان مني وأنا منه وه ولیکم بعدي:!". 
ولهذا الحديث طرق كثيرةٌ رجال بعضها ثقاتٌ. 

وأخرجه الحاكم عن عمران بن الحصَّين كه وفيه: فأقبل عليه رسول الله 
مه والغضبٌ في وجهه فقال: «ما تریدون من عل؟! ِنْ علي مني وأنا منه ولي 


(۱) تقدّم تخريجه. 

(۲) «جواهر العقدين» (۲۳۶/۲). 

(۳) آخرجه أحمد في #مسنده! (۵/ ۳۵1 و«فضائل الصحابة» (رقم ۱۱۷۵ والبڙار في 
«مسنده» (4۳۹۱) والنّسائي في احصائص علّ» (4۹۰ وابن عساکر (184/45)؛ 
وقال اليثم في «جّمع الزوائده (5/ ۱۲۸): «وفيه الأجلح الکندي ونّقه ابرنُ معين 
ور وت اعة ر وهال اعد رال الا 

۲۷ ۰ 


کل مؤمن»!". 

وژویت الجملة الأول من حدیت حُبَئِيٌ بن جُنادة والبرّاء بن عازب 
وغيرهما. 

والشاهد في غضب رسول الله يللو من شكايتهم عليًّا ته رتهم له 
وقوله پو : إن مني وأنا مِنهُ». أي: نا إذ لا تحمل على الجاز مع إمكان 
حمله عن الحقيقة. 

ونظيرٌ ذلك ما ورد من حديثٍ ابن عباس رضي الله عنها: «إِنَّ العبّاس 
مني وأنا مِنْهه. 

وفي حديثٍ إرساله بو عليًا كرّم الله وجهه بشورة (براءة) آنه رل قال: 
دلا يؤدي عني إلا أنا أو رجل مني(" وفي رواية آخری: دأو رجل من آهل 


(۱) آخرجه أحمدٌ في «السند» ٤۳۷ /٤(‏ - 6۳۸ و«فضائل الصحابة؛ (رقم ۱۰۲۰) 
والترمذي (رقم 2 وقال: «هذا حديثٌ حسنٌّ غريبٌ»» وابن أبي عاصم في 
«الآحاد والمثاني» (رقم ۲۲۹۸) وابنْ حبان (رقم 1۹۲۹)» والحاكمٌ (۳/ ۱۱۰ -۱۱۱) 
وغيرهم وصخّحه عن شرط مسلم» وسكت عنه الذهيي. 

(۲) آخرجه لانیف «السنن الكبريئ» (رقم »)۸٤ ١.‏ وني حصانص عله (رقم ۷۷) من 
حديث سعد بن أبي وقاص» وفي إسناده عبدالله بن لیم الكتّافٌ» قال البخاري: «فيه 
نظرٌ». وقال النّسائئٌ: «لا آعرفه». انظر: «لتهذیب» (۲۱۲/۵ وقال الحافظ في 
«التقريب؟ (ت: ۱۷ ۳۳): امجهول». 
وله شاهد من حدیت خیشی بن مجتادة أخرجه لثمي (رقم ۳۷۱۹) واللفظ له وان 

ماجه (رقم ۱۱۹ وابن أبي عاصم في «السنة» ( ۰ وني "ال حاد والمثاني» (رقم 
- ۲۸ - 


يت . فأحد الروايتين تفسر الأخرئء وبذلك یتضخ صحَة ما قالهالسمهودي ین 

أن إشاعة الشكاية عن أحد من أهل البيتِ من جملة الأذئ له بل لااد العلّة. 
وبالجملة فكل ما ورد في الأمر بمحيّتهم ومودّتهم والحثٌ عليها فهو دال 

بمفهومه علل حرمة أذيتِهم تحريًا زائذا على تحريم أذئ بقيّة المسلمين» وذلك 
والتوفيق ید الله هدي من يشاءٌ إلى صراط مستقيم. 


۵۶ وغيرهم بلفظ: «علي مي وأنا من علي» ولا يؤدّي عنّي إلا آنا أو علي» وقال 
المَرْمذَيٌ: «هذا حدیث حسنٌ غريبٌ». 


۔ ۹ - 


ذکر الرّحِم الموصولتّ والنسب 
الذي لا ینقَطم 2 الدنیا والآخرة 
عن أبي سعید الخدري ذه قال: سمعث رسول الله اة یقول عل النبر: «ما 
بال رجا يقولون: إِنَّ جع رسول الله للع وه يوم القيامة؟! بلى والله 
إل رهي وصولة نیالنا والآخرة وال أا الاس فرط لَكُم على الحَوْضٍ»!"". 
رواه أحمد واحاکم في اصحيجه» والبیهقی من طريق عبدالله بن محمد بن 
عقيل» عن حمزةً بن أي سعيلٍ» عن أبيه به. 
ورا عن أبي سعيد: الطبرازنٌ في «الکبیر وعبد بن حميد وأبو یعلل وابن أي 


۲ ی 


سبه. 


(۱) آخرجه الطيالميُ في «مسنده» (رقم ۲۳۳۵)» وأحمدٌ (۰۱۸/۳ 1۲)ء وعد بن حُميد (رقم 
۲ ) وأبو یعلن (۱۲۳۸): والحاكمٌ في «المستدرك» /٤(‏ 4 ۷۰-۷) وقال: «هذا حدیث 
صحيحٌ الإسناد ولر بخرٌجاه» ووافقه الذهبي!ء والبيهقي في «الاعتقاده (۳۲۸/۱) 
وغيرُهم كلهم من طريق عبدالله بن حمّدِ بن عقيل» عن حمزةً بن أي سعيد الخدريٌ؛ عن 
أبيه به مرفوعا. ووقع عند أبي يعلن عبدالرحمن بن أبي سعيد بدل حمزة. 
وأخرجه أحمدٌ (۳۹/۳» والبزّار (كشف الأستار- 74417) كلاسا من طريق 
شريك» عن عبدالله بن محمّد بن عقیل» عن سعيد بن السیّب» عن أبي سعيد الخدريٌ 
به مرفوعًا. وعند البزّار عن سعيد وحمزة بن أبي سعيد. 
وأورده الهيثمئٌ في «مجمع الزواند» (۱۰/ ۳۹6 ونسبّه إلى أب يعلل» وفائه أن ينسبّه 
لأحمد والبرّارء وقال: «ورجالّه رجالٌ الصحيح غيرَ عبدالله بن محمد بن عقيل» وقد 
وق 


و ۳ 


وأخرج الطبران في «الکبیر» عن أمَّ هانین رضي الله عنها قال: قال 
رسول الله اه : «ما بال آقوام يزعمُون أنَّ شفاعتي لا تال أهلّ بتي وان 
شفاعتي تنال ضَداء و که( 

وأخرج البراژ عن ابن عباس رضي الله عنهیا قال: توف لصفيّة بنتِ 
عبدالمطّلب رضي الله عنها اب فذكر قصَّةٌ قال في آخرها: ثم قام رل فحود 
الله وأثنئ عليه وقال: اما بال أفوام شون أن قبتي لا تنقخ؟! إن کل سیب 
ونّب منقطعٌ يوم القيامة إلا يوب وان رجي موصو في لب 
والآخرّة»!'). وذكر السمهودي أن ستّده عند البزّار ضعيففٌ7), 

قلت: لک حه الا السخاويٌ وار حجر لمكن من الطرق امتقدمة. 

وأخرجه أحمدٌ في «السند من ثلاثِ طرق ال عبدالله بن محمد بسنده. 

وقد قال فيه الترمذي: «هو صدوق وقد تکلّم فيه بعص أهل العلم من 
ا ف و كان لعة وا 
بن إبراهيم والحُميدي یجتجُون بحدیث عبدالله بن محمد بن عقیل. قال محمّد: 
وهومقاربٌ الحديث».اه 

قلت: أخرج له البخاريٌ في «الأدب الفرده وأبو داود والرمذي وابن 
ماجه ترجمه في «تبذيب التهذیب» وذكرٌ كلام من تكلّم فيه ونقل عن العقيلٌ 


(۱) آخرجه الطبران في «الكبير» (4۳۶/۲6) (رقم۰5۰ ۱ وقال الطيثمي في امجمع 
الزوائد» (۹/ ۷ «رواه الطبرائي» وهو مرسّل» ورال قات 
(۲) آخرجه البزّار (كشف الاستار- ۲۳۰۳ وقال الميثميّ في «الجمع» (۲۱۷/۸): 
(رواه البزّان وفيه إسماعيل بن يحيين بن سلمة بن كَهّيل وهو مترولك». 
(۳) انظر «جواهر العقدین» (۲/ ۱۳۵). 
۳١ -‏ - 


أنه قال: «قال التاجي: كان من أهل الصدق» لریکن بمتقن في الحديث» وفي 
رواية الحاكم: مستقيمٌ ا لحديث. اراو غ «هو وق من کل من تكلّم 
فيه».اه وهذا ا ينه الحافظ ابن حجر. 

ولیس ما قاله أبو عمرو رحمه الله تعالل بإفراط» ولکته كان بالقوم عارفا 
وقال الحاكمٌ فيه: «وهو عند المتقدّمين من أثمّينا ثقةٌ مأمونْ». وقال ابن 
کنخ في «الجوهر التّقّي»: «قلت: ذكر التَّرمذيُ في أبواب الفرائض حديئًا 
في سنده اب عقيل» ثمّ حك علل الحديث با حسن والصّة» وذکر الرمذى 


ges 


فیما بعد في باب المبتدئة لا تيز بِينَ الدّمِينَ حدیت حنَةَ في الاستحاضة وفي 
سنده أيضًا ابن عقيل فلم يتعرّض له بشيء بل حکی عن البخاري آنه حسنْ 
الحديث وعن ابن حنبل الصّة»' .ام 

وقال الذهييٌ: لد حديئه في رتبة اسن وهذا من الذهیی كثير. 

قال السمهوديٌ!" رحمه الله تعلل: «وعن عمر بن ا خطاب 5د عن النبي باز 
قال: کل سب وني مع عم لا سي ونتبي وكل ول آم فل 
عصَبتَهم لأبيهم ما خلا ولد فاطمة فان أنا أبُومُم وعصَبئهم»!" 


(۱) «الجوهر النقيّ؛ (۱/ ۲۳۷). 

(۲) «جواهر العْقدین» (۱۳۸/۲). 

(۳) آخرجه أحمدٌ في «فضائل الصّحابة» (رقم ۰۷۰ ۰ وأبو نعیم في امعرفة الصّحابة» 
(رقم ۲۱۵ والضیاء في «المختارة» (رقم ۲۸۱ کلم من طریق هه عن پیب 
بن عَرَقدة» عن الستظل بن حُصَين عن عمر به. 
وأخرجه الطبراني في «الكبير» 0 من طريق بشر بن مهران» عن شريك به 
بلفظ: : كل بني أنثى فان عصبتّهم لأبيهم؛ ما خلا ولد فاطمةً فإني أنا عصبهم وان 
آبوشُم». 
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آخرجّه آبو صالح الودُن في «آربعینه في فضل الرّهراء»» والحافظٌ أبو محمد 
عبدالعزیز الأخضرء کلاهما من طریق شّرِيك القاضي» عن بيب بن عفد 
عن المستظل بن خصین» عن عُميرة. 

e,‏ ام طون توعان 
شيك به. ولفظه: آن عمر بن ا خطاب يه طب إل عل ڪاه آم انوم فاعل 
عليه بصغرها فقال: إل لرارد الا ولک سمعث وسور الله با يقور : كل 
میب ونسّب منقطعٌ يوم القيامة ما خلا سَبَبِي ونَسَبِي وكل ولد أب فن 
قضیتهم لأبيهم ما خلا ولد فاطمة إن آنا قصبتهم وأبوٌم». 

وأخرجه اب الّمان عن الستظل قال: خطب عمر إك عل ابنته أمّ كلثوم 
فاعتل علق بصغرها وقال: أعدذئها لابن أخي» يعني: جعفرًا. فقال له: والله ما 
آردت الباءء ولكني سمعث رسول الله له يقول: «کل نشب وسیّب مُنقطعٌ 
يوم القيامة ما خلا سبي وسبي وکل بني ی فعضّبتهم لأبيهم ما خلا ولد 
فاطمة فا آنا أبوهُم وعصّبتهم». 

وأخرجه الطبران في «الكبير» من طريقٍ بشر به مع الاقتصار منه على 
قوله: «کل بني أنتّى...) إلخ. 

الحديث ورجاله مونّقون» وشريك استشهد به البخاري وروی له مسلمٌ 
في التابعات ولیس له نب عند من تكلم فيه إلا ذهابه لانقاذ طائفة من آهل 
البیتِ من احریق. 

وقد أخرجه الدارقطنيٌ من طريق يشر به مع الاقتصار على ما ذکر. 

وأخرجه أيضًا أخصرَ منه من طريق عمر بن عامر الّار حدّئنا شريك به 
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ولفظه: كل بني أنثى عمبتهم أبوهُم ما لا ولد فاطمة رضي الله عنهیا 
وعنهم فأنا عَصَبتُهما. ۱ ۱ 
وآخرجه أيضًا وکذا الطبرانٌ في «الأوسط» لکن بدون: «کل وله أمّ...؟ إلى 
آخره كلاهما من طریق الحسن بن سهّل الخيّاط من حدیث ابن عيينة» عن جعفر 
بن ده عن یه عن جابر ته أله سمع عمر بن الخطاب 5 يقول لتاس حين 
توج ابنة عل رضي الله عنهما: ألا شون؟ سمعت رسول الله و يقول: ابطخ 
يوم القيامة کل سَبَبٍ وسپ لا سبي ونشبي :۱ قال الطبرانٌ بعده وار موده عن 
ابن ین إلا الحسن بن سيل الخياط. وقد رواه غيرٌه عن ابن عبينة فلم يذكر جايرًا. 
وكذا أخرجه البيهقي من طريق ویب بن خالدء عن جعفر بن محمد عن أبيه: 
أن عمرٌ ذه حطب أ م کشوم إل عل 5د فذكر القصّةً إلى أن قال: سمعت التبيّ بل 
یقول: إل كل سب وکسب مقط يوم القيامة إلا ما كان من يبي ونَسبِي»! ف 


(۱) آخرجه الطبرانٌ في «الأوسط» (رقم ۵۱۰ و«الكبير» (۰)۲۱۳۵ ومن طریقه الضیاء في 
«المختارة» (رقم ۰۱۰۱ ۰)۱۰۲ وقال الميثمي في «مجمع الزواند» (۹/ ۱۷۳): «رواه 
الطبراني في الأوسط؟ والکبیر» باختصان ورجاهما رجال لح غير احسن بن سهل 
وهو نقة». 

(۲) آخرجه أحمد في «فضائل الصحابة» (رقم ۱۰1۹ والآجري في «الشریعة» (رقم 
۰ والبيهقيٌ في «مناقب الشافعي» /١(‏ 14) من طریق ویب بن خالد عن 
جعفر بن حمد» عن أبيه» أن مر بن الخطّاب...الحديث. 
وأخرجه الحاكمٌ في «المستدرك» (۳/ ۱4۲ وعنه البيهقي في «السنن الکبری» (۷/ 
۳)من طریق السريّ بن خزيمة» عن معلّ؛ عن وُهَيبء عن جعفر» عن آییه عن جدّه 

علي بن الحسين» عن عمر. قال الحاكم: «حدیث صحيحٌ الاسناد». فتعقبه الذهبی بقوله: 
(قلت: منقطع».وقال البيهقيٌ: هو مرسل حسن». 
ا 


وأخرجه الدارقطني أيضًا من طرق عن جعفر بن محمّد» بن أبيه عن 
جده؛ هو علخ بن الحسين السّبط. فقال: قرئ علل أبي محمد الحسن بن محمد بن 
ين اللوي وأنا آسمع: حدّئك جِدّك يجين بن أبي الحسن حاي: أي جعفر بن 
عبيد الله بن الحسينٍ الأصغر بن علّ زين العابدين بن الحسين السّبّط- قال: 
حدّئني بي الحسن بن جعفرء عن إبراهيم بن حمّد عن جعفر بن محمد» عن 
أبيه» عن جده -أي: عم بن الحسين السّبّط -: أن علي # عرّل بناته لولد أخيه 
جعفر بن أبي طالب نب قال فلقي عمرٌ عليا رضي الله عنهما فقال: يا أبا ا حسن 
أنكِحني ابتك أمَّ كلثوم بنت فاطمة رضي الله عنها بنت رسول الله مه . فقال 
ع ك قد جهن لولد آي جعفر. فقال عمژ: له والله ماغل الارض 
آحد يرصدٌ من خسن صحبتها ما آرصد فانيختي يا آبا احسن. فقال: قد 
آنکستکها. قال: فعاد عم يليه بالرّوصة ب لقر التب جي بلس 
الهاجرون والأنصاژ فقال عمرٌ: رفئوني. قالوا: بمّن يا أمير الومنین؟ قال: بام 
كلثوم بنتٍ عليّ. وابتدأ يحدّث عن النبيّ بل 

قال إنّ سمعتٌ رسول الله يي يقول: کل ضهر وسببٍ أو نسب ينقَطِعُ 
بو القيامة إلا صهري ومَبّي ونسَبِي» وه كانت لي صحبةٌ أحببتُ أن يكون 
معها سیب 

قلت: ويحيئ بن الحسين 3 شيخ الدارقطنيٌ هو صاحب «آخبار الدینة»» 
كان فقيهًا محدثًا نسَابةٌ وهو أصل بيت مهني أمراء المدينة. 

قال السَمهوديٌ: «وقد أخرج البيهقيٌ أيضًا حديث عمرٌ من طريق أي 
مُليكة» عن الحسنء عن أبيه» عن عمّر ضيه عن النبي بإ وفيه: «فاحببت أن 


- © 


يكون لي سب ونَسبٌ». وأخرجه الحافظٌ ابن السّكن في صحاجه من طریق 
حسن بن خسین» عن آبيه» عن عمر. وأخرجه الفقية أبو الحسنٌ بن الغازل في 
«المناقب» من طريق عبدالله بن محمد بن عمر بن عل بن أبي طالب قال: 
سمعتٌ عاصم بن عبیدالله قال: سمعتٌ عبدالله بن عمر قال: صعِدَ عمر بن 
ا خطاب انبر فقال: یا لس إن والله ما حمآّني عاك الإلحاح على عل بن أي 
طالب ن#ه في ابنته إلا آي سمعثٌ رسول الله بو يقول: «كل سَببٍ ونب 
وهر منقطعٌ إلا تسبي وصهري وأا یأنیان يوم القيامة يشْمَعان 
لصاحبی»(. 

رارج الدارقطني أيضًا من حديث يونس بن أبي يعقوبٌ العبدي أبي 
یجبی» قال: حدثني أبي» قال: سمعت عبدالله بن عمر يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت رسول الله بلط يقول: كل سَببٍ ونّسب منقطعٌ يوم القيامة إلا سبي 
ونّسَبِيِء فلذلك رغبت في أمّ كلنوم». 

وأخرجه أيضًا من حديث الليث بن سعدء عن موسئ بن عم بن رباح» عن 
آبیه» عن عقبة بن عامر ا جهَنيّء قال: خطب عمر إلى عل ابه من فاطمة رضي الله 
عنهم. فقال: يا أمير المؤمنين ما عندي إلا صغيرة. فقال له عمرٌ: ما يحولني عن 
كثرة تردي إليك إلا آي سمعثٌُ رسول الله َه يقول: «کل حسّبٍ ونسَبٍ 


(۱) أخرجه بخشل في «تاريخ واسط» (ص۰۱4۸ ۱8۹ ومن طريقه آبو الحسن بن 
المغازل في «مناقب أمير المؤمنين عل بن أبي طالب» (رقم ۱۵۳) وإسنادٌه ضعیفت فيه 
عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب» ضعیف. انظر: «التهذيب» 
(11/0). 
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وسّبب وصهر مُنقَطعٌ يومَ القيامة إلاحسبي وسَبي وصهري؟. الحديث. 

قال وعن الدارقطنيٌ أيضًا من طريق بشر بن مهران» من حديث ريك 
بسنده الماضي. فسا الحديث. 

رارک ادوا فى ل افوا من یت واقد ب عدا ن د 
عن بعض أهله فذكر قصّة الخطبة وفي آخرها: فقال: إن سمعت رسول الله و 
يقول: هكل سیب منقطمٌ يوم القيامة إلا سبي فأردثٌ ان يكونّ بيني وبين 
رسول الله رل سَببٌ هو( 

وأخرج ابنٌ الان معناه ولفظه: أن عمر قال لعل بن أبي طالب: أحبٌ أن 
يكون عندي عضو من آعضاء رسول الله بيه فذكر الحديث».اه کلام 
السّمهوديٌ باختصار. 

قلت: وقد أخرجه ابن عساكر بنحو ما رواه أبو تُعيم في «العرفة» عن 
المستظلٌ بن خصين. 

وعن أبي جعفر مطوَّلَا ابنْ سعد. ومختصرًا ابن راهَوَيّه. 

ورواه الطبران في «الصغير»» بتهامه ذكره في «الكنز». 

وأخرجه الحاكمٌ من طريق علي بن الحسين عليه وعلل أبائه السّلام» وقال: 
«هذا حدیث صحيحٌ الإسناد ولريخْرّجاه». فتعقبّه الذهبي فقال: «منقطع». 

قلت: ولكنّ قد رواه غیله موصولامن طرق آخرین. 


(۱) آخرجه الدُولابٌ في : «الذرّية الطاهرة» (۲۱۸)» وفیه واقد بن عبدالله بن عمر بن 
الخطاب ذكره البخاري في: «تاریخه» (۰۱۷۳/۸ واب آي حاتم في: «الجرح 
والتعدیل» (9/ ۳۲) ولريذكرا فيه جَرّحًا ولا تعديلاً. 
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فقال له: قل له فلیقاني في العتمة. قال: فلقیّه فحود الله المسُورٌ وأثنى عليه ثم 
فال: أما بعد وايمٌ له ما من سب ولا بب ولا هر أحبٌ من نسیکم 
وسیکم وصه کم ولكنَّ رسول الله یو قال: : «فاطمةٌ بُضْعةٌ مني بَقبضني ما 
ضُها وینشطی ما یشطهاو ان الأنسابَ يوع القيامة تَنقَطِعٌ غير تسبي وسبي 
وجهری؟. وعندله اها ولو زوك لقبضها ذلاه. فانطلق عاذرّا له(. 
وهذا حدیث صحيحٌ ال سناو ور يخرجاه». أقره الذهبيّء وأخرجه أحمدُ في 


(السندا كذلك. 
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وقد ذكره ابن سعد عن انس بن عياضء عن جعفر بن محمد عن أبيه .. 
فذكر الحديتٌ بنحو ما تقدم. 

وقد أخرجه ابن عساكر عن ابن عمر بلفظ: «كل تسب وصهر ینقطع يوم 
القيامة إلا تتبي وصهري». 


قال شارح «الجامع»: «حدیث صحيحٌ». وكذلك قال في رواية الحاكم 
والطبرانٌ والبيهقيٌ؛ وقد صح ذلك احافظ السَخاوي وابنُ حجر المكي. ۱ 

ومن أخرجه: الضياءٌ في «الختارة» من حديث عمر بن الخطاب. 

قال الكردي في «الامم»: : «هي الا حادیث التي يَصلحٌ أن ينج بها سوی ما 
في الصحیحین!. 


(۱) آخرجه الحاكمٌ (۱۵۸/۳) وقال: «هذا حديتٌ صحيحٌ الاسناد ولر مخرجاها: 
ووافقه الذهبی. 
(۲) آخرجه اين سعد في «الطبقات» (۸/ 7۲۳ ۶) وإسناده منقطع. 
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قال بعض الأئمة: «هي خيرٌ من «صحیح الحاكم». 

وقال لزرکشی في «تخريج أحاديث لرافی»: أن تصحيحه أعلن من 
تصحيح الحاكمء ونه قريبٌ من تصحیح الترمذي وابن بان ووافقه 
العراقي وابنُ حجر. 

وقد جعله السّيوطيٌ کال حیحین في إطلاق اسم الصّحة علل جميع ما فيه. 

وعن یعتمده الحافظ التذري» والِرّيُ وعماد الدّين ابن كثير» في كثيرين» 
ووافقهم ابن تيمية» وهو في سنّة وثانین جُزءًا. 

وقد نقل السَيوطيٌ كلام الزرکشی في «اللآلئ الصنوعة» وأقرّه» بل كان 
ابن تيمية یفضل المختارة علل «المستدرك». 

وأخرج الذهبيٌ في «التذكرة» في ترجمة الحافظ الت الكبير إبراهيم بن 
محمد بن حمزة الأصبهانٌ أكثر عليه الثناء ووصفّه بالحفظ وقال: «وهو من بلغ 
مسنده علل التراجم ألفَ جزء» قال: «أخبرنا أحمد بن سلامة إجازة عن 
مسعود بن أبي منصور: أخبرنا أبو علٌِ المقرئ: أخبرنا آبو نعیم: حدّئنا أبو 
إسحاق بن حمزة: حدّثنا أبو جعفر الحضرميٌ: حدَّئنا عبادة بن زياد: حدّئنا 
يونس بن أبي یعفور» عن أبيه: سمعت ابنَ عمر يقول: سمعت رسول الله بايث 
يقول: «کل مب ونسّب منقطعٌ يوم القيامة إلاسَبَِي ونسَبِي)!". 

وأخرج الحاكم في «صحيحه» عن جابر # قال: قال رسول الله #يو: 
«لكلّ بني أمّ عصبةٌ ينتمُون إليهم إلا ابن فاطمةً فأنا وله وعَصَبئُها". قال: 


(۱) «تذكرة الحفّاظ» (۳/ .)۸٤‏ 
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«هذا حدیث صحيحٌ الإسنادٍ ولر خرجاه». 

وقد تعقّبه الذهبينٌ فقال: «قلت: لیس بصحيح» فان يحيئ قال أحمد: كان 
يضم الحديث. والقاسم مترو( ۱ 

ونقول: بل هو صحيحٌ إن له طرفًا صحيحة؛ فقد أخرجٌ أبو نُعيم في 
كتاب ا الصحابة» في 5 عمر» من طريقٍ شبیب بن 0 عن 
Cl oS‏ | 

وقد ذکرنا آنمًا رواياتٍ فيها هذه الزيادة من حديث عمر ذه ورجاها موثقون. 

وذكره الذهبیْ في «الیزان» من حديث عثانَ بن أبي شيبة: حدّثنا جرير» 
عن شيبة بن نعامة» عن فاطمة بنت حسين بن عل عن فاطمة الکبری» عن 
النبيّ بثو قال: «لکل بني أب عَصَبةٌ ينتَمُون إليه إلا وَلدَ فاطمة أنا 
هه( 

ثم ساق له حادیث آنکروها عليه وزعمُوا أنه لا يتابَعٌ علیها وقال: 
«قلتٌ: عنما لا ماج إلى متيع ولا یرل أن نفد باحادیک لسّعة ما رو؛ 
وقد يغلطٌء وقد اعتمده الشيخان في صحيحَيها| وروی عنه أبو يعن والبغويٌ 
والناس» وقد ثل عنه أحمد فقال: ما علمت عليه إلا خيرًا وأثنن عليه» وقال 


)١(‏ أخرجه الحاكم (۳/ ۰۱16 وقال: «هذا حديثٌ صحیح الإسنادٍ ولر يخْرّجاه». 
وتعقبه الذهيي بقوله: اليس بصحيح». 
() «ميزان الاعتدال» (77/7). 
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حو نة امون ]هت 

ولو صح إنكارهم عليه عدم التابعة في بعض ما ذکره فلا يصح في هذا 
الحديث لما ذكرناهء فقد تابعه شريك» عن شبیب بن رَد عن الستظل عن 
عميرة. وأخرجه بهذا السّند أبو نُعيم وأبو صالح المؤدّن والحافظٌ أبو مد 
عبدالعزيز الأخضر وابن اسان والطبراني في «الکبیر» والدراقطنيٌ من 
طریقین» وقد سبق شرح ذلك. 

وقال الشوكانٌ في كتابه «الفوائد الجموعة»: «قال في «القاصد»: فيه 
إرسالٌ وضعفٌ ولكنّ له شاهد عن جابر رفعه: «إنَّ لله جعل ذريّة کل نبي في 
صله ون الله جعَلَ ذريّي في لب علي وله طرق بعضّها يقري بعضًا وقال 
ابن الجوزيٌ أنه لا يصحٌ»(").اه 

ولكن قال الحافظٌ عبدالرحمن بن علّ الشيباني المعروف بابن لیم في 
كتابه «تمييز الطيب من الخبيث»: «رواه الطبراننٌ في «الكبير» من حديثٍ 
فاطمةء وكذا أخرجه أبو يع وسنده ضعیف. وامحدیث مرس وله شاهدٌ عند 
الطبرانَ وقول ابن ا جوزي في «العلل المتناهية» أنه لا يصح ليس بجيّد»(). 

وقد سبق ما قاله الذهبئٌ في راويه فلا يطلّق القول بضعفي سنده وأيضًا 
فا المستظل بن خصين رواه عن عُميرة عن عمر بن الخطاب ضيه وأحسّب أنَّ 
عميرة هذا هو مول عمر #ه روئ له ابن ماجه» وزعم الذهیی أنه لر يرو عنه 


(۱) ميزان الاعتدال" (۳/ ۳۹ ۳۷). 
(۲) «الفوائد الجموعة» (۳۹۷/۱). 
)۳( «تمييز الطیب من الخبيث» (ص۱۲۳). 
- ا٤‏ - 


إلا عاصم بن عمرو البجله فان صح الحسبان فالستظل راو ثان عنه ويذلك 
تندفع عنه الجهالة. 

والراد بالذرّية في قوله: «إنَّ الله جعل ذرّيتي في لب علٌ»: الذرّية الباقية 
المتناسلة فهو من العام الذي أريد به الخصوصء فلا يصح هنا ما حاوله 
بعضهم من حمله عل عموم الذرية لبط مدلول ويدفعه بوجود ذرية له بو 
وهي بناته وأبناؤه لصلبه. ۱ 

وأکثر ضلال البتدعة والخوارج نیا جیهم من آمثال ذلك فیحول أحدُهم 
اللفظ العامٌ الذي أريد به المخصوص عل ما یقتضیه ظاهّه من العموم توص 
یل القول بإبطاله. 

وأيضًا فإنه لا يبطل معنى الحديث إلا فیا لو كان له وإ ذريةٌ متنا 
غير منقرضة من غير صلب علي ك والواقع خلافه. 

ومعنی عدم انقطاع نسبه وسببه به هو ما صرح به الحديث الذي صدّرنا به 
البات وهو قوله َل : «ما بال رجالٍ يقولُون إنَّ رجم رسول الله لا تنفع ة مه 
یوم القيامة؟! بل والله إنَّ رجي موصولةٌ ني لیا والآخرة». 

ومعنن كوثئها موصولة في الدنيا أنه رتاو كان أوصل الناس وأبرّهم» شهد 
له بذلك حتی كفارٌ قويه كما هو مشهورٌ من سيرته وهديه با 

وأيضًا فان مؤمني أمّته وصالحيها لا يزالون يتبارون فيا يِب لهم من 
المودّة والمحبّة والصّلة والب فلا تزال رحمه بو موصولةٌ به ما دامت الدّنيا. 

وقد أخرج الحاكم في «تارخه» والذيلمي وأبو الشيخ في «الثواب» 
والطبران في «الكبير» و«الأوسط» والديلمي من طريق إبراهيم بن مادء عن 


ل 


EN 


عمران بن محمد بن سعيد بن السیّب» عن أبيه. عن جده» عن أبي سعید 
الخدريٌ قال: قال رسول الله يو: «إِنَّ لله عر وجل ثلات مات فمن 
حفِظَهنَّ حَفظ الله ديه وديا ومَنْ لم هن ل يحمَظِ الله له دنا ولا آخره: 
خرمة الإسلام وخرمتي وحرمة رهي . 

قال الطبراقٌ ار يروه عن عمرانْ غيرٌ إبراهيم ولا نعرف لعمران حدیثا 
مسندًا غيره».اه 

وقد تعقبه الحافظٌ ابن حجر بأنَّ الدارقطنيّ روی له حديثًا مسندًا عن أبي 
هريرة» وقد ضمّف الدارقطنيٌ إبراهيمَ بن ماد ولریذکر جرحًا("). 

وللحديث شواهد فقول الذهبيّ آنه منكرٌ هو المنكرٌ. 

وقد أخرج أحمد والبيهقيٌ والبغوي في مسند عثمان» والعقيلنٌ وابن عساكرء 
عن سار بن اعد قال: دعئ عثمان ظه ناسا من أصحاب رسول الله بل فيهم 
عبار بن ياسر قال: فا ساتلکم وائي أحبٌ أن تصدّقوني نشدنکم الله آتعلمون 
أن رسول الله لو كان يؤثر قریشا عن ساثر لاس ويؤثر بني هاشم علل سائر 
الاس فسکت القوء(")... الحديث. 


(۱) أخرجه الطبران في «الأوسط؛ (رقم ۲۰۳)ء و«الكبير» (رقم ۲۸۸۱ وأو تُعيم في 
«معرفة الصحابة» (رقم 4 » والشجري في «أماليه؟ (رقم ١٤۷)ء‏ وقال الميثمي 
في «مجمع الزوائد» (۱/ ۸۸): «وفیه إبراهيمٌ بن ماد وهو ضعیف؛ ولر أر من 
ونْقه». وقال الذهبي في «میزان الاعتدال» (۳/ ۲ ۲): وهو خخ منکر. 

(۲) «لسان الیزان» (۱/ ۲۱۷ ۲). 

(۳) لعل الأصل: عن سائر قريش. 
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وقد آورده ابن الجوزيٌ في «الواهیات" مع أنَّ رجاله رجال الصحیح 
وأحسّب أنَّ الذي حداه لل ذلك الفهٌ ظاهره لما ثبت آنه بز كان يسوي في 
العطاء بين ار والعبد. 

وكذلك فعل أبو بكر ذي. 

ولكنَّ عمر وعثمان رضي الله عنه) فصلا بين النّاس فيه. 

كا أنَّ علي كرم الله وجهه عاد إلى السوية حى أنه لریفرض للحستین من 
العطاء إلا كآحادٍ الناس وكان ذلك من آسباب نفرّة كثير من التاس عنه 
لاعتيادهم التفضيلء» ولبسط هذا موضع آخر. 

والذي أراه أنَّ معنی الحديث: أنه بو كان قاتا بحقّ ذي القريئن امتثاا 
لأمر الله له بذلك في قوله: 2۵ ودره [الإسراء: 17] فكان يقدّم 
قريشا في إيتائهم حقّهِم عل الناس ويقدّم بني هاشم علل قريش لأتّهم أقربُ 
منهم» وهم من حقٌ القرابة ما لیس لغيرهم فروی الرّاوي الحديث بالعنی. 

وشبيه بهذا ما أخرجه الشافعيٌ وأحمد وأبو داود والنّسائىٌ وابنُ أبي شيبة 
A,‏ كل نان 


<» 


قسّم رسول الله وه سهم القربی من َيب بين بني هاشم والمطّلب 


(۱) أخرجه أحمد (۱/ ۰1۲ والعقيلكٌ في «لضعفاء» (۲۷۹/۲)» وابن الجوزئٌ في «العلل 
التناهیة» (رقم؛ 1۷) وقال: «هذا حدیث لا صل له»» وابنٌ عساکر في تاریخ دمشی؛ 
(۳۹/ ۵۲ 6۲» وقال الحيثمُ في جمع الزواند» (۷/ ۲۲۷): «رجاله رجال الصحیح إلا 
أنه منقطع». 


- وگ 


جعت أنا وعشمانْ بن عفان فقلت: 
يا رسول الله هؤلاءِ بنو هاشم لا يُنكّر فضلهم لمكانك الذي وضعك الله عر 

وجل به منهم: أرأيت إخوائّنا من , بني المطلب أعطيتهم وتركتّنا وا نحن وهم 

بمنزلة واحدة؟. 
قال: تیم ر يفارقوني في جاهلية ولا إسلام وإنَّا هم بنو هاشم والطلب 

شي واحد». قال: ثم میت اه 
وهو عند البخاري ومسلم مختصرٌ وموضع الشاهد منه قوله: هؤلاء بنو 

هاشم لا بكر فضلهم لکانك الذي وضعاك له عر وجل به منهم. 
فعثهان بن عفان وجبیر بن مطعم یقولان بفضل بني هاشم علل غیرهم 

لقرابتهم من رسول الله بو ويقرّرُهما باه عن ذلك 
فهو دلیل واضحٌ علل أنَّ للمنتسبين إليه فضل بذلك وبه ينضح معنئ 

الحديث الأوّل مع ما سبق من بیان معناه. 
وأما معنن كونها موصولة في الآخرة فهو ما ينا لحم من الشفاعة ورفعةٍ 

الدّرجة وإلحاق صا حي خلفهم بسلفهم كا تدل عليه آية: ونم 

انسح دِيم ابیت که [الطور: ١؟].‏ 

(۱) أخرجه الشافعيٌ في «مسنده» »)۱١١/۲(‏ وان أبي شيبة في «المصنّف» (رقم 
۷۰۵ وأحدٌ (۶/ ۰۸۱۰۸۳ والبخاري في «صحيحه؛ (رقم۳۱۰) و(۳۵۰۲) 
وأبو داود (رقم ۰۲۹۸۰ والنسائي في «المجتبئ» (رقم4۱۳۷ وأبو عبید في 
«الأموال؛ (رقم ۸6۲ وأبو يعن (رقم ۷۳۹۹ والطحاوي في اشرح معاني 
الآثار؛ (رقم ۵۲۱۳) و(۵۳۸۰): وغیرهم. 


© 


وقد سبق الكلام فيه» ونقلنا هناك ما قاله الحافظٌ الطحاوي. 

ولا بأس بإيراده هناء فإنّهِ بعد أن ساق الحديث الوارد في تفسير الآية قال: 
ام تأملّنا نحن ما في هذا الحديث فوجذنا فيه رفع الله تعال ذرية المؤمن لیر 
بهم عيتّه وإلحاقه إياهم به ووجدنا غير النبيّ ره من المؤمنين قد دخل في ذلك 
فعقلنا بذلك أنَّ لت بو آدتعل في ذلك منهم وله في إلحاق الله ع وجل به 
ذريته الَبعةً له بالایمان لبَْجَ عینه() بذلك أوك من سائر المؤمنين سواه وا 
كان ذلك لسائر الومنین سواه لیر به أعيتهم كان له في ذريته المتبعة له بالاییان 
أو وكانوا بذلك منه أحرئ» والله نسأله التوفيقٌق».اه 

وأخرج امحاکم في «مستدركه» وقال: «صحيحٌ الإسناد» عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: قال رسول الله بكو: «رآیث كأ دخَلْتٌ امن فرآیث 
لجغفر درّجةٌ فوق درجة زید فقلتٌ: ما كنت أن أنَّ زيدًا يَدُونُ أحَدًا. فقيل 
ي: باعل مذي بها ُفَعَتْ درج جعفر؟ قال: قلتٌ: لا. قيل لي: لقرابة ما 
بيتك وبیته»۱. 

تعقبه الذهبيٌ فقال: «منكرٌ وٍسناه مظلجٌ»؛ وما أدري ما الذي أنكر منه 
الذهبيٌ فإنّ آزواجه ود وابته إبراهيم قد رفعوا إلى درجته لمكانهم من 
وكذلك تُرفع ذرية المؤمن إليه لکانهم منه كا سبق مبسوطًا. 


وهذا الحديث قد أخرجه این سعد عن محمد بن عمر بن عل کرّم الله 


() لعله: أعينهم 
(۲) أخرجه الحاكمٌ (۳/ ۰۲۳۲ وقال: «هذا حديتٌ صحیح الإسنادء ولر مخزجاه» 
وتعقّبه الذمبي بقوله: «منكرٌ وإسنادٌه مظلمٌ». 
ا 


وجهه فرطلا بلفظ: «رآیت جعفرًا ملكا یطبر في الجنّة ندمي قادمتاه ورآیت 
یا دُونَ ذلك فقلث: ما کنت أظن أن زيدًا دون جعفر. فقال جبریل: إِنَّ زيدًا 
لیس بدون جعفر ولکتافضّلنا جعفرًا لقرايته منكَ»!"). 

وشي لاصل العنی ما آخرجه امحاکم في امستدرکه؟. وصحّحه وأقرٌه 
الذهبی, عن أبي سعيد الخدريّ: أنَّ النبيّ بو دخل علل فاطمة رضي الله عنها 
فقال: «إِن وإيّاكِ وهذا النّائمَ -يعني علبًا- وهما -يعني: الحسنّ والحسينَ- 
لفي مكانٍ واحدٍ یوم القيامَة»!"). 

وآخرجه آبو داود الطیالسیٌ من طریق آخری عن عل کم الله وجهه. 
وأخرجه آبو یعلن بها" ء وأخرجه الذهبيٌ في «التذهیب» بسند لا باس به إلى 
عل کرم الله وجهه مرفوعا. 


(۱) آخرجه ابن سعد (۳۸/۶) عن محمد بن عمر قال: حذثنا عبدالله بن محمد بن عمر ابن 
عا عن أبيه مرسّلاً. وحمد بن عمر الواقدي ضعيف. انظر: «التهذيب» (۹/ ۱۳ ۳). 

)۲( ريه الطبرانٌ في «الکبیر» (۰6/۲۲) 1°10(« والحاكم (۳/ ۰۱1۷ وقال: 
«هذا حدیث صحیح الإسنادء ور يخرجاه»» ووافقهالذهبي. وقال اميئمي في «جمع 
الزوائده (9/ 0 «وفیه كثير بن يحول وهو ضعیفت ووثّقه اب حبان». 

(۳) آخرجه أحمد في «مسنده» (۰)۱۰۱/۱ و«فضائل الصحابة» (رقم ۱۱۸۳ وقال 
لیم (۱1۹/۹): «فیه قيس بن الربيع وهو تلف فيه وبقية رجاله ثقاتٌ». 
وأخرجه من وجه آخر الطيالمي (رقم۱۹۰)ء والبزّارُ في مسنده (رقم 00779 وأبو 
يعن (رقم ۰۰۱۰ والطبرانٌ (رقم ۲) وأبو نُعيم في «معرفة الصحابة» 
(1464) وني إستاده عمرو بن أب المقدام متروك الحديث. 
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ويشهد لهذا ما أخرجه ابن مردَوّیه عن الحارث» عن عل رفعه: اني الجئة 
درجةٌ عى الوسيلة فإذا سألّم لله فسَلُوا لي الوسيلةً قالوا يا رسول الله من 
شک معَكٌ فيها قال عم وفاطمةٌ والحسنٌ والحسنُ»!') 

قال الزرقائ في شرح «الواهب اللدنية» للقسطلان: «ولابن آي حاتم عن 
علٌ: إنَّ في الجن لزلوتین إحداهُما بيضاءٌ واسمّها الوسيلة لحم یه وأهل 
بیته والصّفراءٌ لإبراهيم وأهل یه(" 

قال ابن كثير: اهذا أثرٌ غريبٌ وقد أخرج أبو الخير امحاكمي نحوه». 

وأخرج الإمامُ أحمد في «الناقب» عن زيدٍ بن أبي أوف: أن ابید قال 
لعل «أنتَ مَعِي في قَضْرِي في ال مع فاطمةً ابنتي وأنتَ آخي ورفيقي" ثم 
تلا رسول الله بلي : 9# وتا عل سر سل مرلن # [الحجر: Mev:‏ 

وأخرج ابن عساكر والدارقطني عن عمر ‏ مرفوعًا: «إنَّ فاطمة وعلیّ 
واخسن والحسينَ في حظيرة القَدّس في َة بيضاء سففها عرش الرهن»(. 


(۱) آخرجه ابن مردَوَيْه کا فق «تفسیر ابن كثير» (۳/ ۹۵)» وابن الغازل في «مناقب عل 
یه (رقم ۲۹۵) وقال ابن كثير: «هذا حدیث غریب منكرٌ من هذا الوجه». 

(۲) «شرح الواهب اللّدنية» (۷/ ۳۸۹ وقال ابن كثير (۳/ ۹0): «هذا ‏ غريبٌ». 

(۳) آخرجه أحمد في «فضائل الصَحابةه (رقم ۱۱۳۷ والبّرارٌ (کشف الأستار 
۰۵ ) والطبران في «الكبير؟ (رقم ۵۱6 وابنُ الجوزيٌ في «العلل المتناهية» 
(۱/ ۲۱۳ وغیرٌهم وقال اميئمي (۱06/۹): «وفي إسنادهما من لر أعرفهم». 
وقال الذهبئٌ في «السّير (۳/ :)٩۳‏ «منكرٌ جذا». 

)٤(‏ آخرجه ابن عساکر في «تاریخ دمشق" (۲۲۹/۱۳ وابنْ الجوزيٌ فل- 
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وأورده الطبراني عن جبار الطائيّ عن أي موسل(). وجبار ما ضحفه 
الازدی والاآزدي نفشه ضعيف. 

وقد آورد ابن الجوزيٌ هذا احدیث في «الوضوعات». 

وأخرج الحافظ الدمشقي ف «الأربعين الطرال» عن ابن عمر عن أبيه 
رضي الله عنهما قال: سمعت رسول الله يل يقول لعل: «يا لیذ في بيي 
تخل معي يوم القيامةٍ حي أَدخُل)!". 

وأخرج أحمدٌ في «الناقب» وأبو سعد في «شرف النبوّة» عن عبدالله قال: ًا نا 
عند رسول الله ره وجميع المهاجرين والأنصار إلا من كان في سَریّة» آقبل علي 
یمثی وهو متغضّبٌ فقال: من أَغضبّه فقد أغضّبّي فلا جلس قال له رسول الله: 


-«الموضوعات» (رقم ۷۸4) وقال: «هذا حديثٌ لا يصح وقد ذكرنا آنفا أن 
الثوبانٌ كان کذاباه وقال الدارقطنيٌ: «کان يضعٌ الحديث». 

(۱) أخرجه الطبرانٌ كا في «اللآلء المصنوعةٌ؛ (۱/ ۳۵۹) بلفظ: «أنا وعلجٌ وفاطمة اسر 
والحسينٌُ يوم القيامة في قب تحت العرش» وقال السيوطيٌ: «جبار ضعیف والله أعلمٌة. 
(۲) أخرجه معاذ بن الثنى ف زيادات «مسند مسدّد» كا في «المطالب العالية؛ (رقم 

۲ والخطیب في اتلخیص اللمتشابه؛ (ص۰)۳۷ وابن عساكر (۱۸/ ۰6۳۹۳ 
وقال البوصبري في «إتحاف الخيرة (۷/ ۱۹۳): «سنده ضعیف لتدلیس الولید بن 
مسلم». وأخرجه الطبران في «الأوسط؛ (رقم 4۳۱۷۲ ومن طريقه أبو میم في 
«فضائل الخلفاء الأربعة؛ (۲۳۸)ء وقال اليثم في «مجمع الزوائد» (۱۵۵/۹): 
«وفیه محمّد بن عبدالله بن سليان الخراسانٌ تكلم فيه الذهبي من عند نفیه بهذا 
الحديث ولر ينسبّه» والله آعلم» وذكره السيوطيٌ في «الجامع الكبير» وصحُح سنده. 
انظر: «كنز العمال؟ (رقم ۱۷۳۹ ۳). 
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«مالكٌ يا علٌ؟» قال: آذاني و عبّك. فقال: «يا عل أما تزتمی أك مَعِي في ام 
وس وس ونیا َف ظهُورنا وأشياعنا عَنْ نا وشمائلنا». 

وأخرج الحاكمٌ في «الستدرلد) عن عل كرّم الله وجهّه قال: أخبرني 
رسول الله یله أن أوَّل من يدخل الجنّة أنا وفاطمة والحسنٌ والحسينٌ قلت: 
یا رسول الله فمحبّونا؟ قال: ١مِنْ‏ ورايكم». 

قال: «صحیح الإسناد ولر يخرجاه». 

تعقبه الذهبي فقال: «قلتٌ: إسماعيل وشیخه وعاصم ضُعَفوا وا حديث 
منكرٌ من القول يشهد القلبُ بوضعه».اه 

ونقول إلا یسَفت في مغل هذا القلبٌ الطّاهر من أؤضار الصب وآوساخ 
َحامل عل أهل البیت» وأّا إسماعيل بن عمرو فهو من جلّة الشایخ نتهن 
إليه عل الإسناد باشبهان وذكره ابن بان في التّقات» وذكره إبراهيمٌ بن 
أرومّة فأحسنّ الثناء عليه وقال: «شیخا مثل ذلك ضيعوه». 

وأا شیخه الأجلح بن عبدالله الكندي فهو من أجلاء تابعي التابعين ونّقه 
جماعة متهم ابن معين والعجام وأحمدٌ بن حنبل وابنٌ عدي وتکلّم فيه بعضهم 
من جهة المذهب ولا عبرةً بطعن مثله. 

وا عاصم بن صَمْرةَ فهو من أجللاء أصحاب الإمَام عل 52 وکفی 
بذلك شهادة بأنّه من عصابة ای وذعاة الجنة. 

روئ له أصحابٌ السنن الاربعة. وقد ونه ابن معينٍ وابنْ المدينيٌ وآحد» 


2 م ت‎ E 
بل قال فيه آنه أوتَّقٌ من الحارثِ وهو عندي حجّةّ وكلامٌ ابن حِبّان فيه لا‎ 


(۱) أخرجه الحاكمٌ (۳/ 155). 


پر 


معوّل عليه. وقد قال الذهبي في أب 
«إِنّه قصَّابٌ خحسّاف». 

وقال النّسائي في عاصم: اليس به بأس» علن أن النّسائيّ من المتشدّدين في 
الرّجال؛ وقد سبق أن الحديث قد أخرجه أحمد عن عبدالله بن مسّعودٍ فلابدٌ أن 


بن حِبّان ن آله صاحبٌ تشنيع وب وقال 


يكون بسند آخر فيزداد فقو 

وقد ذكر «السيّد» هذا احدیت في رسالته فتعرض التلميذ للكلام عليه 
ودونك ما قاله معقبًا بالكلام عليه ورد الردود منه. 

قال: «وأمًا الحديثُ الذي استدل به لان الذي یقول فيه -مٌ ساق 
الحديتٌ- فهو من خرافات الرّافضة وموضوعاتهم التي يعلمُها كل امن 

ونقول: کلاء بل روا من لا ب تم برفض ولا وضع» ودعواه أن کل الناس 
یعلمون كونّه موضوعا من الکذب البارد؛ وقد رواه من ذكرنا من المحدّئين» 
منهم الإمامٌ أحمد في «المناقب» وابنٌ سعد والمحبٌ الطبري وان عساکر 
والحاكمٌ وصحّحه. والطبرانيٌ في «العجم الکبیر» ولريقل أحدٌ منهم بوضعه. 

وهذا الذهبيٌ أشد المتّسبين ال السّنة تعصّبًا على أهل البیت» بل يكاد 
يكون مروانیّا بحتاه بر جرؤ عل الحكم بوضعه إِلَّا أورده بسند آخر سيأتي 
وقال: والحديتٌ باطل بهذا الإسناد ومفهومٌ عبارته هذه أنه بغير ذلك الإسناد 
ليس بباطل» وقد أبطلنا دعواه في آسنده الحاكم. 

قال: «وروی بألفاظ غتلفة مضطرية». 

نقول: أما روایّه بألفاظ مختلفة فليس ما يُضكّف به احدیث» وهذه 


- 01 - 


الصحاح والشنن مملوءةٌ من الأحاديث الروية بالفاظ ختلفة فلم يقل أحدٌ 
بضعفها من أجل ذلك. 

وقوله: امضطربةٌ؛ هذا الرجل لا يفهمُ معنن الاضطراب الذي اصطَّلحَ 
عليه المحدّثون» فلذلك بورد هذه الكلمةً في كل حديث يريد أن يجحدّه 
وسيأتي تعریف الاضطراب في السّند والتّمثِيل له. 

وأا الاضطرابٌ في الن؛ فإن يكن في متّن الحديث المرويّ من طرق 
تعارضت بالنمي والاثبات وما سوئ ذلك لا یکون اضطرابً مُوَثرًا. 

قال: «وهو بجميع ألفاظه باطل كا نص عليه غير واحد من الحقّاظ». 

رشول سه دعر یا كر احم ركنا يوز الارن م لیرد 
والنصارئ أنَّ دين الإسلام كلّه باطل والقرآن كله باطل, وكل فرقة من فرق 
الاسلام تدّعي أنَّ ما عليه الفرقة الأخرئ ما خالفتها فيه كله باطلء وأشباه 
ذلك من الدعاوئ التي لا يقام لها وزن ولا تج بمثلها لحن ولا باطل. 

«وقد أورد الحافظ الذهبي في «الیزان» في ترجمة محمد بن عبيدالله بن أبي 
رافع من رواية الطبرانٌ في «معجمه الكبير؛ قال: حدّثنا أحمد بن محمد 
القنطري: حدّئنا حرب بن الحسن الطّحان: حدَّئنا بحي بن يعلل» عن محمد بن 
عبيد الله بن أبي رافع» عن جده: أن رسول الله یو قال لعلٌ: رل من يدل 
الجن آنا وأنتّ والحسَنٌ وا لسن وذرارينا امنا وشا عن باينا واناه 
ثم قال الذهبيٌ: «حربٌ متكلّم فيه والحديتٌ باطل بهذا الإسناده(. 


.)77"6 /۳( «ميزان الاعتدال»‎ )١( 


Oz 


نقول: آما حربٌ فا ذکر الذهبي لأحد فيه كلامًا إلا للأزديّ وهو 
ضعیف ناصبي لا یعوّل على جَرّحه ولا یوخ بقوله. 

وقوله: #باطلٌ بهذا الإسناد؛ يدل أله بغيره ليس بباطل. 

قال: «أقول: وني السّند محمد بن عبيد الله بن أبي رافع عداده في شِيعة 
الكوفة وهو ضعیف. قال البخاري فيه: منكرٌ الحديث. وقال ابن معین: 
ليس بشيء. وقال أبو حاتم: منكرٌ الحديث ذاهبٌ. ذكره في «الميزان»..٠.‏ 

نقول: 5 الذي في «تاريخ البخاري": «محمّد بن عبيد الله بن أبي رافع 
موك النبيّ وه عن داود بن ال مخصين منكرٌ الحديث يروي عنه مندل وع 
بن هاشم؟. 

وهكذا نقله عنه في «الیزان»؛ ويُشعر صنیعه بأن الذي أنكره من حدیثه 
هو الذي رواه عن داود بن ا حخصين» وعليه يحمل کلام أبي حاتم. 

فان محمّدًا ون أَغلَظُوا القول فيه فان ابنَ حبّان قد عدّه في «الثّقات», 
ووتقه اک وصحُح له وألانَ البيهقيٌ فيه القول. 

وبیت آل أبي رافع قد نام حیّف وظلمٌ بسبب محبّتهم لاهل البیتِ» 
وغاية ما يقال هنا في حديثه أنه ضعيفٌ لا باطل فيكون شاهدًا للرواية 
القوية التي قدمناها. 

قال: «وفيه يحين بن یعلن؛ هو الأسلميٌ القطران قال فيه البخاري: 
مضطربٌ الحديث. وقال آبو حاتم: شمش التبا كا دة 

ونقول: كوثه مضطرب الحديث وکوئه ضعیفا لا يقتضي بطلانَ حدیثه 


۲ 2 


کا زعم التلمیدٌ» ولا اضطرات في سئد هذا ا لحديثِ بخصوصه وقد أخرج 
نی 

قال: «وکذا آورد هذا الحديتٌ صاحبٌ «کنز العمال؟ في کتابه عن ابن 
عساكر بغير إسنادٍ وقال: في إسناده إسماعيل بن عمرو البَجِن؛ ضعیف. قال 
فيه ابن عدي: حدّث بأحاديث لا يتاع عليها».اه 

قول: إسباعيل بن عمر الذکور هو ابن تجيح البجاٌ الكوقيٌ الأصبهان 
ذكره في «الميزان». 

وقال: «قال آبو حاتم والدارقطني: ب وقال ابن عديّ: حدث 
بأحاديث لا یتابع علیها. وقال الخطيبٌ: إسماعيل بن نجیح يروي عن الثوري 
غرائب ومناكير. ذكره في «اللآلئ» فالحديثٌُ باطل بكلا الطريقيّن». 

نقول: 35 قوله: «حدّث باأحادیت لا یتانم علیها» لا يقتضي تضعیفه 
وق لمن كان عا الإسناد معمّرًا مثله أن يكون عنده ما ليس عند غيره. فكان 
ماذا؟ وتضعیفت أبي حاتم والدارقطني له جَرَّحٌ غير مفسَّرء ولا يعتبر به الأكثرء 
وهو معارّض بتوئيي الحاكم وغيره له. 

وکوئه يروي عن اوري غرائبَ ومناكيرٌ لا يقتضي ضعمّه أيضّاء وقد دافع 
الحفّاظٌ عن كثير من الرواة أراد بعضهم جَرَحَهم بروايتهم غرائب ومناكيرٌ 
فردوا عليهم ذلك؛ وقالوا؛ إن رواية الغرائب والمناكير لا مرح بها ال بل 
كان کبار الحفاظ یتبازون في الاغراب شا للهمّم وسَبَرًا لور المحدّث 
وحفظه وسّعة روايته عل أن هذا الحديث ليس من روايته عن الثُوريٌ وبهذا 
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يُعلم سقوط قوله: «فامحدیث باطل بكلا لین 

بل هو محفوظ بسند قوي وهو ما آخرجّه به امحاکم وله متابعةٌ کا هنا وکا 
آخرجه أحمدٌ وابنُ ي سعد في کتابه شرف النبوة» عن ابن مسعود. 

والله يقول ای وهو يهّدي السّبيل. 

فصل 

ويشهدٌ لما تقدّم؛ ما أخرجه الترمذي قال: حدَّثنا نصرٌ بن عل البهُضَميٌ: 
حدّئنا علي بن جعفر بن محمّد بن علي قال: أخبرني أخي موس بن جعفر بن 
محمد عن أبيه جعفر بن محمّد عن أبيه محمّد بن عل بن الحسين؛ عن أبيه» عن 
جدّه عل بن أبي طالب هبه : أن رسولٌ الله يلو أخذ بيد حسن وحسينٍ فقال: 
و بس وب و يي 

قال آبو عیسیی ی اف يث جعفر بن 
محمّد إلامنّ هذا الوجه»(") 

آقول: نصر بن عل ثقةٌ ليس فيه مطعَن. 

دال بن جعت نيو لمزيفي اعد اعام آهل البيت ذكره الحافظ في 
«التقريب» قال: اثقةٌ من العاشرة»؛ وأبوه هو جعفر الصّادق» وجدّه محمد الباقر 
وأبو جدّه هو علٌ زين العابدین؛ وأما أخوه موسئ بن جعفر فهو الكاظم. 


(۱) أخرجه الترمذيٌ (رقم ۳۷۳۳)ء وقال: «هذا حدیث غريبٌ» لا نعرفه من حديث 
جعفر بن محمّد إلا من هذا الوجه»» وعبدالله بن أحمد فى زوائده على السند (۱/ ۰6۷۷ 
والاجري في «الشریعة» (رقم ۱۲۳۸ والضياءٌ في «المختارة» (رقم 4۲۱) وغيرهم. 
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وکلهم أشهرٌ من نار عل علم. 
وهذا السند یسمّیه أهل الشیخات والأثبات سلسلة النهب. 


وقال الامام أحمد: «لو قرأثٌ هذا الإسناد علل مجنونٍ لبری من جنیه جنه 

وموسی الکاظم هو والد علٌ بن موسئ الرّضا عليه وعلل آبائه السلام. 

قال اافظ ین حجر في «تبذیب التهذیب؟ نقلا عن «تاریخ نیسابور» 
للحاكم» عن محمّد بن المؤمّل قال: اخرججنا مع إمام آهل الحديثِ ابن رّيمة 
وعديله أبي عل الشقفی مع جماعة من مشايخنا وهم إذ ذاك متوافرون إلى زيارة 
قبر ع بن موسئ الرّضأ بطُوس قال: فرأيتٌ من تعظيوه -يعني :ابن خرّيمة- 
لتلك البقعة وتواضعه لها وتضرعه عندها ما تحيرنا منه»('). 

وقد نقدّم احدیث الصحيح أنه وار دخل علل فاطمة رضي الله عنها 
فقال: إن وإيّاك وهذا النَّائمَ سيعني: عليّا- وهُما -يعني: | يي 
في مکان واحدٍ يوم القيامةِ». 

ففي هذا الحديث هم في مكانٍ واحدٍ. 

وني قوله بَلنو: من أحبّي وأحبّ هدَيْنٍ وأباهما وأمها كان مي في 
درجت في الجنة». 

والدرجهة أعمٌ وأوسعٌ» فقد تکون فیها أمكندٌ وقصوژ وعال ۱ 
يَعلم سعتّها إلا الله؛ فیقم الله الحب شم إلى تلك الدرجة العليّة فيكو معهم 
فيها وان ریک في مكازهم منهاء ولا مكانتهم ني القرب والّلفی» كما قال في 


(۱) «عبذيب التهذيب» (۳۸۸/۷). 


كه 


الحديث السّابق: «قلتَ: يا رسول الله فمحیُونا؟ قال: من ورازکم. 

وقد آخرج البخاري ومسلمٌ عن أنس بن مالك #: أن رجلا سأل 
رسول الله بو متی الساعة؟ قال: «وما َعَذت هًا؟» قال: لا شي لاب 
الله ورسوله. قال: «آنت 4 مَنْ أحبَبْتَ». قال: فا فرخنا بشيءٍ فرحنا بقول 
النبی اة : : «آنت مَعَ من حت»(۱) . قال أنسٌ فأنا حب النبىّ ولو وأبا بكر 
وعمر دين هم. 

وفي رواية للبخاريّ: أن رجلا من أهل البادية أتئن النبّ ولو فقال: 
يا رسول الله متي الساعة؟ قال: «ويْلّكَ ما أُعْدَدْتٌ هٌا؟» قال: ما عددت ها 
لا أ أحبٌ الله ورسوله. قال: «إِنَكَ مَعّ من أحبّبتَ» قال: ونحن كذلك» 
ففرخنا يومئذ فرحا شديدًا!". 

ورواه الترمذي ولفظه: قال: رأيت أصحاب رسول الله يكل فرحُوا بشيء 
أرأرَهَم فرخوا بشيء أشدٌ منه؛ قال رجل: يا رسول الله الرجل يحب الرجل 
على العمّل من الخير يعمل به ولا يعمل بمثله. فقال رسول الله ی : «المرقٌ 
E‏ 

وآخرجه البخاري ومسلم عن ابن مسعود #ه قال: جاء رجل ال 


(۱) آخرجه البخاری في «صحیحه» کتاب أصحاب النبی یلو (رقم ۰0۳۸۸ ومسلم في 
«صحيحه » کتاب ال والصّلة (رقم .)۲١۳۹‏ 
(۲) أخرجه البخاريٌ في «الأدب» (رقم ۳۵۲) ورجاله ثقات رجال الصحیح. 
(۳) أخرجه بپذا اللفظ أبو داود في «الأدب» (رقم ۵۱۲۷) ولیس الترمذي. 
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رسول الله يو فقال: يا رسول الله كيف تری في رجل أحبٌّ قومًا ولریلحش 
يهم؟. فقال رسول الله ينو : «المرقٌ مع من أحبٌ»!"". 

ورواه أحمدٌ بإسناد حسن مختصرًا من حديث جابر: «المرقٌ مع من أحبٌ»(". 

وأخرج أبو داود عن أب ذرٌّ ند أنه قال: يا رسول الله الرجل يحب القوم 
ولا يستطيع أن يعمّل بعمّلهم قال: «انت يا آبا ذز مع من أحبِبْتَ». قال: فاي 
أحبٌ الله ورسولّه قال: «فك مع مَنْ أحبَيْتَ» قال: فأعادها أبو در فأعادها 
رسول الله باغو(" . 

وني رواية لأي تُعيم عن صفوان بن عسّال: وار یعمل بمثل عملهم. 

وني أخرئ: إن حب قومًا ولا الح بهم 

وعن عل کرم الله وجهه قال: قال رسول الله ملل : «لا يجعل الله مَنْ له 


(۱) أخرجه البخاري في «الادب» (رقم 7175). ومسلمٌ نيال والصّلة (رقم ۰ 775). 

(۲) أخرجه امد (۳/ 85" ۳۹۶). 

(۳) آخرجه أحمدٌ (197/6 و۱۷ وأبو داود في الأدب (رقم 0177). والبخاري في 
«الأدب المفردة (رقم ۳۵۱ وابن حبان (رقم 007) وغيرهم. 

(6) أخرجه أبو تُعيم في «حلية الأولیاء» (0/ ۳۷)؛ وفي إسناده آشعث بن عبدال رمن بن 
زبيد اليامي الکوف» قال أبو زرعة: «ليس بالقويٌ» وقال أبو حاتم: «محلّه الصدق» 
وقال التَساني: «لیس بثقةٍ ولا يكتّبُ حدیثه» وقال ان عديٌ: «افرط اي في آمره 
وقد تبکرت حدیثه فلم أر له حديئًا منکزا» وأخرج له ابن خزيمة في صحیحه وذکره 
ابنُ حبان في الطبقة الرابعة من الثقات. انظر: «التهذيب» (1/ 007 وباقی رجاله 
قات غو دين (سحاق فهو عر ايت وقد مو باك 0 

- ۵۸ - 


سهمٌ ني الاشلام كمَنْ لا سهم له ولا تول الله عبدًا فبولیه غبره» ولا بح رج 


قوما إلا خر معهُم!". 
رواه الطبران في «الصغبر» و«الأوسط» بإسناد جیّد ورواه في «الكبير؛ من 


ورواه الامام أحمد في امسنده» من حديث عائشة بإسناد جیّد» ولفظه: «ولا 
يحب رجل قومًا إلاجعله الله متهم»(. 

قال الحافظ النذری: «أسانيدها جيادً». 

وأخرجه الطبران والضیاء بلفظ: «منْ أحبٌّ قومًا خشر في رم( 
وهو من حدیث أب رصان 

وبالجملة؟ فقد جمع الحافظٌ أبو تُعيم في طرق هذا الحديث جزءًا سیاه «كتاب 
المحبين مع المحبوبين» بلغ عدد من رّواه عنهم من الصّحابة نحو العشرين. 


(۱) أخرجه الطبرازنٌ في «الأوسط» (رقم 140۰ و«الصّغير» (رقم 4175)؛ وقال افيشمي في 
«مجمّع الزوائد» (۱۰/ ۲۸۰): «رجاله رجال الصحيح غير محمّد بن ميمون الخيّاطء وقد 

(۲) أخرجه أحمدٌ(5/ ۱8۵ ۰ والطحاويٌ في «شرح مشكل الآثارة (رقم ۲۱۸۵) والحاكم 
(۱۹/۱) و(4/ ۳۸۶) وقال: «شيبة احضرمي قد خرجه البخاريٌ؛ وقال في «التاريخ»: 
ويقال: الخضريٌ» سمع عروة وعمرین عبدالعزیز. وهنا ا حديث صحح الإسناد وإريخرجاء»» 
وتعقبّه الذهيينّ بقوله: اما خرج له سوی نی هذا الحديث» وفيه جهالة». وقال يشمي 
(۱/ ۳۷): «رجاله ثقات»» وجود إسناده المنذريٌّ في «الترغيب والترهیب» (۱8۹/۱). 

(۳) آخرجه الطبران في الكبير (رقم ۲۵۱۹ وقال اميثمي في «الجمع» (۱۰/ ۲۸۱): 
ارواه الطبراني» وقیه من لرأعرفه». 
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فهذء الا حادیت ا لعنی ما ورد من أن ع آهل البیتِ یکونون معهم 
وحدیث رسول الله پال يؤيّد بعضه بعصا ويفسّر بعضه بعضا كالقرآنء ومن 
بد الله فهو الهتدي. 

فصل 

وما يشهد لذلك ما ورد أن منّ أحبٌّ أمير الومنین علیّا يله فقد أحبه 
بو ومن أبغضّه فقد أبغضّه ونحو ذلك ما ورد في السّبْطين عليه السّلام. 

أخرج الحاكم في «المستدرك» وقال: «صحیح علن شرط السيخين» وأقره 
الذهبی» قال: قال رجل لسّلان: ما أشدَّ حبك لعلحّ! قال: سمعت رسول الله 
8 يقول: «من أحبٌّ علب فقد أحبّي ومن بض عليًا فقد أبعَصني». 

فهذا يدل علل أنَّ حب رسول الله پو وابن عمّه کرم الله وجهه. 
متلازمان. كا أنه قال له وللزّهراء الول وابنيّهم|: «أنا رب لن حاربکم صلم 
لمن سَالمكم». 

وكا جمع الأمرّ بمحبّة الله ومحبّيه ومحبّة أهل بيته في سياق واحدٍ في الحديث 
السابق ولفظه: قال رسول الله بللو: یو اله لا یوک به من نع 
وأحبوني لحب الله لیا وأحبُوا أهل بتي بّي. وقد ذکرنا تصحیخه عن 
احفاظ فيا تقدّم. 

ونحو ذلك ما أخرجه الحاكم في امستدرکه» وقال: اصحیح الإسناد». 
وأقره الذهيي عن أبي هريرة ك قال: خرج علينا رسول الله بو ومعة 


() أخرجه الحاكم (۳/ ۱۳۰) وصحُحه ووافقه الذهبي. 


1٠6 


الحسنٌ والحسينُ عل عاتمَيّه وهو يلثم هذا مرَّةٌ ومذا مرَّةٌ حى انتهی انا فقا 
له رجل: يا رسول الله نك تبهم! فقال: «نمَمْء من أحبّهما فقد أحبّي ون 
بْغضّهما فقد ابغصنی»'. 

وأخرجه أحمد في «مسنده» بسند رجالّه ثقاتٌ. 

فمحبة رسول الله له وحبة أهل بيه متلازمة» ومن أحبّهم أحبٌّ ذريّتهم 
وذوي قُرباهّم لا ال لاد من أحبّهم لا أحبّهم بحي لسلفهم ومن أبغضهم 

كما ورد في حديث آخر: «ألا من أحبٌّ العرب فبُحبّي أحبّهم ومن بض 

کی ف 

فأهل بيته و ما تناسلوا لصق وأقربُ وأوك أن يكون من أحبّهم فبحبّه 
أحبّهم ومن أبغضّهم فببغضه أبغضهم منّ عامّة العرب بل ذلك صريحٌ ما 
ذكرناه هنا من الأحاديثٍ ومفهومٌُ غيره. 

كالحديث الصحيح أله بل قال: «والَّذِي نقيي بيده لا بصنا أهلّ البيتِ 


(۱) آخرجه أحمدٌ في امسنده» (۲/ )٤٤١‏ و«الفضائل؛ (رقم ۹ ,) والحاكم 
(/) وصحُحه ووافقه الذهبيٌ؛ وقال ايشم في «مجمع الزّوائد» (۱۷۹/۹): 
«رجاله ثقاتٌ» وفي بعضهم خلاف؟. 

(۲) آخرجه الطبرانٌ في «الكبير (رقم ۰ ) وف «الأوسط» (رقم ۰۱۸۲ 
والحاكمٌ (6/ ۸۳ وابن عدي في «الکامل» (۱۹۹/۲) وغيرٌهم من حديثٍ ابن 
عم وقال الطيثمي (۸/ ۲۱۵): «فيه حمّاد بن واقد وهو ضعیف يُعتبر بهء وبقية 
رجاله و را 


15 لانت 


أحدّ إلا اذل الله ال . 

واذا ثبت الوعيدٌ لمبغضهم ثبت الوعدٌ لحبّهم وللحبٌ مع من أحبٌ 

فظهر با قرّرناه وأوردناه من الشواهد أنه ليس 2 الحديث الذي آنکره 
الذهييٌ ما نگ وأنَّ معناه ثابتٌ متقول بأحاديتٌَ صحيحة محفوظة واستبان 
معنن قوله بأ «بل والله إنَّ رجي موصوله في الدنيا والآخرة». 

وأيضًا فقد ثبت له بو قال لام أبيها فاطمة الرّهراء البتول: دإِنّكَ ول اهي 
لوقا بي وأنا نعم | لسَّلَفْ تك». 

5 ۲ و سه مرو را رم خر رت 

وقال الله تعال: <ل جت ڪن ينوا ومن سح ین بوم روجهم ودر رم 4 
[الرعد: ۲۳]. 
الحديث. 

وقوله: فمحّونا؟ قال: امن ورائکم». قد يكون معنی قوله: امن ورائكم» 
أي: معکم وني ررکم أو يعقبُونكم ون كان بعد فترق ى) في قوله تعال 9# ومن 
وراو إِسْحقَّيَعَهُوبَ 4 [هود: ۰۲۷۱ والأوّل اقرب لأنه إذا ثبت هذا لكل حب مع من 
أحبٌّ فأهل بيت رسول الله بل آول بذلك. 


)١(‏ أخرجه ابن حبّان في صحيحه (رقم 1۹۷۸). والحاكم (۱۵۰/۳) وغيرهما من 
حديث أبي سعید الُدري. وقال امحاکم: «مذا حدیث صحيحٌ علن شرط مسلم ؛! 
وسكت عنه الذهبي. 


- ۲ - 


فصل 

وما يظهرٌ به معن کون رجیه ولو موصولة في الآخرة ما آخرجه الطبران 
في «الکبیر» وامحاکم في «المستدرك» عن ابن عمر ك قال: قال رسول الله اله : 
«أوَّلُ مَنْ آشفع له يومَ القيامة من ئتي هل نی دم الأقربٌ فالاقرت من 
فريش نع الأنصارٌ ثُمّ من آمَنَ بي والَبعني ین اليَمنِ نم ین سائر العرب ثم 
الأعاجم وتن مغ له الا افص له( 

قال العزيزي: قال الشیخ: حدیث صحيحٌ. وأخرجَه آبو طاهر الخلص في 
السادس من حدیثه وأخرجه الدارقطنی وقال: تفرّد به حفص عن ليثِ. 

وأخرجه ابن ا جوزي في «الموضوعات؛ علن عادته في تمه بعص ما رُوي 
من فضائل أهل البيتٍ فركمّه في كتابه «الوضوعات» وعاد إلى المتواتر منها 
والصحيح فذكر بعضّه في كتابه «العلل المتناهية» كحديث ان مع أله قد 
زُوي عن بضعةٍ وعشرين من الصّحابة. 

وفي سند الحديث حفصٌ بن سليان الأسدي القاريء الکو صاحب 
القراءة الشهورة بقراءة حفص» آخرج له الترمذي والنساتي في مسند عل 
متابع وابنُ ماجه. قال آمذ: صالخ وقال مرٌَ: ما به باس. وجَرّحه مرة 


(۱) آخرجه الطبراني في «الکبیر» (رقم ۰ ) وأبو طاهر الخلص في «المخلصيات» 
(رقم ۲ وابنٌ عدي في «الکامل» (۳/ ۲۷۳ والدارقطتي کا في «اللآلئ 
الصنوعة» (۲/ ۳۷6 وابنٌ الجوزيّ في «الوضوعات» (۳/ ۲۰۰ وقال اهيثمي 
في «جمع الزوائد» (۳۸۱/۱۰): «رواه الطبران وفيه من لر آعرفهم». وأورده السيد 
أحمد بن الصدّيق الغاري فى «الغیر» (ص 5۰). 

ات 


آخری. وقال وكيع: بو 

وتكلّم فيه آخرون فأغلظُواء وما أدري وجه اعتهاد الناس قراءتّه إذا كان ما 
قاله علاءٌ الججرح والتّعدیل فيه صحيحًا. ترجمه في «تهذيب التهذیب». 

وفیه ی بن أي سليم القرشي مولاهم؛ على له البخاري وأخرج له 
مسلم والاربعت ترجم له في اتبذیب التهذیب»» روئ عنه شعبةٌ ولا يروي إلا 
عن نقة» وأثنئن عليه ابن مهدي» وقال فيه مجبین: لا بأسّ به. وقال الدارقطني: 

قال احافظ ابن حجر: وحديثه في السنن لكنه قلي وتكلّم فيه بعضهم فإن 
كانت رواية الطبرانٌ وأبي طاهر الخلص من غير طريق حفص وإلا فها أدري 
ماوجه تصحيجه» وفي نفسي منه شيء. 

وقد يكونُ تصحيحٌ الحاكم له لما له من الشواهد كحديث ابن النّجار عن 
ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله 18: رن أن إذا تلف 
بحلی آبواب بیع بني عبدالمطّلب أعدًا؟0(". 

وحدیث الخطيب عن تُعيم عن ابن عباس : «لو أن أخذث بحَلقة باب 
الجن ما بدت إلا بكم يا بني هانشم»(. 


وهو عند أحمد في «الناقب» بلفظ: ايا مر بني هاشم والَّذي بعتي با لح 


(۱) ذكره التقي الهنديّ في «كنز العمال» (رقم 1۳ 4) وعزاه لابن النّجار. 
(۲) آخرجه الخطيب في «تاريخ بغداد» (۹۹/۱۱ وابن امحوزي في «العلل المتناهية» 
(412) وقال: «هذا حدیث لا يصحٌ. قال ابن حبان: نعیم يضم الحديث على أنس». 
E‏ 


لو آخذت بحلقة باب الجئة ما بدأث إلا بكم»(". 

وحديث الطبرائيّ في «الکبیر» عن ابن عباس بلفظ: 01 آلّ مد لا تحن لنا 
الصّدقةٌ وعِيّ سا الاس ولكنْ ما ظنکم إذا آخذث بحلقٍ أبواب اة هل 
أوثر علیکم أحَدًا؟!:(". ۱ 

وكحديث: (إِنِ أذود لس عن حوضي لأهل الیْمن»(۳. 

واستشهد السّمهودي رحمه الله تعل له با في «صحيح مسلم» آله بثو 
قال: «إذا أغطی أحدّكم خيرًا فليبداً بنفيه وأهل بیته»(*. 

فکیف یعطی ولو ذلك الخير من الشفاعة ثم لا یفعل نحو ما آمر به مه 
من البّدأة بأهل بیته والأقرب فالأقرب؟!. 

ونحو ذلك حدیث الطبر ان والحاكمٌ في امستدرکه» ولفظه: «آیرجون أنْ 


(۱) آخرجه أحمدٌ في «فضائل الصحابة» (۱۰۵۸) و(۱۱۳۹» وال جريْ في «الشريعة» 
(۰)۱۷6 واسناده ضعیف؛ فيه موسئ بن عمير القرشي آبو هارون الكو ضعفوه. 
انظر: «التهذیب» (۱۰/ ۳۱۶). 

(؟) آخرجه الطبران في «الکبیر» (رقم 4۱۱۰۷۰ والعقيلٌ في «الضعفاء الکبیر» 
(۲۳۹/۷) وقال اميشمي في «الجمع» (4۱/۳): «فيه عبدالله بن جعفر والد ابن 
الديني وهو ضعیف». 

(۲) آخرجه مسلمٌ في «صحيحه؛ في الفضائل (رقم ۲۳۰۱) من حدیث ثوبان بلفظ: «ني 
يعقر حَوَضِي ادود الاس لامل اليم أضربُ بِعَصَايَ حیرض علیهم». 


.)۱۸۲۲ آخرجه مسلم في صحیحه» في الامارة (رقم‎ )٤( 
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يدخُلوا ان بشفاعتي ولا يرجُوها بنو عبالطلب»(. 

قال الحافظ 2 حجر ف «الإصابة»: «وروی البغوي وابن شاهین 
والطبراننٌ في «الأوسط! من حديث عیّاد بن راشد» عن ميمون بن سیاه» عن 
شهر بن حوشب قال: قام رجال خطباء یشٌمون عليا ويقَعُونَ فيه؛ فقام رجل 
من الأنصار يقال له یس فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: نکم أكثرتُم البوم في 
سب هذا الرجل وشتوه وأقسم بالله لأنا سمعت رسول الله له یقول: ال 
لاشْمَمٌ بو القيامة لاکتر ما على وجو الأرض من حجر ومترٍ». آترون شفاعتّه 
تصل إليكم وج عن أهل بیته؟ 

قال الطبرانٌ في «الأوسط»: «لا يرول عن انين إلا ذا الإسناد» .اه 

وقال العراقيٌ: «رواه مد والطبران من حديث بُرّيدة بسني حسنِ»!۳. 

قال شارح «الإحياء»: «قلت: لكنّ بزيادة: «وشجَر» بعد «وَدرٍ». 
وكذلك رواه البغوي وابنُ شاهين وابنٌ قانع والطبرانٌ في «الأوسط» وأبو 


تُعيم في «الحلية» من حديث أنيس الأنصاريّ!.اه بتقديم وتأخير. 


() أخرجه الطبران في «الاوسط» (رقم /5541)» و«الصغير» (رقم 17۷ و«الكبير» 
(۱۰۳۷) والحاكم (۳/ ۵۸ وقال اميئمي في «الجمع) (۱/ ۸ «وفیه اضرم 
ابن حوتّب وهو مترولك الحديث». 

(۲) «الاصابة» (۱/ ۲۸۷)ء وا حديث أخرجه البَغريٌ في امعجم الصحابة» (رقم 48))؛ 
وان قانع في «معجم الصحابة» (۱/ ۱۷). 

(۳( «تخريج أحاديث الاحیاء» (5/ .)۲۷٠٠١‏ 
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وأخرج الحاكمٌ في «مستدرکه» عن آنس 5ه قال: قال رسول الله با 
«وعَدَني ری في آهل بتي مَنْ أقرٌ منهم بالتوحبدِ والبلاغ آن لا يُعذّيهمِ(). 

قال عمر بن سعيد: وناك سيد بن أن رر یر الخميس وكان حدّث 
بهذا الحديثِ يوم الجمعة مات بعده بسبّعةٍ یام في السجده ٠‏ فقال قومٌ لا 
جزاك الله خيرًا صاحبٌ رفضي وبلاء» وقال قوم جزاك الله خيرًا صاحبَ ا 
وجماعة أذَّيتَ ما سمعتّ. هذا حدیث صحیخ الإسنادٍ ولر يخيجاه؟. 

تعقبه الذهبي فقال: «قلت: بل منكرٌ لریصخ؟. 

وأقول: لا يخلو أن يكون هؤلاء قد فهمُوا من قوله: «أهل بيتي» أنَّ الراد 
مهم الموجودون في زمیه بال فقد أنكروه لاتم من الحرانيّة الحريزية الذين 
يعتقدون السّوء ء في عل یه وأهل بيته ب ويكون مذهبّهم القطعٌ بتعذيب 
کل فاستق وعدم تجويز أن يعفوالله عنه. 

ومع ذلك فان منهم من يعتقد أنَّ من تول املّكَ من بني مروانٌ فقد 
قبل الله منه الحسنات وتجاوز عنه المَیثات وکان هذا الاعتقادٌ عندهم من 
الأموو شمه 

خطب سليانٌ بن عبدالملك فقال: امد لله الذي أُنَقَدَنِ من الثّار 


(۱) أخرجه ابن عدي في «الكامل» (2)58/4) وأبو طاهر المخلص في «المخلصيات» (رقم 
۸ والحاكم (۳/ ۰) وصححه وتعقبه الذهبي بقوله: «بل منكرٌ لا یصح». 
وذکره الذهبي أيضًا في «میزان الاعتدال» (۱۹۲/۳) في ترجمة عمر بن حاد الأبَحٌ 
وعلّه من متأكيره. 

YE 


وقال الوليدٌ بن عبدالملك: لأشفعنٌَ للحجّاج بن يوسف وة بن شريك. 

وهو الذي قال: إن عبداللك د يقول في احجاح: نه جلدة ما بين عبني 
وأنفي؛ وان أقول: إِلّه جلدة وجهي كلّه. 

وهؤلاء يعتقدٌون أن عار بنّ یاسر فاسق» وقد قال او فيه: «عيّارٌ جلد 
ما بح عيني وأنْفِي»!'). فقابل بين الجلدئّين واعتقاوهم فيهها. 

فهولاء الذين ذكرنا منّ الحرّانيّة یتناقضون في حكوهم لفسَّاق بني مروان 
بالتّجاة والفوزء إذ لا يقولون بمثله لمن یزمون أتَّهم كانوا فُسَّانًا من أهل بيه بلكو 
فقد أنزلوهم بشرٌ امازل وحكمُوا عليهم بو حكم. 

وتا أن يكونوا فهموا أنَّ المراد في الحديث بأهل بيته باو كافة المسلمين 
منهم سَلفّا ولا فيظهرٌ آثبم كانوا یقطعُون بتعذیب کل فاستی ولا يجرّزون 
العفو عنه أو الشّفاعة فيه» ولكنّهم لا یقطعون بذلك في جبايرة المروانية. 

فان اعتذر عنهم معتذرٌ باتهم كانوا يعتقدون أنَّ الخلافة موجبةٌ لمحو 

قلنا فما يمبّعُهم أن يعتقدوا أنَّ القرابةً موجبةٌ لثل ذلك؟! لاسا وقد ورد 
فيها حديتٌ ولیس بيدهم فيا يعتقدونه إلا أكاذيبٌ شياطينٍ علمائهم. 

فان قيل: فما تقولون آنتم في الراد بهذا الحديث؟ 

قلنا: الأو جه عندنا فيه أحد آمرین: 

أوهما: أن یکون المرادٌ فيه بأهل بيته بو الوجودون منهم في زمنه فیکون 
من العام ا مراد به اللخصوص. 


(۱) ذکره اب هشام في الشّيرة (۱/ 4۹۷). 
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وثانیهیا: أن يراد به من استمسّك منهم سلما وخلمًا بشرائع الاسلام کمن 
قال لله فیهم: ی سی کرت الككي ون تشک انس اللوم 4 
[الأعراف: ۱۷۰]» لا من قیل فيهم: ( حل من بعرم عَلف آشاغوا ا لكا 
شون َوْفَ بل غَينّا 4 [مريم: 04]. 

والمرادٌ بالإقرار بالتوحيد والبلاغ ما يشملل ذلك ويكونٌ ما وعد الله به 
رسوله بال فيهم آقرب إلى العفو والصفح ما يعامّل به غيكهم من هو في مثل 
08 
والله أعلم. 

بعض ما يستنتج من الحديث وكلام 2 الكفاءة 

قد غلم مما ققدم أن نسبه له قد اخمّصٌ بحصوصية نکن لغیره» وذلك 
آله لا ينقطعٌ لا في الدنيا ولا في الآخرة» وما واه من الانساب ینقطع في الدنيا 
والآخرة» وهذه النُصوصيّةٌ توب له فضلا علل کل تسب سواه علل ماله من 
المزايا الكثيرة التي فصل بها. 

ومتئن ثبت له الفضل كان المنتسبون إليه أفضل بهذا المعنى» لأنَّ النّسبٌ 
آمر کل وانا يتعيّن في أشخاص أهله» وقد سبق کر الحديثِ الصحيح الذي 
استدلٌ به أحمد علن اعتبارالکفاءة في النّسبء وأنَّ التكاح لا يصح بدونها وهو 
ما رُوي عن سلمان #5: انُفضّلّكم يا معاشرٌ العرب لتفضيل رسول الله بل 
کم لا نح نساءكم ولا کم في صلاتكم؟. 

وفي رواية: «قَصَلَمُونا معاشرٌ العرب بان لا َومکم ولا نتكِحٌ نساءكم». 
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YS 
تم أفضلٌ نسبًا منهم وثبت مثلّه لبني‎ yT 
هاشم على قربش والعرب لا گم افضل منهم تا فالعلّةٌ في المواضع الثلاثة‎ 
واحدةٌ وهي أفضليّةٌ هذا عن هذا.‎ 

ومن المسلّم أله مك ثبت حكمٌ لأمر لعلّة كذا مثا ثبت مله لما في معنا 

ولا معنن للقياس والاعتبار الصحيح إلا ما ذكرء وهو هنا من القياس 
الساوي المؤثر لأنَّ العلّة الجامعة -وهي الأفضلة- قد آوماً إليها بای 
سلیان ذه. 

وف علیها بين الأنساب الك امل اة ولاعق وقد ارغ 
ا العلّة قد 
شهد لما الشَّرعٌ بالاعتبار في مواضع متعدّدةٍ غير الكفاءة ک كخمّس امس 
وتحريم الزّكاةٍ وكأحكام الدّيوان وغير ذلك. 

وبا قرّرناه يظهرٌ لك قوَّهُ مذهب الإمام الشافعيّ لاه یقول بأنّ بني هاشم 
لا يكافتُهم سائرٌ قريش کا لا يكافيٌ قريشًا سائرٌ العرب» فقد طرّد الحكمّ في 
هذه المواضع لاتحاد العلّ فيهاء وهو أمر یاف عليه جمهورٌ القائلين بالقياس. 

فإِنْ قيل: إِنَّ المخالفين له رحمّه الله تعال كالسودان وتلميذه ينقضون عليه 
مذهبه با ورد من المناكحات الجارية على عهده رو کنکاح زيدٍ بن حارثة 
زینب بنت جحش» وأسامٌ فاط ينك قیس» وقير ذلك نا بدل عل علا 
قوله؟. 


۳۹۹ 


قلنا: أن الجواب عن هذا مشهورٌ وذلك تم لا يُورِدُون عليه وقائع 
أحوال وأعيانٍ لا تنه بها حُجَةٌ في مقابل مدركٍ قوي وقياس مؤثر مقبول 
مستند إلى دلیل صحيح وعلَّةِ جل مع احتمال وجود أسباب وصفاتٍ قارنت 
تلك الوقائع خرجت بسبيها عن سنن القياس. 

وما كان كذلك إما أن يُسلّك به مسلك المستئنياتٍ التي لا یقاس بها غيرها 
وآمثلة ذلك كثيرةٌ كمسائل العرايا وجعل شهادةً خرّيمة بشهادة رجلین وما 
شاكل ذلك. 

وإنّا أن یمتیع الاستدلال به نکان الاحتّال علل أله قد خر عن 
الاعتراض آیضا بقوله أن الكقاءة تسقط تسقط برضا المرأةٍ وأولياءها الأقريين وهم 
الذين تك رضاهم فلك عنده» فهو فت ب عن كل واقعة من تلك الوقائع 
انا وقعت برضا من يُعتيرٌ رضاه. 

فليس فیها نقض لا یقوله ولا يقر معترضوه عل إيرادٍ واقعة وقعت 
برضا المرأَةٍ دون أولياءها وبدون ذلك لا يصح اعتراضهم وجول الق فیها 
للأقربين لاتم هم الذين بيهم عقدة التكاح ولأتهم هم المخاطبون بقوله 
تعال: ولا تم له مهن قلا شرف أن یش جهن & 
[البقرة: ۲۳۲]. فمن كان له 0 الولاية كان رضاه معتبرًا في (سقاط الکفاءة. 

وأمًا الإمامُ اد فجعلها في أحدٍ قوليّه حمًا للمرأة ولأولياثها الأقربين 
والأبعدين لأنَّ العاقلةً هم الذين يَعقِلون عن الرء ويتتصرٌُون له ویوتعضون 
من آجله» فرُوعُوا في جانب المصاهرة كا طولبوا بتأدية الدّيّة في قعل الخطأ 


- ۷1 - 


گر هر لاه | و ۳۹ 0 
ولیس من العدل أن يكلفوا بغرم خطأ يقع فيه آحدهم ولا يراعوا فيا یعلو به 
شأنُ العشيرة من اختيار الأكماء الذين لا يعون بالاختلاط بهم والتواشج 

7 2 3 

معهمء فکا كان للشخص عل سائر عشبرته أن یعقلوا عنه كان هم حى عليه 
في اعتبار الواضع التي يضع فیها کرائمّه. 

وکا یمحون أثر خطأه في القتل بالعقل عنه» كذلك كان لهم أن یمحوا أثرٌ 
خطأه إذا نک عقائله غير كفء بالفسخ. 

اعتراض مدخول وجواب مقبول 

فإِنْ قيل: 3 هذه الأحاديتٌ تدل عل أن وز موصولة يوم القيامة وآن 
نسبه وسببه لا ینقطع وقد قال الله تعالن: $ سور قلا نساب 03 
مین ولابتاء لو 46 [الؤمنون: ۰۱ 

قا[ تعالم: لحر يدت . ملس ع ور عم وت 

وقال تعال: چ یوما لاجم وال دمن ولړو ولامولود هو جاز عن والرو یا 4 
[لقان: ۳۲]. 

وقال تعالی: ۾ یرم یرل ین یه )رای ویو (۳) زمنجیو. ویو (ج) لک 
ام ينهم يومف شا یه [عبس: ۲۳۷-۳۶ 

وقال تعال: فو يود السرم و یی ین داب رین زو رصحب ره 


5 ۸ وم 
و “a‏ 


رفو کید ای رد )رسن ف اض جیار )© [اللعارج: ١‏ - 14]. 
وغير ذلك من الایات في هذا العنون . 
فا جواب: عن هذا من وجوو: 
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الأول: أن العلماة رحمهم الله تعلل قد عدوا هذا من حصائصه بو فلا تُقطَمٌ 
رحمه يوم ُقطع الارحام؛ ولاصلءّه يوم يَشْتدٌ اللزام ويحتدٌ الخصامُ» ولا تتفصم 
سلاسل نسبه يوم تنفصمٌ عرئ الأنساب» ولا سببه يوم تتقطّع بأهلها الأسبابٌ» 
بل ره موصولة وصله مأمولة» وأنسايه معروفة مأهولت ومن عدَّ ذلك في 
الخصائص القسطلانيٌ والسيوطيٌ وهذا وجه مرضي مقبول. 

الثاني: أن هذه الآيات وردت في أهل النار الذين حق عليهم العذاب فهم 
القصودون أولا وبالذات بتقطع أنسابهم» وتفلت أسبابهمء وأما أهل الجئة فلا 
ذكر لهم في هذا السّياق ولا يحمل ما خصّ به أهل الوعيد علل أهل الوعد بل قد 
کر في یاپ أخرئ ما یدل علل جع الله شملهم بذويهم وأقربيهم كا في قوله 
عا ا ودين تنح َم بإيم ن ا لقاب یم 46 [الطور: ۲۱]. 

وقوله تعال: 9 ربا وله َنَت عَذنِ الى وَعَدنَهُمْ وَمَن مصلعَّین 
ءابآیهم روجهم وَدرَتَهم # [غافر: ۸]. 

وقد ورد في تفسير هذه الایات عن المفسّرين من الصّحابة والتابعين أن الله 
يرفع ذريّة المؤمن ال درجته وان لریبلغوها بأعمالهم. 

فالمقامان مختلفان والآيات واردةٌ في أهل الجحيم لا أهل التعيم فهي ادا من 
قسم العام الذي أريد به المخصوصٌ عل ما هو الأوك في تعاريفه لا من العام 
المخصوص. 

الثالث: أنَّ هذه الآيات یه اليف المذكور وقد قال بجواز تخصيص 
الكتاب بخ الواحد الجمهور. 
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قال الشّوكاقٌ: «واسيُدلٌ في الحصول علل ما ذهب إليه الجمهورٌ بان العموم 
وخب الواحد دلیلان متعارضان» وخب الواحدٍ أخص من العموم فوجب تقدیمه 
عن العموم. 

واحتجٌ ابن السمعانع عل الجواز بإجماع الصحابة فته حصوا قولّه تعال: :3 
یی ان آوکد کم 4 [النساء: ۱۱] بقوله بلة: (إنّا مغر الأنبياء لا 
نُورَتُ». 

وخصوا التوارث بالمسلمين عملا بقوله لو : «لا بر الم الکافز». 

وخصّوا قوله تعالل: افوأ تکیت [التربة: 0] بخبرٍ عبدالرمن بن 
عوفب في الجوس وغير ذلك كثير. 

وید ایشا عل جواز التخصيص لالب واضحة وقع من أمر الله عرز 
وجل باتباع نبيّه و من غير تقييد فاذا جاء عنه الدليل كان اتباعّه واجبًا وإذا 
عارضه عمومٌ قرآٌ كان سلوكك طريقةٍ الجمع ببناء العام على الخاص تحت 
ودلالةٌ العام علن أفراده ظنية لا قطعية فلا وجه لمنع تخصيصه بالأخبار الصحيحة 
الآحَاديّة»!'). انتهی. 

الرابع: من العلوم آنه لا جور نفي الحقيقة ويجوز نفي الجاز. 

فلا يجوز نفي حقيقة الأنساب لثبوتها بنص القرآن ذلك اليوم لقول الله تعالن: 

جت نن يتوا ومن سل ین یوم رجهم ور #الرعد: 11 فكيف 

يصح أن یکونوا آباء‌هم وآزواجهم وذرياتهم لولا وجوذ الانساب وثبوثها؟! 


() #!رشاد الفحول» (۳۸۸/۱). 
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وقال تعال: 38 م تفر ال ین لخو ) وَأ وليه ن و (ج) ومجید ويه #6 
[عبس:۳6- ۰۲۳٩‏ فکیف یکون له آخ وأم م وا واه ورن ولا انات 
موجودةٌ ثابتةٌ بل هي في حير العدم وما لا وجوة له أصلا؟!. 

شير انا کات مرو E‏ رن تین 
لدلالة الآيات الأخرئ عل وجودها والحقيقة الموجودةٌ لا تنفی» ولکن قد 
ینفی الشيء رأسًا لعدم كيال وصفه أو انتفاء ثمرته كقوله تعالل في صمَةِ من 
كان من آهل التّار: مِ9لَايَسُوتُ ناولا 6 [طه: 4 ۷]. 

فنقّى عنه اموت لأنّه ليس بموتٍ صریح ونفی عنه الحياةً لها ليست 
اة ية ولا اة 

ومثل ذلك قوهم لا علمَ إلا ما نف ولا کلام إلا ما آفادء ولا رجال 
بالبلد وهي مان من أشباه النّساءء والراد لا رجا کاملو الرجوليّة. 

فليس الراد نف ذواتهم وحقائقهم ولکن المراد نفي الكمال الطلوب منهم 
أو نفي الفائدة والجدوئ. 

ومن العلوم أنَّ الفائدة العروفة للأنساب عل عهد ازيل هي ما كان 
معروفا عندهم من الاعتزاز بالعشيرة وا متفه له واه وال 2 
التَسبِيّة من المناصرة والعاضدة ودفع اليم والاجتماع علن مدافعة الطواری 
والطوارق والأعداء. 

فالآية تنفي أن يكو للأنساب هذه الفائدةٌ والشمرةُ هناك إذ ت تنحل القوئ 
وتخضعٌ النفوس وتطير القلوبٌُ شَعَاعَا هول ذلك اليوم وتَعنَتَ الوجوه لعرّة 
الجبروت فذلك يوم لا ینطقون ولا يؤذن لهم فیعتذرون. 


6/ا - 


وأماما تنص عليه الأحاديثٌ الصحيحة من بقاء نسبه َه وسبيه وصهره 
فا ذلك من نوع خر وعلن جهة أخری» فإنه من باب إكرام الله له يه وإكمال 
جزائه وثوابه 3 به رَه عيئِه وتام النّعمة عليه كالشفاعة العُظمئ وغيرها 
مسبوقٌ بإذن الله له وإعلايه لیام ولولا سبق ذلك لما أخبرنا به بك وخيره 
الصادق الذي لا يتخلّف أصلًا فإِنّه الصادنٌ الصدوق. 

وبذلك يظهر لك أن لا تعارضٌ بين الآياتِ ولا تعارض بينها وبين 
الأحافيك المح لا اصولّا ولا له ولا عموغ فیها بل هي عر لا 
محالة. 

وقد قلنا أنها من العام الذي آرید به ا لخصوص ويجب لها علل ذلك دفعا 
للمعارضة كا هو معلومٌ من قواعلٍ علم الأصول وغیره» والله الموفّق والمعين 

ومن غریب ما لك عن بعض اماع کان و ريض الساجد فسمع 
قارئًايق رأهذه الآية: ل قدا شح في سور فلا فاب يمه مین ولا باوت # 
[المؤمنون: ۱۰۱]. 

فوثب نحو القارئ وجعل یصیخ ويلكم الصحف بجمع كفه حت خرقه 
وهو يقول «ليه فلا أنساب بينهم يومئذ ليه بغيناه من ذا الحين بغيناه من ذا 
این»(. 

وقال آخر متمَتی: «لیت علي بنَ أبي طالب وفاطمة الزهراء لر یسلی|۹. آعاذنا 
الله من الفتّ. 


(۱) یقول لاذا تقول لا أنساب بینهم یومثذ لاذا؟ نرید هذا لمکم منّ الآن. 
- ۷1 - 


ما زعمه باطلا من عدم صح حديث الاصطفاء 


زعم التلميٌ ن هذا الحديتٌ غير صحيح من جميع طرّقه وتعرض لنقدها 
وتعلیلها بوجوه باط لا یش اعد من عه شه من هذا الك آگبا اعالیل 
باضالیل» وأنه ما زال يتسكّع فيا ار یستطنه ور یدعه(" فلا آراح نفسه ولا 
الناس» ولا أدرك الصواب ولا ظفرٌ به» فإن علم العلل من آصعب علوم الحديثِ 
وأدقها. 

قال الحافظ ابن حجر في «نخبة الفکرا: هوهو من آغقض آنواع الحديث 
وأدقّها ولا يقومٌ به إلا من رزقه الله فهع ثاقبًا وحفظا واسعًا ومعرفةٌ تامةٌ بمراتب 
الرّواة وملكةٌ قويةٌ بالأسانيد والمتون وهذا لر یتکلّم فيه إلا القليل من أهل هذا 
الشأن كع بن المديني وأحمدّ بن حنبل والبخاري ويعقوبٌ بن أبي شيبة وأبي 
حاتم وأبي زُرعةً والدارقطنی وقد تة تقصر عبارة العلّل عن إقامة الحجة عاِن دعواه 
كالصيرقّ في نقد الدراهم»(.اه 

فإذا كان هذا العلمٌ لرينبغ فيه إلا القليل أيام كانت لعلمه سوق قائمة ودولة 
ظاهرةٌ في زمن فيه العدد الكثير من احفاظ الذين يبلغ ما يحفظه أحدّهم إلى 
ثلاثماتة آلفب حديث فأکثر فا بالك بغيره من الازمنة؟! 

وما ظنّك بهذا الرّمن الذي ذهبت فيه دولة الإسلام ودولة العلم معا 
وادهمّت فيه ظلم الغتن والبدع وهي البوم أشد وأکتف من كل زمن ظهرت فيه 


(۱) إذا ر تستطع شيئًا فدعه #+ وجاوژه ال ما تستطیع 
(۲) «نزهة النظر» ( ص۱۲ ۲ ۲). 
۷¥ 


منذ ظهرٌ الإسلامٌ إلى وقین احاضر. 

عن آثا ظهرت ارلا والدین ذو قوّةء وني الم بات شجاعة وفتوةٌ 
وعلمُه يضييٌ البقاع نور ويملاً الأساع ناقوژه» وني تلك الأزمنة أطوادٌ 
رواسخ» وبدور نواسخ» فكان فيها المقتضي والمانع» والطارئ والدافع. 

أما اليوم فقد تقطّعت الروابط وانحلّت الضوابط وعاد الاسلام وحيدًا 
غريبّك لبسه الأكثرون كا يُلبس الفروّ مقلویّاه وقد ذهبت قوته» وضعفت 
سطوه؛ ودرس علمُه وي رسمّه فلا أطواد تمنع آرضه أن تزول» ولامقاول 
تُصمتٌ أعداءه أن تقول, بل شّغِرت البلاد عن آنصاره» وخ ربعه عن عیّاره» 
فذت مقاتله» وعریت آفراشه ورواحله» فمن شاء صال: ومن شاء قال وم 
شاء اع العلم والاحتفال» والاطّلاع عل حقيقة البرهان والجدال» فعمّت 
الفوضى في الاعتقادات والاخلاي والعلوم الديئّة» وانحلّت العُرى والوثائق 
الاسلامیة» وخلّت أكثرٌ القلوب عن معاني الدين وعقائده وفوائیه فصارت 
غفلا إلا من الکلام الفارغ, خلوًا إلا من الشبهات الوا یغّق بها أدنى شبهة 
تسقط عليهاء وأسخّفٌ بدعة تُدعيئ إليهاء وما أسرع ما تتمكّن منها تمكّن ما 
ساعدته الوات وتم له الاستعدادٌ وانتفى معه الان والمضاةٌ. 

أتاني هواها قبل أن آعرف اهموی فصادف قلٍافار اکتا 

ومن المضحك المبكي أن كثيرًا من هؤلاء الضلال يزعمون أنَّ هذا العصر هو 
عصرٌ الور یصیحون بذلك في جرائدهم ومجلاتهم ليستجلبُوا قرا التار وأتباع 
کل ناعتٍ إلى ما شاع وذاع» وامتلاث به البقاع؛ من الفشوق والخلاعة والتهاك 
والالحادٍ والانخلاع عن لباس الدّين زاعمين أن ذلك هو الحريّة ول الط في 
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الدّين وتحریفب نصوصه وتغیبر قواعده وعقائیه زاعمين أن ذلك هو الاستقلال 
الفكري. 

والذین مخشون وتم یعلمون آن هذا من فعلهم عهیدٌ لما وعد الله ورسوله 
وصدق الله ورسولّه: (إنّها لا تقوم السّاعةٌ حتّی بتَساقَدَ لاس في الطرّق تسافد 
الحَمُر('). وهذا واقعٌ من الآن في بعض المستعمرات الإيطاليّةء إن لله ول إليه 


E, 
راجعون.‎ 


(۱) أخرجه ابن حبّان في صحیجه (رقم ۷ ) والبزّار في «مسنیه» (۳۳۵۳) وقال: 
«لا نعلمه يروئ من وجه صحيح إلا عن عبدالله بن عمرو بهذا الإسناده؛ والطبراني 
في «الكبير» (۳۵/۱۳) »)١5180(‏ وقال الحيثميٌ في «جمع الزوائد» (۷/ ۳۲۷): 
«رواه ابر والطبرافئٌ ورجال البزَّار رجال الصّحيح». 
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مخالفته للأئمتّ والحفاظ 

حدیث الاصطفاء قد صحّحه سائرٌ الأئمّة وانّفق على الاستدلال به أهل 
السّنّهَ والجماعة» وهو في «صحيح مسلم؛؛ أقرَّه الحفاظ وقبلوه ولر يستدركه 
عليه الدارقطنينٌ في تتبّعه ولا الحافظٌ أبو مسعودٍ في مستدركه» ولا أبو عل 
الغسازنٌ في تقییده» كل هؤلاء قد استدركوا علل «صحيح مسلم؟ وتتبّعواما فيه 
وه علن إيراده في الصحيح وما انتقدّه أحدٌ منهم» وهم الحفاظ الموثوق بهم 
العارفون بأحوال الرّجال والعّلء وناهيك بالدارقطني فقد انتهی إليه علم 
لد والعلل في زمانه» وهم حفّاظٌ فيهم من يحفظ مئاتٍ الألوفٍ من 
الأحاديث. 

فجاء التلميذٌ الذي لعلّه يحفظٌ مائةً حديثٍ يستجهلّهم ويرميهم بالقصور 
عا أدركه والغباوة عا علمّه فيا عجبًا! 

أما ّي تَرّعئ الفِصال استِناتها وقد ع تحت العبء بل مصاعيبٌ 
غفلته عن فهم مواضع الخطأ وإضاعته مناهج الصواب 

أف التلميذٌ كتابه للرد عل منتقدي جواب شيخه على مسألة التكاح فلم 
يفهمٌ ما بيّنه النتقدون من الأغلاط ولا تبن مواضحَ الصواب من أقواهم» 
فاص علل تأييد أغلاط أستاذه وأضاف إليها أغلاطًا أخرئ وكان اعتذاژه عين 
الذّنب كما قيل: 
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ضاعفت باعتذارهاعاجشه فاضانت به بل الب ذشبا 

حاول شیخه أن ی للتكاح بتعریفب يصح عل جميع المذاهب فحمله 
القصور عل أن يأيّ بتعریف لا يصح علن جميع الذاهب فوافقّه هو علل ذلك 
وصوّبه واحتجّ له. 

وخالف آستاده الجماهير في مسألة الكفاءة ومناط حكمهاء فقال هو: هذا 
الذي لا يصح غيُه. 

وخرج عن مذهب أهل السّنة والجماعة في مسألة التفضيل» فقال هو: هذا 
هو العلوم من الدّين بالضرورة. 

وابتدع قولًا خار با عن إجماع الأمّة في التکاح, فقال هو: له صوابٌ. 

وفسّر آيةَ من كتاب الله بها حالف فيه الأمة وخر به عن التقل واللغة 
والوضع وفرّق لام که فقام تج لقولهویطیب في حسنه. 

فمن الذي يعتمد رجلا هذا مبلغه من العلم لولا سبق کلم العذاب على 
أقوام بها كسبت أيديهم. 

أمثلت من تعرضهما لا لا يعرفان وقولهما بما لا يعلمان 
وجهل استاذه معنی (الفاتحن) 

منّ ذلك ما أتينا عإن ذکره فيا تقلّم» ومنه تضعیف حديثٍ الاصطفاء 
وحدیت التّقلين وأحاديثٌ آية التطهير» وغير ذلك ما عددّناه إجمالا ولو 
استقصيّنا جميمَ ما في كتابه من الغلط لتاهرٌ ألفَ موضع؛ ولكنّ ذلك يستدعي 
كلامًا طویلا وأسفارًا ضخامًا وجدلاً في غير طائل. 
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والقصود التَّبيه عل يُعدهما عن علم الدّين وقصورهما فيه مع غاية 
الإعجاب والدّعوئ» كا يدرك بأوّل نظرةٍ في الكتاب الذي نرد عليه وني مجلة 
أستاذه ۳ سَّاها «الذّخيرة» فما ملوءة أغلاطًا دينيّة وتاريخيّة» وهناك 
سائلون يسألونه عن مسائل دينية فیجیهم بالخطأ والصّواب» وفي كلامه من 
لتناقض وا لبط والخلّط ما یطول داه فلا هو تأدب بقول الله تعل: ولا 
قف مالس لك بد عم © [الاسراء: ۳۷ ولا سائلوه یعرفون جليّة آمره. 

ولا عجب فاد الما أبو العجب فقد ری بعص المسلمين يسأل بعض 
أهل المجلاتٍ من تصاری العرب عن شرائع الاسلام وأحكام ال حجّ!! 

وقصاری أمره سيّه للمنتقدین E‏ ف لا والسّبّ ورميهم بالبلّه 
والغباوة وإطالةٌ القول با لا يخرجٌ عن هذا الوضوع معَ تطريزه بذکر محاسن 
الإسلام وير التشريع وه لا يريدٌ إلا الكتاب والسنة فإذا قرأ ذلك المغرورون به 
لریفهموا ما قال ولاما قیل له وأحذُوا يردّدون أقوال السَفهالتي أوردّهاء هذا كل 
ماعنده وعندهم» مع عُجْبٍ شديد وعَنْجُهيّة مفرطة ودعوئ لا ُدركك طرفاها. 

وله كتاب سیاه «توجيهالاخوان إلى آداب القرآن» قال فيه تلميده أنه يستحقٌ 
أن یکتب باء الذّهب!! وقد تقل منه التلميدٌ بعض مواضع ملوءة بمئات من 
الأغلاط ونشرٌ هو في مجلته یا منه فلابدٌ من التّنبيه علل بعض ما وقفثٌ عليه منه. 

فائّه ذكر خلاصة من تفسیره (للقائحة) لحت فيها مس أغلاط فاحشة 
أذكر بعضها: 

فمنها: أله فسر قوله تعالی: (عَب رِالْمَمْسُوبيٍ عله ولا الصَالیرت 4 [لفاقة:/] 
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وو ري توس اي و 
لين انت هم حَيرِألْمَضْبُوٍ عله ولا السات 4الفاقة: ۷]: 
«معناه نا يا ربنا ندعوك مع الاعتراف والتّصديق أن ذلك الصّراط الستقیع 
الذي ندعوك أن هدن إليه بأمرك هو صراط الذين آنعمت عليهم من النبيّن 
والصّدّيقين والشهداء والصالحين لا صراطً الذين خرجوا عن المستقيم 
بالتّفريط والتساهل في أوامرك فغضبتَ عليهم كاليهودٍ ولا صراط الذين 
خرجوا عن المستقيم بالإفراط والغلو في تقدیس الرشل فلو كيل 
کالتصاریل».اه 

فيا ذکره لیس معنین هذه الآية قطمّاء فن الفسرین جعلوا قوله تعالن: 
لبر توب عليه( بدلا من اليب أشنت تنعل معنی آن 
احم علیهم هم الذين سلموا من غضب الله والضّلال. 

أو صفةً؛ علل معنی یم جمعوا بين النعمة الطلقة وهي نعمة الایمان وبين 
السّلامة من غضب الله والضلال؛ ولر یقولوا أنَّ معناه: غير صراط الغضوب 
عليهم؛ أو أنَّ معناه: لا صراط المغضوب عليهم» كا فسّره برأيه وبخلاف 
القواعد العربية. 

ومن ذلك تفسير ملك يوي الب #الفاتحة: ]٤‏ قال فيه: «معناه 
المنفرد بمّلك العالر وإدارته وبا لخصوصِ ف يوم الدين» 

وهذا تفسی اي وبخلافی الوضع اللُغوي ولریقل أحدٌ أن مالك يوم الدين 
معناه النفرذ بمّلك العالر وإدارته وان كان هذا حقاء ولکته ليس بتفسير للآية» وت 
معناها أله تعالل مالك یوم بلساب. وذلك أله بعد أن ذکر جل وعرّ تفرده 
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باستحقاق امد وله رب العالين ومالگهم وان هن الرحیم ذکر أنه مالك 
يوم الدين يوم الحساب أي: أن لغوات والعقاب بيده ليقطع أطماعّ متخذي الأندادٍ 
والآهة من دونه آن ینوا أن لآلهتهم شيئًا من الأمر في ذلك اليوم. 

قراءة « ملك يوم الدين»» و«مالك يوم الدّينِ»: : 

قوله تعاك: فیلکت والمرش یی الروحبن‌آنده عون 
اد ُد ان( و شب لقع رمق من الماك ایم رکه 


یلار # [غافر: ۱۰ .]١1-‏ 
لك 0 مت 1 0 


ہے ےم = 


۳ 5 0 [الفاتحة: ۷] بأقرب ا 
وهذا تفسير بأحدٍ لوازمه فان المستقيم ضدٌ العوج والمائل عن السمت وهو أيضًا 
حلاف السّبل المتفرّقة المختلفة» EEN‏ لازم من لوازمه لا 
ا ا ا ما تاد ی 

بل قد يفهم أنَّ غير الستقیم موصّل للغرض والقصدٌ وان لر يكن أقربٌ 
الطرق» وهذا خلاف الراد قطعاء؛ فن الله وصفت أهله ام غير الغضوب عليهم 
ولا الصالين فليس هناك طریق موصّل إل الله غير طريقهم وقولّه هذا مع إقحايه 
لفظة صراط في قوله: «لا صراط الذين خرجوا عن المستقيم إلخ»» ما يؤيّد ما ظته 
بعشهم أله وضع في كتابه ذلك ألفاظًا يمكنٌ لدعاة الصرانية أن يحتجوا بها على 
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السلمین فیقولون لهم قد صرح فلان العالرالمفسّر في تفسیره بکذا وکذا. 

وذلك مثل تفسبره لفظة «الاله» فا ما اختّلف فیها السلمون والْصاریل» 
فان السلمین یطلقونها على ذاتِ الله المقدّسة فهو إلههم ومعبودهم» ولا یسمُون 
شيئًا من صفاته إلماء بخلاف النصاری فليم أطلقوا الالةعللالأقانیم» نم منهم 
من يفسّرها بالعلم والحياةٍ والنطق عل ما عندهم من الاضطراب والاختلاف 
في ذلك. 

UE‏ «, كنا 2 «اله» فاا تطلٌ عل كا م دق 

وعبارته ": «وآما كلمة «إله» فاتما تطلق على جميع صفاتِ الالوهة سواءٌ 
كان ذلك الاطلاق إدعاءً فقط أو حقيقةً أو يجارًا إلحاقًا أو حکنا ىا تطلنٌ علن 
العبود بحقٌّ».اه 

وتلاف ما نط يه القران وقاله العلا وجاوت به للع وهای نا 
يعرفه المسلمون من ديهم وكتايهم ولغيِهم وأقوال نیّهم وصحابته وعلاء أم 
ولا يجوّزون أن تطلقٌ لفظةٌ إله على شيء من صفاتٍ الألوهية» وإطلاق ذلك 
عندهم كفرٌ مقطوعٌ به لا حلاف فيه بيتهم» فمن سم قدرة الله إا أو (رادته أو 
كلامّه أو أيّ شىء من صفات ألوهيته إا فهو كافرٌ» ولكنّ النصارئ يقولون أن 
كلمة الله تجسّمت فصارتِ السیخ أو امتزجتٌ به أو حلّت فيه على تلف 
أقوالهم فسمّوها إلا كا سمّوا روح القدّس بالاله» ثم منهم من يفسره بالحياة 
ويفسر الكلمة با لحكمة أو بغير ذلك. 

وبالجملة فان المسلمين لا يعرفون هذا الاطلای وليس موضوعًا في لغة 


() في جزء۳ صحیفهة۱۳۷ من مجلته. 
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العرب هذا العنن أصلا ولکنه مت المّصارئ واطلاقهم. 

REE‏ مو فان نان تسار 
علل تغيير دين المسلمين بتأليفه هذا التفسير ليغترٌ به من لر يتمكّن من معرفة 
العربية من الجاويّين ليلبسوا عليهم دیتهم» ولیعکشُوا عليهم الأوضاعٌ العربية؛ 
فهذا الظن لا ثبّه ولا ننفيهء وأماما ذكره فلا يستقيمٌ إلا على دين التصرانية وما 
يعتقده التصارى لا علل دين الإسلام وما یعتقده السلمون. 

ومن هذا قوله: «وأما كلمة الربٌّ فمدلُوها اللغويٌ هو السيّدُ الالك» وقد 
يُطلق علل کل ما يُطلق عليه الاله حقيقة أو حکن كا سيأتي تفصيلُها».اه 

فهو يقول: أن لفظة الربٌّ تُطلقٌ عل ما يُطلق عليه الإله فيسمّي صفات 
الألوهة ربا أيضًا كا يسمّيها إهاء وقد علمتَ ما في ذلك وأنّه حالف لدين 
الاسلام وتمهيدٌ للتصارى والتّصرانية. 

وقد آتبع ما تقدّم بمعانٍ نو ذكرها للفظة الإله في نحو سبع صفحاتٍ 
ملوءة بالغلط والتحریفب والخالفة لتقل والعقل لل ودين الاسلام» ومن 
العجب أنه يُورد آياتٍ قرآنية مستدلا بها عن خبّطه وتضلیله فا لها عن 
مدلولاتها ومعانیها. 

فزع أن لفظة «الإله» تطلقٌ عل ابو مطلقًا أي: من غير تقبيد بكونه إ 
معبودًا بحق أو بباطل» وتأوّل قوله تعال: و9 آم سم سهَدَآء إدْ حَصَرَيَمَشُوبَ 
مود قال لِسَنِيهِ ما دود من بتری تالا ند نید له وله ءابایک امعم 
ولعي ل وق 6 [البقرة : ۲ الآية» فكأنّ أبناء یعقوب ما کانوا ترفوت 
أن إلهه هو الله الاله المعبوةٌ با حي. 
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وعلن الخالق الصور؛ وتأول قوله تعالل هو: 8 هرمن 
لماکت یگ [آل عمران: ]١‏ الآية. 

وقوله تعالن: وهی وله بسر لو ¢ [النمل: 421۰ فزعم أن معناه 
أخالقٌ مصور غير الله» وساق آیات أخرئ تأوَّها علن هذا المعنن. 

وعلن الطاع المطلق الذي یعصی لطاعته ما سواه؛ وتأول قوله تعالل: 
فریت من ادإ هة وه 4 [الجاثية: ۲۳] الایة. 

وقوله تعال: لته عری ه [الشعراء: ۷4 فزعم أن معناه: 
لئن اتخذت مُطاعًا غيري» وقد أطال في هذا فزعم أنَّ لفظة الاله تُطلق على 
المغيثِ الجیب؛ والمغيثٍ القادر» والهادي» والكافي والتتصير ؛ والشفيع المنقذء 
واللك الحقّء والمدعرٌ المقصودء والرَازق واللفرد بالتصرّفء اا 
والوسیط. 

وتأوّل في کل معن من هذه العاني آيةٌ من کتاب الله أو أكثر فنرئ أنه لو كان 
في القرآن آلف آية ذكر فیها لفظة الاله حعل ها ألفَ مدلول. 

وعقّب ذلك بقوله: «ومکذا يُطلق كلمةٌ إله عن جنيع صفات الألوهة كا 
نه اسم ین لکل عوك باه 

ولر يذكر علماءٌ الأمّة للاله إلا إطلاقًا واحدًا فقالوا أنه يطلق عل العبود 
سواء كان معبودًا بح أو باطل» ولا يطلقه أحدٌ من المسلمين علل شيءِ من 
صفات الالوهية وان ان كناك معروق عند لساري فلهم يديه ولنا دنا 

وقد ذكرتٌ بكلامه هذا ما ذکره الجاحظ في کتاب «الحيوان» بعد أن ذکر ما 
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كان من القول بغير رواية وعلل غير آساس وعبارته: اومن آعجب التأویل قول 
اللُحياني: اجار من الرجال على وجوه؛ يكون جرا في الضخم والقوة فتأول 
قوله تعال: نوم بر # [المائدة: ۰۲۲۲ 

قال ویکون جرا علل معنن قتالا وتأوّل في ذلك: ولد بطش تر بطش 


95 03 کڈ س سم r.‏ 
جار © [الشعراء: 41٠١‏ وقوله لموسئ ک4 ین ری در لاان نکن بارا فا لض 4 


[القصص: ۱۹]ء أي قتالا بغير حق. 
والجبّار المتكبر عن عبادة الله» وتأول قوله عز وجل: هولزیکن جیار 


وتأوّل في ذلك قول عیسین: وم صمل جریا # [مریم: ۳۲] أي 
ماجعلني متكبرًا عن عبادته. 

وقال: الجبّار المسلّط القاهر قال: وهو قوله: رات عم بار 4 [ق: 40] 
أي: مسلط فتقهرهم علل الاسلام والجبّار الله. 

وتأول أيضًا الخوف علن وجوه ولو وجده في ألف مكان لقال والخوف علن 
ألف وجه وكذلك الجار»(').اه 

والداعي ال هذا كله محبةٌ الإغراب علن الناس» والظهور ب لر يظهر به أحد 
قبله ولو كان باطلاء إذ كان يروج عل الأغبياء والرّعاع فيقولون اسمعُوا هذه 
العلوع» تأمّلوا هذا الفتوح الب إذ لا يمون حقّه من باطله وا وم هذه 


(۱) «امحیوان» (۲۲۹/۱). 
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الثرثره فيتناجون بیتهم أنه استنبط للفظ الاله کذا وکذا معنن ولا یعلیشون أا 
عند أهل العلم من جملة الأضَاحيك والفکاهات التسطرفة: ولنغد إلى ما ند 
بصدده فنقول: 
ذکر الأحاديث الواردة ‏ اصطفاء الله للعرب 
تم قريش ثم بني هاشم واختیاره (یاهم 
۱- «مسلع»: حدّئنا محمّد بن مهران الرازی» ومد بن عبدالرهن بن 
سهم جميعاء عن الوليد: قال ابن مهران: حدّثنا الوليد بن مسلم: حدّثنا 
الأوزاعيٌ؛ عن أبي عار شذاد: أنه سمع واثلة ر بن الأسقع يقول: سمعت 
رسول الله باه يقول: «إنَّ الله اضطفی کنانة من وَلِدِ إسماعيلَ واصْطْمّى فریشّا 
من كننةً واشطفى من رشي بني هاشم واضطفان من بني هام( 
-١ -‏ «الترمذي» : حدّثنا محمد بن إسماعيل -البخاري-: حدثنا سلیان بن 
عبدالرحمن الدمشقيٌ: حدّثنا الوليد بن مسلم: حذئنا الاوزاعی: حدّئنا شداد 
أبو عَّار: حدثني واثلة , بن الأسقع. فذكره بمثله وقال: «هذا حدیث حسنٌ 
غريبٌ صحيحٌ). 
۳- «الترمذي»: جديا خلاد بن أسلم البغدادی: حدثنا محمد بن 
مصعب: حدّئنا الأوزاعيٌ؛ عن أبي عّاره عن وال بن لام قال: قال رسول الله 


(۱) آخرجه امد (:/ ۱۰۷ ومسلم في الفضائل (رقم ۲۲۷۲)» والترمذي (رقم ا 
وقال: هذا حديتٌ حسنٌ صحيحٌ غریب»» وابن حبان (رقم 41۲4۲ والبخاري في 
«التاریخ الکبیر» (۱/ 4)؛ والسمعان في «الانساب» (۱/ ۰۱۱۰۱۵ ۱۷) وغیرهم. 
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يك : رن الله اضطتّی منْ ولد إبراهيم إسماعيل واصطفی من ولد إسماعيل 
0 : ج ° E CDE‏ : 5 
بني کنانة واضطقّى من بني كنائة فريشا واضطفى من قريش بني هاشم 
0 و 5 ٠ ١‏ 4 و 
-٤‏ «مسند أحمد»: حدّثنا عبدالله: حدثني أبي: حدثنا أبو المغيرة قال: 


حدّثنا الأوزاعي قال: حدثني أبو ار تذّاده عن واثلةً ب بن الأسقّع. فذکره 


۵- «مسند أحمد»: حَدَّئنا محمّدٌ بن مصعب. فذكره بمثل إسناد الطريق 


1- وأخرجٌ البخاري في اخ حدّئني ليان بن عبدالرحمن الدمشقي 
قال: حدّئنا الوليد بن مسلم» وشعيبٌ بن إسحاقٌ قالا: حدَّننا الأوزاعي قال: 
حدئني شاد آبو عار قال: حدثني وال بن الأشقّع قال: قال النبي بل : إن 
الله اضطقی كنانة من ول إساعیل واضطفی فُریشا من كنانة واضطقی ماش 
من فُریش واضطفان من بني هاشم». 

۷- الحافظ السمعانی: آخبرنا آبو البرکات عبذالوهاب بن المبارك الانماطی 
حافظ ببغداد: آخبرنا آبو الفضل أحمد بن الحسن الحدّاد: آخبرنا أبو تُعيم أحمد بن 
عبدالله الحافظ: حدثنا سليان بن أحمد بن عبدالوهاب بن نجدة الحوطي: حدَّئنا 
أبو المغيرة» عن الأوزاعي: حدّئنا داد أبو عّاره عن وال بن الأَسمَع ‏ قال: 
قال رسول الله بل : «إنَّ الله اضطمَّى من بني كنانة ریا واضطفَى منْ قريش 
بني هاشم واصطفاني من بني هاشم». 


(۱) آخرجه الترمذی في «جامعه» (رقم ۳۲۰۵) وقال: اهذا حديثٌ حسنٌ صحیخْ». 
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۸- الحافظ السمعاني: آخبرنا آبو حفص عمر بن عثمان الحيري بِمَرْوَّ: آخبرنا 
أبو محمد عبدالرحمن بن حميد بن ا حسن الدوني: أخبرنا أبو نصر أحمد بن سین 
الكسّار: أخبرنا أبو بكر أحمد بن محمد بن إسحاق السنی: أخيرنا أبو يعلن. 

(ح) وأملاه ‏ عاليًا - سعید بن أبي الرّجا الصيرفي بأصبهان: آخبرنا أبو 
العباس مد بن ميد ين النعیان القصَاص وغیره قالوا: آخبرناآبو بگر د 
إبراهيم بن القري: آخبرنا آبو بعلن أحمد بن عل الثنى الوصلٌ: حدَّثنا منصور بن 
أي مُراحم: حدّئنا يزيد بن يوسف» عن الأوزاعيٌ» عن شداد أبي عمار» عن 
واثلة بن الأسَقَع قال: قال رسول الله :اه عر وجل اضْطَّفَى کنانةً من 
بني (سیاعیل واضطفى من بني كنانة فرشا واضطّی من قُريش بني هاشم 
واضطفاني من بني هاشم». ۱ 

4- آخبرنا اک الاتصاري ببغداد: أخبرنا آبو محمّد 
الحسن بن عم الجوهريٌ: أخبرنا آبو عمر محمّد بن العباس بن حيويه الحرّار: 
أخبرنا أبو الحسن أحمد بن معروف بن بشر بن موسی الخشاب: أخبرنا أبو محمّد 
الحارث بن محمّد امي: أخيرنا آبو عبدالله محمد بن سعد الزهری: أخيرنا 
محمد بن مصعب: آخبرنا الأوزاعيٌ. فساقه بمثل سند الرواية الثالثة ولفظها. 

۰- الحافظ السمعاني: أخبرنا أبو الفرج سعيد بن أب الرّجا الدذوريٌ 
بأصبّهان: أخبرنا أبو العباس أحمد بن محمّد بن أحمد الأصبهان وأبو القاسم 
إبراهيم بن منصور السلمي وأبو جعفر محمد بن عل آل موسئ قالوا: حدّئنا 
أبو بكر محمّد بن إبراهيم ابن المقري: أخبرنا أبو یعلل أحمد بن علي المثنى 
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الوصلی: حدّئنا محمد بن عبدالرحمن بن سهم الأنطاكي: حدّئنا الولید بن 
مسلم. فساقه بمثل سند الرواية الأوك وبقریب من لفظه. 

١‏ الترمذی( ': حدّئنا يوسف بن موسئ القطان البغداديٌ: حدّثنا 
عبيدالله بن موسئن» عن إسماعيل بن أبي خالد» عن يزيد بن أبي زيادء عن عبدالله 
بن الحارث» عن العباس بن عبدالمطلب قال: قلتٌ: يا رسول الله إن قريشًا جلّسوا 
فتذاكروا أحسابّهم بينهم فجعلوا مثلك مثل نخلة في كبوة من الأرض. 

فقال الب ولو: «إنَّ الله خلقٌ الخلقٌ فجعلني من خير فِرَقِهم وخبر 
رین نم خير القبائل فَجِعَلنِي منْ ير القبائلٍ ثم حير لو فجعلني من 
یر بيُوهم فأنا خيثهم با وخیزهم نفْسًاه. هذا حدیث حس وعبدالله بن 
الحارث هو ابن نوفل. 

۲- الترمذي!: حدّئنا محمود بن غيلان: حدّئنا أبو أحمد: حدَّئنا سفيان» 
عن يزيد بن أبي زياد» عن عبدالله بن امحارث» عن المطلب بن وّداعة قال: جاء 
العباس إلى رسول الله مه وكأنّه سمع شیاه فقام النبی بلك علن المنبر فقال: 
امن آنا؟» فقالوا: أنت رسول الله. قال: «أنا محمد بنْ عبدالله بن عبدالطلب» 
یواوه او اد 
فر م جعاهم ابل نجقاني ق رهم فلا ثم جعلَهم بیوئا نجقلني في 
ا :هلا حدیث خسرد. 

وقد رُوي عن سفيانَ التُوريٌ» عن يزيد , بن أي زياد نحو حديث إسماعيل بن 
(۱) أخرجه الترمذي في «جامعه» في المناقب (رقم /7101). 

(۲) آخرجه الترمذي في «جامعه» في المناقب (رقم 5:4"). 
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أبي خالد» عن يزيد بن أي زياد عن عبدالله بن امحارث عن العبّاس بن 
عبدالمطلب. 

قال ابن تيمية: اصوابه: فأنا خيرُهم بينًا وخبزهم نفّاا. 

۳- « مسند آهده: حدثنا عبدالله: حدّثني أبي: حدَّثنا أبو نعیم» عن 
سفيان» عن يزيد بن أبي زیاد. فذكره به. إلا أنه أتى به عل الصواب فقال: 
«فجعَلني في خبرهم بیتاء فأنا خيرٌُكم بیتا وخیرٌ کم نفسًا»! 0 

6 - ۱ مسند آهمدا: حدّثنا عبدالله: حدّئني أبي: حدثنا حسين بن محمّد: 
د ی و ی ی 
المطلب بن ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب(” ). فذكره بنحو حديث الم ای 

6 - الطبران والعراقي» وحسّنه: عن أي هريرة غه قال: قال رسول الله بو 
إن الله حينَ خلقٌ الق بَعتّ جبریل فَقَسَمَ الاس مین فقسم العرب قلعا 
وقّسَمَ العَجَم سیّاه وکا خبرة الله في العرب» ثم سم العرّبٌ قِسْمَينٍ فقتم 
یمن سنا وقتم مُصَرَا" نا وفریشا سا وکانث خيرةٌ الله في فريش ثم 
آخرجني من خبر من أنا منهم»(. 

7- آبو نعيم: حدَّئنا عل بن هارون: حدَّثنا عبدالله بن محمّد بن عبدالعزیز 


.)۲۱۰/۱( أخرجه مد‎ )١( 
.)۱۱۵ /5( أخرجه أحمد‎ )۲( 
بياض ونقص بالأصل.‎ )*( 
:)۲۱۷ /۸( أخرجه الطبراني في الأوسط (رقم 4۳۸۰۲ وقال اميشمي في «مجمع الزوائد؛‎ )٤( 
«رواه الطبراني في الأوسطء وفيه من لر آعرفه».‎ 
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قال: حدّئنا أحمد بن المقدام: حدّئنا ماد بنْ واقد الصفار: حدّثنا محمد بن 
ڏکوان» عن عمرو بن دینار» عن ابن مر قال: قال رسول الله :ان الله عر 
وجل خلق السّماوات سبعًا فاختار العُليا منهنَّ فسكتها وأسكنَ سائر سماواته 
من شاء منْ خلقه» وخلقٌ الأرَضِينَ سَبْعًا فاتاز العُليَا منها فأشكتها من شاء 
من خلقه خلقه. ملق الخلقٌ فاختاز من الق بني آدع واختار من بني آدع العربَ 
واختارٌ مق العَربٍ مر واتار ین مُضَرٌ قريثًا واختار من ُريش بني هاي 
واتازني من بني هاشم فأنا خيارٌ إلى خيار» فمَنْ أحبّ العَرب فيخبي فبِحْبّي أحبّهم 
و ت اه ا 9 

تابع ادا علیه: يزيدٌ بن عوانة الكلبي» عن ابن ذکوان. وأوله: «ما بال 
وم تمي عنم آفوال؟! إن لله َل سَبْعَ اون ره 

وني رواية: : إنا لقَعودٌ بفناءالنبی بو إذ مرّت امرأةٌ فقال بعضهم: هو 
رسول الله بل فقال أبو سفيان: مثل محمد في بني هاشم كريحانة في وسط 
النَمّن. فانطلق الناس فأخبروا رسول الله يلو فجاء یعرف الغضبٌ في وجهه 
حيّ قام فقال: دای رم د ل 
فاختار العلیا منها وأشكنّ سائرٌ سیاواته مَنْ شاء من ن خلقه»( ۳ . الحديث 


(۱) أخرجه أبو تُعيم في «دلائل النبوة» (رقم ۱۸)؛ وإسناده ضعیف اد بن واقد الصّفار 
ضعفوه. انظر: «التهذیب» (۲۱/۳). 

(۲) أخرجه الطبرانٌ في «الأوسط» (رقم ۱۱۸۲ و«الكبير» (رقم ۱۳۹۵۰ وقال 
افیلمي في اجمع الزوائد» (۸/ ۲۱۵): اوفيه ماد بن واقد وهو ضعیف يعتبر به 
و رجاله ورا وقال الحافظ في «الأمالي المطلقة؛ (ص: 1۸): «هذا حديثٌ- 
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وذکره الذهبي من رواية ماد بن واقد. ثم قال: «تابعه غيدُه فرواه غير 
واحد عن عبدالله بن بكر السَّهميّ: حدثنا يزيد بن عوانةه عن محمّد بن 
ذكوان».اه 

وقد رواه عن ماد أيضًا غير واحد» وهو قوي لتعدّد طرقه» وقول العقیل 
في يزيد بن عوانة: «لريتابَعٌ عل حديثه» لعلّه نا عنئ بزيادة «فسّكنهاء أما في 
سائر الحديث فله متابعون. 

علل أنَّ ابن تيمية رواه من طريقه بدونٍ هذا الزيادة. 

۷- أخرج الطبران في «الاوسط» وابن مردَوَيْهء والبيهقيٌ: عن ابن عمر 
بلفظ: «إنَّ الله اختارٌ خلقّه فاختاز منهم بني د٠‏ . وبقیثه بنحو رواية أي 
نیم وقال السيوطيٌ في سند الطبرانن :إنه حسر. 

۸- ابن سعد: عن ابن عباس قال: قال رسول الله ميو : ااخيرٌ العرب 


دحسنٌ أخرجه الطبرانٌ في «الكبير؛ و«الأوسط» من رواية ماد بن واقد عن محمّد 
بن ذكوان» وقال: لا يروئ عن ابن عمر إلا بهذا الإسناد انتهئ. ومد بن واقد 
ضعیف ولر ينفردٌ به فقد رواه معه عبدالله بن بكر السّهمي وهو من رجال 
الصحيحين» وأمّا شیخها محمّد بن ذكوان فمختلف فيه فحدیثه حسنٌ في الجملة لأنه 
لريطعنْ فيه بقادح والله أعلم». 

(۱) أخرجه الطبرائعٌ في "الأوسط؛ (رقم 717)» والکبیر» (رقم ۱۳5۵۰ والبيهقي 
في «شعب الإييان» (رقم ۰۱۳۳۰ وقال اميثمي في «مجمع الزوائد؛ (۲۱۵/۸): 
«وفيه حمّاد بن واقد وهو ضعيفٌ يُعتِير به» وبقيةٌ رجاله وُنّقواه» وحسّن إسناده 
السيوطيٌ في «مناهل الصفا» (ص ۵۳). 


د ه56 


عم وخر مُصَرَ بنو عبدمنافٍ وخيڙ بني عبدمنافي بنو هاشم وخیر بني هاشم 
بنو عبیالطلب, والله ما افترق شعبتان منذ خلق الله آدع إلا كنت في خبرهما». 

٩‏ - هت في ١‏ الدلائل»؛ واي عساکر: عن آنس قال: خطب النبي با 
فقال: «أنا حه بن عبدالله بن عبدالطلب بن هاشم بن عبيمناف بن قطن 
كلاب بن مره بن كعب بن لوب غالب بن فهر بن مالكِ بن النُضر بن كنانة بن 
خزيمة بن مُدركة بن إلياسٌ بن مُضْرٌ بن تزا وما افترق الناش فِرقّتين إلا 
جعلني الله في خبرهماء فاحرجث من بي أبويّ فلم يبي شئ من هر 
ابحاهلیة وخرجتٌ من نكاح ول أخرّجٌ من فاح من لذن آدع حتی انتهيث إلى 
بي واي فأنا خیذکم نفشا وخبژکم :0۱ 

۰- أبن سعد: عن محمد بن علي بن حسين بن علي بن أبي طالب: أن 
رسول الله وه قال: «إنَّ الله قسَم الأرضٌ نصفین فجعلني في خر هما ثم قسم 
ل ال توا 

ختارٌ قريشًا منّ العرب ثم اختار بني هاشم من قريش ثم اختاز بني 
عَبدِالمطلب من ب ني ڪام ثم اختارني من بني عبدِالمطّلبٍ»7. 


(۱) أخرجه البيهقيٌ في «دلائل النبوة» )١74 /١(‏ وقال: «تفرّد به أبو محمد عبدالله بن 
محمد بن ربيعة القدامئ وله عن مالك وغيره آفراد إر يتاع علیها» وابن عساكر في 
«تاریخ دمشق» (۳/ 87)؛ وقال ابن كثير فى «البداية والنهاية» (۲/ ۲۵۵): احديتٌ 
غریبٍ جذا من حدیِ مالك تفرد به القدامین وهو ضعیت». وقد ضلّف اسناده 
امحافظٌ في «تلخیص الحبير» (۳۸۲/۳). 

(۲) آخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۲۰/۱). 
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۱- وآخرج ابن سعدٍ واليبهقي: عن محمّد بن عل قال: قال رسول اه 
«إنّ الله اختارٌ العربَ فاختار منهم كنانة ثم اختار منهُم قريشًا ثم اختار منهُم 
بني هاشم ثم اختارني منْ بني هاش»('. 

۲-وآخرج ابن سعد: عن عبدالله بن عبيد بن عمير قال: قال رسول الله بل 
ناه اختار العرب فاختارٌ كنانةٌ منّ العرب واختاز فریشا من كنانةً واتار 
بني هاشم من قرش واختارني من بني هاشم»!"". 

۳ ابن عساكر: عن أبي هريرة قال: قال رسول الله والو: «ما ولدئني 
بغي قط مذ خرجتٌ من صلب آدع ول يل تايلام كابرًا عن كابر حتى 
خرجثٌ من آفضل حبَّينٍ من العرب؛ هاشم وزُهر(۳. 

4 - وأخرج البيهقي: عن ربيعة بن الحرث بن عبدالمطلب قال: بلغ 
النبيّ بي أن قومًا نالوا منه» فغضب رسول الله و ثم قال: ديا یا النّاسء 


(۱) أخرجه اين سعد في «الطبقات» (۱/ ۲۰ والبيهقيٌ في «السّنن الکبری» (۲۱۱/۷) 
وقال: «هذامرسل حسر؟. 

(۲) أخرجه ابن سعد في «الطبقات الكبرئ؟ (۱/ ۲۱). 

(۳) أخرجه ابن عساكر (۳/ ٠٠‏ 4)» وني سناده سهّل بن عمار العتكيٌ التيسابوري» كذبه 
الحاكمء وضعَّفه ابن منده. وقال أبو إسحاق الفقيه: كدب والله سهل علل ابن 
نافع». وقال إبراهيم السعدي: لد سهل بن عار يتقربُ إل بالكذب يقول: کتبت 
معك عند يزيد بن هارون والله ما سمع معي منه. وذكره ابن بان في الثقات 
وصح له والحاكمٌ في «الْستَدرَكه وتعقبه الذهبيُ في تلخيصه بالتناقض. انظر: 
«تاریخ الاسلام» (7/ ۳۶۰ السان الميزان؟ (5/ ۲۰۳). 

AV 


إن اله خلقٌ خلقّه فجعلّهم فرلتین...» احدیث بنحو حديث العباس #؛ وني 
آخره: «آنا خييزكم قبیلا وخبرکم یه( 

وأخر جه الترمذيٌ؛ وصححه والنسائٌ؛ عن عبدالمطلب بن ربيعة بن 
الحارث بن عبدالمطلب. 

۵- ابن سعد: عن قتادة قال: ذكر لنا أن رسول الله بن قال: «إذا أراد 
لله آن مت نبا نظر إلى خير أهل الأرض قبيلة ییعث خيرها رجآذ»!". 

- في « نوادر الأصول»: عن جعفر بن محمّده عن أبيه قال: قال 
رسول الله بَليو: «أتاني جبريلٌ كه فقال: يا محمّدُ إنَّ الله عر وجل بعدّني 
فطفتٌ شرق الأرض وغریها وسَهْلّها وجبلها فلم أجذ حيًا خيرًا هه 
أمرني فطفتٌ في العرب فلم أجذ حیّ خيرًا من مُضَرٌ نم أمرني فطفتٌ في مُضرَ 
فلم أجذ حيًا خيرًا من كنانة ثم أمرني فطفت في كنانة فلم أجد حيّا خيرًا من 
قریش نم آمرن فطفتٌ في ريش فلم أجل حيًا خيرًا من بني اشم نم أمرني أن 
أختار من أنفسهم فلم آجذ فيهم نفسًا خيرًا من نفسِكَ:!). 

۷- أبو نعيم: حدّثنا أبو بكر بن محمّد بن مید قال: حدكنا هارون بق 
يوسف بن زياد قال: حدّثنا محمّد بن آي عمر قال: حدّئنا حمّد بن جعفر قال: 


۳ 


آشهد علل أب يحدّئني عن آبیه عن جدّه عن عل بن ابي طالب کرّم الله وجهه 
آن النبيّ بو قال: «خرجتٌ من نكاح ول آخرخ من سفاح من لذن آدع إلى أنْ 


(۱) آخرجه الحاكمٌ (۳/ ۲۷۵) وسكت عنه. 

(۲) آخرجه ابن سعد (۱/ ۲۵) عن قتادة بلاعٌا. 

(۳) ذکره الترمذي في «نوادر الأصول» (۱/ ۳۳۲) عن جعفر بن محتّد» عن أبيه تُعَضَلا . 
- ۹۸ - 


ولّن آي وأمّيء ل يصبّني من سفاح الجاهلية شيء»('. 

- أبو عیم: حدَّثنا حمّد بن سليان اهاشمی قال: حدَّئنا هد بن محمد بن 
سعيد الروزي قال: حدَّثنا حمّد بن عبدالله قال: حدَّثني أنس بن محمد قال: 
حدّئنا موسئ بن عيسئ قال: حدَّئنا يزيد بن أبي حكيم» عن عكرمة؛ عن ابن 
عباس قال: قال رسول الله با و :« ات أبوايّ في سفاح لم یل الله عر وجلل 
َي من أضلاب طییة إلى آرحام طاهرة صاقيًا لا لا مب شعبتان إلا 
كنت في خبرهما»(. 

- أبو نعیم: حدّئنا أبو بحر محمد بن الحسن بن كوثر قال: حدَّثنا محمد بن 
سلییان بن الحارث: حدَّئنا عبيدالله بن موسئ: حدَّئنا إسماعيل بن أبي خالد. 
عن يزيد بن أبي زیاده عن عبدالله بن الحارث بن نوفل» عن العباس بن 
عبدالمطلب(". فساق الحديث بنحو رواية الترمذيٌ وهي السادسة. 


(۱) أخرجه ابن أي عمر العدن في مسنده كا في «إتحاف الخيرة؛ (رقم 0۳۰۸ وعنه 
الرامهرم مُزي في «الحدث الفاصل» (ص ۰ 1۷ والآجري في «الشريعة» (رقم ۹۵۷ 
والطبرانٌ في «الأوسط) (رقم 1۷۲۸ وأبو نُعيم في «دلائل النبوةا (رقم ۱۶) وغيرهم. 
قال افيشمي (۸/ ۲۱6): افيه محمّد بن جعفر بن محمّد بن عل صح له الحاكمٌ في 
«المستدرك» وقد تكلّم فيه ويقيةٌ رجاله ثقات». وقال الحافظ في «التلخيص الحبير» 
(۷۳ ): «في إسناده نظرا. 

(۲) أخرجه أبو تُعيم في «دلائل النبوة» (رقم ۱۵ وفيه محمد بن عبدالله» وأنس بن 
محمد وموسیل بن عيسئ إر أعرفهم. 

(۲) أخرجه أبو تُعيم في «دلائل النبوة» (رقم 4۱٩‏ و«معرفة الصحابة» (رقم ۵۳۲۷ 
وني إسناده يزيد بن أبي زياد الماشميء مختلف فيه. انظر: «التهذیب» (۳۲۹/۱۱)- 


- ٩٩ - 


۰- ابي جرير الطبري: عن ابن عمر بمثل الرواية الحادية عشرةء عند أي 
7 

۱- البیهقی: بسنده عن محمد بن ذكوان» عن عمرو بن دیناره عن ابن 
عمر رضي الله عنهها قال: إنا لقعود بفناءِ النبيّ 9887 إذ مرّت امرأة فقال بعض 
القوم: هذه اب رسول اه . فقال أبو سفیان: مشل محمد في بني هاشم مشل 
الرّيحانة في وسط ا وساق الحديث بمثل رواية أبي تُعيم من الرواية 
الحادية عشرة. 

۲- آخرج لمکم الترمذي» والطران وابنُ مردوّیه وأبو لعي 
والبيهقيٌ» والقاضي عياض في «الشّفاه: عر عن ابن عباس رضي الله عنهیا قال: 
قال رسول الله يَليية: «إنَّ الله قَسَمَّ اخلق تِسْمِيْنِ فجعلني في خيرهما فسا 
فذلك قول الله: «وأصحابُ الیمین و أضْحاثُ الصّمال»» فأنا من أضحاب 
اليمينء وأنا خير أضحاب اليمينء نع جمل القشمين أثلانًا فجملّني في خبرها 


-وقال النهبئٌ في «لکاشف» (ت: 1۳۰۵): «شيعيٌ عاله تم صدوقٌ ردئ 
الحفظ». 

(۱) آخرجه البيهقي في «دلائل النبوة» (۱/ ۱۷۱ والعقيلٌ في «الضعفاء» (۰)۳۸۸/1 
وابن عدي في الکامل (۳/ ۲۸)ء والحاكمٌ في #المستدرك؛ (4/ ۷۳) وقال آبو حاتم في 
«العلل» (5/ )4٠١‏ «حدیث منكرٌ». وقال الذهبئٌ في «العلو» (ص: ۲۳): «تابعه 
اد بن واقد وغیژه عن محمد بن ذكوان أحدٍ الصعفاء وبعضّهم يقول فيه عبدالله بن 
دينار بدل عمرو بن دیناره وهو حدیث منكرٌ رواه جماعةٌ في كتب السّنة». وقال أبن 
كثير في «البداية والنهایة» (۲/ ۲۵۷): «حديث غريتٌ». 


MER 


لا فذلك قوله: و سح اهنا ات اة © راشب آل با 
اص اة نوالا یو 46 [الواقعة: ۸ - ۱۰] فأنا من السّابقین وأنا خيد 
السَابقین ثم جعل الاثلات قبائل فجعّني في خيرها قبيلةً وذلك قوله: وجات 
شرت رفن کرم نانک & [لمجرات: ۱۳] وأنا آقی ولد 
آدم وأكرّمُهم على الله تعالی ولا فخرً(", ثمّ جعل القبائل بيونًا فجعَلني في 
خيرها بيا فذلك قوله: لابرد اه يذهب کڪ م الرس اهل بو 
تظهيرا 46 [الأحزاب: ۳۳] فأنا وأهل بيتي مُطهرون من لذنوب»(. 

انفرك أخرج الحاكم في «الكني ا وابنٌ عساكر: عن عائشة رضي الله عنها 
قالث: قال رسول الله ينو : «قال لي جبریل: قَلبْتُ مشارقٌ الأرض ومغاريها 
فلم آجذ رجلاً أفضلّ من محمد وقلبت مشارق الأرض ومغاريها فلم أجذ بني 
أب أفضل من بني هاش . 


(۱) هذا شاهد لما قرّرناه في الكلام علن هذه الآية (۱/ ۱۹۰) وما بعدها.اه مؤلّف. 

(۲) أخرجه الطبرانٌ في «الكبير» (رقم ۲۱۷4 والبيهقی في «دلائل البوة» 017١ /١1(‏ 
والقاضي عیاض ف «السفا» ( وقال اميثمي :)5١6/8(‏ افيه يحيين بن 
عبدالحميد الحَّاني؛ وعباية بن ربعيء وكلاهما ضعیف». وقال أبو حاتم في «لعلل» 
(488/5» رقم 5797): «هذا حديث باطل». وقال ابن كثير في «السيرة النبویة» 
(۱۹۳/۱): «هذا الحديث فيه غرابةٌ وتَكَارَة». وذكره الحكيم الترمذيٌ في «نوادر 
الأصول؟ (۳۳۰/۱). 

(۳) أخخحرجه الطيراننٌ في «! الأوسط»6 (رقم 1۳۸۵ وأبو طاهر المخلص في «المخلصيات» 
(رقم ۱٩۱۱‏ واللالكائيٌ في «اعتقاد أهل الشُّنة؛ (رقم »)١4 ٠1‏ والبيهقيٌ في «الدلائل» 
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r 7 4 ۳‏ 
وأخرجه أيضًا آبو میم والطبران في «الاوسط»» والامام امد. وا بيهقي» 


والدیلمی وابنْ لال وغيرهم. 

وقال الحافظً ابن حجر: الوائحٌ الضّحة لائحةٌ عل صفحات هذا المتن» . 

- أبن مَردَوَيهِ: عن انس قال: قرأ رسول الله ولو : لد جام 
رود ین آنْقَسِكُمْ © [التوبة: ۰6۱۲۸ أي بفتح الفاء. 

فقال عل بن أبي طالب کرّم الله وجهه: يا رسول الله ما معنی: این 
نْمَسِكُمَ» فقال رسول الله : «أنا نکم نسبًا وصهرًا وحسّبًا ليس فيّ ولا 
في آبائي من لن آدع سفاحٌ» كلها نکاخ»(. 

۰۵- الحاكم: عن ابن عبّاس: أنَّ رسول الله له قرأ: ملع سکن 
رسوا وَنْ أَنْفَسِكُمْ # [التوبة: ۱۲۸]» يعني: من أعظوكم قدرا(". 

1 الحافظ السّمعاني: آخبرنا أبو الفتح عبدالله بن محمد البيضاوي 
ببغداد: افونا ان عفر مین ادن عم بن له الخد :اهر نا او 
طاهر محمّد بن عبدالرحمن المخلصٌ: حدّثنا أبو القاسم عبدالله بن محمد 
البخوي: حدَّئنا نصر بن علمٌ: حدَّثنا أبو أحمد الزبيري. فساقه سنا ومتنًا بنحو 
الرواية الثانية عش (). 

(۷۱) وقال اميثمي (۸/ ۲۱۷): «وفيه موسئ بن عبيدة الربذي وهو ضعيففٌ». 
(۱) ذكره السيوطيٌ في لد المنثور» (4/ ۳۲۷) وعزاه لابن مردويه. 

(۲) أخرجه الحاكم (۲4۰/۲) وسکت عنه. 
(۳) أخرجه السمعانٌ في «الأنساب» (۱/ ۱8» وفي إسناده يزيدٌ بن أبي زياد ختلف فيه. 
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۷- الحافظ السمعاني: آخبرنا آبو القاسم إساعيل بن أحمد بن عمر 
السّمَرَْنْدِيٌ ا لحافظ يبغداد: أخيرنا آبو الحسين أحمد بن محمّد بن أحمد النقور البزّار: 
أخبرنا أبو القاسم عيسئ بن عل الوزير: أنا أبو القاسم عبدالله بن محمّد البغوي: 
حدّثنا عبدالله بن عمر: خدا عمد بن فضیلء > عن يزيد بن أبي زیاد» عن 
عبدالله بن امحارث» عن الطلب بن ربيعة: أن شا من الأنصار قالوا للنبيّ بل 
إنا نسمع من قومّك حتَّى يقول القائل نیا مثل محمّد كمثل نخلة نبتت في كباء 
فقال رسول الله وال : «أيّا الناس من أنا؟» فقالوا: أنت رسول الله. ال دأنا 
محمّد بن عبدالله بن عبدالطلب» قال : فيا سمعناه ا تفه نا ثم قال: 
داد الله تعالى خلّقٌ خلقّه فجمّلني في خير خلقه...۸() ثم ساق الحديث بنحو 
ما تقدم. 

۸- الحافظ السمعاني» قال: أخبرنا أبو القاسم إساعيل بن محمّد بن 
الفضل الحافظ بأصبهان» وأبو حفص عمر بن محمد بن الحسن الفرغولي 
بقرآتي عليهماء وأبو البركات عبدالله بن محمّد الفضل الفراوي من لفظه 
بنيسابور قال: آخبرنا أبو بكر أحمد بن علي بن خلف الشيرازي: أخبرنا احاکم 
أبو عبدالله محمد بن عبدالله الحافظ: حدثني أبو الحسين بن عل احافظ: آخبرنا 
أبو محمد بن سعيد بن بكر القاضي بعسقلانَ: حدّثنا صالحٌ بن عل النوفلي 
خد تادا بن مد بن رييعة: حدثنا مالك بن آنس» عن الزهري» عن آنس بن 
مالك 5ه قال: بلغ النبىّ 8و أن رجالا من كندة يزعمُون أله منهُم فقال: «إنَّ) 


(۱) أخرجه السمعانٌ في «الأنساب» (۱/ 215 ۱۵). 
ES‏ 


كان بقول ذلك العبّاسُ وأبو سُفِيانَ بِنُ حرب إذا قيما لیم ليَأمَنا يذلكَ 
مس ۰ 3 us.‏ 
ان لا ني من با نحن بنو ال بن نان . 
قال: وخط ب رسول الله بو فقال: «أنا محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب 
1 سل 5 ۳ 2 
بن هاشم بن عبد ناي بن يب كلاب بن مر بن گب بن لوي بن غالب 
بن فهر بن مالك بن اضر بن كنانة بن مُحزيمة بن مُدركة بن لاش بن ضر 
ناه وما اقترق الاس رين إلا جقلني الله في ابر مهم حنی خرجث 
و ۳ ۰ 
من نكاح ول أخرج من سفاح من لد دنْ آدع حتّی انتهیث إلى أبي وأمّي فأنا 
خيدكُم نسبًا وخيدكُم آبا». 

۹- الحافظ السمعاني» قال: آخبرنا أبو حفص عمرٌ بن عثان بن شعيب 
الحيري بِمَرّوٌ: أخيرنا أبو محمّد عبدالرحمن بن ميد بن الحسن الدوني: آخبرنا آبو 
نصر امد ین احسین الكار اخبرنا ابو كر لمن ین مدن (سحاق اليتوري: 
آخبرنا آبو عمرو بن الحسين بن أبي معشر الحرّاني: حدّئنا عبدالوهاب بن 
الضحاك: حدّئنا إسماعيل بن عياش» عن عبدالله بن عبدالعزيز بن عمر بن 
عبدالرمن بن عوف» عن عبدالله بن يزيد مول النبعث عن أبيه» عن أبي سعید 


(۱) في رواية: «لا نقفو أمّنا ولا نتفي من أبيناه. 
(؟) آخرجه السمعانٌ في #الأنساب» (۱/ ۰۱۳ ۱4) واسناده ضعيففٌ؛ عبدالله بن محمد بن 
ربيعة بن قدامة القدامي» ضعفوه؛ وقال ابن حبانَ: #يقلبٌُ الأخبان لعلّه قلب على 
مالك أكثر من ية وخمسين حدیثا». وقال الحاكم والنقاش: «روئ عن مالك 
أحاديث موضوعة». وقال الخلیلي: «أخدٌ أحاديتٌ الضعفاء من أصحاب از هر ي 
فرواها عن مالك». انظر: «لسان الميزان؛ /٤(‏ ۵۵۷). 
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ا دري ذه قال: قال رسول الله الو : يها الناسٌ إِنَّ صریح ول آدع اه من 
الاو وال خرین آبناغ كلاب بن مر بن فص ورُهرة لفاطمة بنتِ سعدٍ بن سيل 
الازدي وهو ال من جلد لبیت بعد كلاب , بن مر 

هذا الرواياتٌ ذکرها امحافظ السمعاني في کتابه في الأنساب» وقال: آخبرنا 
آبو البركات عبدالوهاب بن البارك الانیاطی الحافظ: آخبرنا آبو أحمد محمّد بن 
محمد الحافظ: حدّثنا الحسن بن علي بن الديني: حدثني أبي: أخبرني سهیل بن 
أي صالح» عن أبيه؛ عن أبي هريرة 5ه قال: قال رسول اهب : «ما بال أقوام 
يزعمُون أن قرايتي لا في شيك(" والذي نفيي بيد هجو شفاعتي صُداء 
وسَلْهَبٌ». 

قال عل سألت با عبيدة» عن صُداءً وسَلْهبَ فقال: حیّان باليمن!"). 

وهذا شد تحن فان عل بن الدینیج ی حذ الحفاظ الأثباتِء وسهيل بن أي 
صالح وأبوه من رجال الصحیحین. وقد فاتتا ان نذکرها ق موضعها من 
(الصحيفة )١5‏ وما بعدها من هذا الجزء. 

٠‏ - أخرج الحاكمٌ في «المستدرك؛: من طريق يزيد بن أبي زياد» عن عبدالله بن 
الحارث بن عبدالطلب عن ربيعة أي ابن احارث قال: بلغ النبيّ له أن 


(۱) آحرجه السمعاني في «الأنساب» (۱/ ۰۱۸ واستاده ضعيفٌ جذا؛ عبدالوهاب بن 
الاك بن أبان السلمي» ضعّفه العلماء ضعمًا شديدّاء وقال الدارقطني: «له عن 
|سیاعیل بن عياش وغيره مقلوباتٌ وبواطيل». انظر : «التهذيب» (5/ 517 4). 

(۲) في نسخة: «یزعمون أنَّ قرابتي لا تنفعٌ» إلخ ۵۱ من هامشه. 

(۳) أخرجه السمعاننٌ في «الأنساب» (۱/ ۲۲). 


- ۳۹ 


وه ل ا ا و 
رسول الله مَل نم قال: «أثها الناش إِنَّ الله خلت خلقه فجعلهم فرفتین 
فجعلّني في خير رفن جقلهم باق نجعي في خرهم تلم جقلهم 
بيوئًا فجعلني في خيرهم یا" : ثم قال رسول الله پال : «أنا خيرُكم قبيلاً 
وخيدكم پیت( 


[ دفع توهم الاضطراب ب حديث يزيد بن أبي زياد ] 


قال این تيمية في «الاقتضاء» بعد إيراده بعص رواياته: «فقد كان عند يزيد 
ابن أبي زياد عن عبدالله بن الحارث هذان الحديثان» أحدّهما في فضل القبيل 
الذي منه رسول الله لو والثاني في محبتهم» وكلاهُما رواه عنه إسماعيل بن أبي 
خالد» وما فيه من کون عبدالله بن الحارث يروي الأول تارة عن العباس وتارة 
عن المطلب بن أبي وداعة والثاني عن عبدالمطلب بن ربيعةً وهو ابن احارث بن 
عبدالمطلب وهو من الصّحابة؛ قد يظن أن هذا اضطرابٌ في الأسماء من جهة 
يزيد وليس هذا موضم الكلام فيه فإنَّ الحجة قائمةٌ بالحديث عل کل تقدير 
لاسا وله شواهد تؤيّد معناه»(').اه 

أقول: وبيان ذلك من وجوو: 

الأول: أن الاختلاف في اسم الصحابي وجهالته لا تفر کا هو مقرر في 
علم امحدیث بناء عل أن الصحابة كلهم عدول. 


(۱) آخرجه الحاكمٌ (۲۷۹/۳) وسكت عنه. 
() «اقتضاءٌ الصراط الستقیم» (4۲۸/۱). 
ا 


الثاني: أن الذين ترددت آسیاژهم في الحديث من الصحابة قد أجمع 
السلمون من سائر الفرق علن عدالتهم سواء سلّم المخالفون القاعدة المشار 
إليها أم إريسلّموا. 

الثالث: أنَّ الاضطراب في السّند لا يض إذا كان الانتقال من ثقة إلى ثقة 
كما نصوا علیه. 

الرابع: أنَّ التابعين كان يجتمعٌ عندهم احدیث عن عدَّةِ من الصحابة 
فيرويه أحدّهم مر عن هذا ومرةً عن ذاك فان قواعدٌ التحديثِ لر تكن قد 
أسستٌ وقلا جمع آحذهم في روايته بين ذكر جميع من رواه عنهم. يؤيد ذلك 
الوجه: 

الخامس: وهو أن الطعنَ في سب رسول الله لو وتشبية بيت نسبه وهم 
كافةٌ بني هاشم بالگبا أو الکُناس أو التَّنِ من شأنه أن یش في نفوسهم ونفوس 
كثير من الصحابة غيرهم امْتِعاظًا واضطرابًا وعَيرةٌ وأن متم له بنو هاشم 
الذين وٌجّهِ إليهم هذا القذعٌ الوا فيتلقّئ ما قاله رسول الله بك جماعةٌ منهم 
ومن غيرهم ولاسيّا وقد قاله و عل المنبر ولا عجب أن یتلقأه ال بن 
الحارث الحاشميٌ عن من رواه من آبائه كالعباس بن عبدالمطلب وربيعة بن 
الحارث بن عبدالمطلب والمطلب بن ربيعة وعن غيرهم كالمطلب بن أبي وداعة 
السّهمي. 

السادس: أنَّ له كما قال ابن تيمية شواهذ تؤيّد معناه» وقد آوردنا منها ما 
تيسرء ومن آراد الزيادة وجدها في کتاب «محجّة القرب» للحافظ العراقي. 
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عمل التلمین .3 تضعیف الحدیث وتعلیله 

اعلم أنَّ التلميدً لا يراعي في کلامه علل الأحادیث قواعدٌ علم الحديث 
ولا يسلّك طریق الحمَاظ والحدئین في ذلك ولا یأخذ بأقواغم» فان عارضتّه 
قاعدةٌ من القواعد ردّهاء وأسّس لنفسه قاعدةًٌ أخرئ تطيبٌ بها نفشه ویتأتی 
له معها ما يهواه با لفق کیفیا اتٌفْقء ثم هو لا يعتبر احتجاج الأئمة بالرّاوي بل 
يترك من احتجوا به» ويضعف من ونّقوه» ویرد حديثٌ من قبلوا حديثه. 

وله في ذلك أعمال غريبةٌ لو فعل أحدّ مثلها أيام انتشار علوم الإسلام 
ورواج علم الحديث لادخلوها في حكايات الفكاهة والسَمَ ونظمُوها في 
ار و 
وطْمسث آنواژه» ولابد من الاشارة إل شيء من أعباله حتئ لا یظن الظاون 
أننا تحامَلّنا عليه أمّا الاستقصاء فلا سبیل إليه تقديًا للأهمٌ علن الهم. 

جرحه لبعض الرّواة ثم احتجاجه بهم 

فمن ذلك أنه جرخ بعض الرٌّواة ويضعفه ویسقط حدیته ثم لا يمنعه ذلك 
أن يحتجّ بحديثه في موضع آخره فقد جرح محمد بن جعفر عَنْدّر وأبطل حديثه 
ثم احتج بحديث: ان آل أي فلانٍ مع أله من الأحاديث التي تفرد بها در عن 
شعبةً دون بقية أصحاب شُعبة الكثير عددهم. فكيف تج به فيا تفرد به ولا 
حتج به فيم| تابّعه فيه غيره؟ ! 

وأيضًا فان لغْنْدَر في الصَحیحین حديئًا كثيرًا عن شعبةً وعبدالله بن سعيد 
ومَعْمّر وابن جريج وسعيد بن أبي عروبة فعل قياس قول التلميذٍ الطّريف 
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ينبغي أن يكون جمیع ما في الصّحيحين من روایته ساقطًا وباطلا. 

فإذا أبطلنا کل حديثٍ رواه عنه بو موسئ وبندار وبشر بن خالد ومحمّد بن 
الوليد وعليٌ بن المدينيٌ وإسحاق الحنظللٌ ومد بن حنبل ویجبی بن معين وأبو بكر 
بن أبي شيبة وأحمد بن عبدالله بن الحكم وأبو بكر بن نافع وإبراهيم بن محمد بن 
عرعرة ومحمد بن عمرو بن جبالة وأبو بكر بن خلاد وعقبةٌ بن مكرم وغيثهم» 
ومنه شيء كثير في الصحيجين كان جملة ا حديث المتروك من روايته أكثرٌ. 

ثم ان ضعّف شعبة بن الحجًاج آبا الورد ثم احتجٌّ بحدیثه في مواضع» منها 
ما سیق ومنها أنه احتج بحديث: اند الإيان جت الأنصار وآبة الثفاق بُغض 
الأنصار»'» وقد رواه البخاري ومسلمٌ وفي سندیییا شعبةً!! 

وبحديث: «خبر القرُون قَرني»" الحديث؛ وقد أخرجه البخاري عن شعبةً. 

ريدت إلا بودن کم بش ی الايد اج و وق 
رواهالبخاري عن شعبة» وهو عند مسلم بهذا اللفظ عن شعبة. 

وبحدیث: «لا یمن أحدّكم ج أكونَ أحبّ إليه منْ والده وولده 
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3 2 ۰ £ 0 
والناس آجعین»" ‏ آخرجه البخاري في إحدئ روایتیه عن شعبة وأخرجه 


ل 
مسلم عنه. 


(۱) آخحرجه البخاري في: الایمان (رقم ۱۷) ومسل في: الایمان (رقم .)۷٤‏ 

(۲) أخرجه البخاري في الشهادات (رقم ۲۹۵۱). 

(۳) أخرجه البخاري في الایمان (رقم ۱۳)» ومسلم في الایمان (رقم 40). 

(4) آخرجه البخاريْ في الإيهان (رقم 6۱۵ ومسلمٌ في الایمان (رقم 44). 
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وبحدیث: اخيرٌكم مَن تَعَلّم رن وله( وهو عند البخاري من 

وبحديث: «من حدَّتٌ عي بحديث يرى أله كذبٌ فهو أحدُ الكاؤيين»!", 
وإريروه مسلمٌ إلا عن شعبة» والقول في مثل هذا يطول. 

تم لو قبل الناش قول التلمیذٍ في شعبة فأسقطوا جميعَ حديثه الذي في 
الصّحيحين وغيرهما عن جماعات شيوخه وكبرائهم کحدیثه عن أبي إسحاق 
البيعي وإسماعيل بن أبي خالد ومنصور والأعمش وكل حديث برواية عُندَر 
عنه أو يجين بن سعيد أو عثمان بن جبلة وغيرهم لزادتٍ الأحاديث المتروكة في 
الصّحاح والسَّنْنِ كثرةٌ فاحشة. 

وقد جرح أيضًا الأعمش سليمان بن مهران الكاهلي وأسقط حديثه ثم احتج 
بحديث: «المسْلمُونَ كرّجل واحدٍ إن اشتگی عیه اتكى کله الحديث» وهو 
و و 

2 لو اعمل الناس ما قاله التلميذٌ وجرّوًا عليه فأسقطوا کل حديث رواه 
الاعمش عن أي صالح وأبي وائل والنَخَعيّ ومجاهدٍ ومسلم البَطين والشعبيّ 
وابن جبير وابن وهب وأبي سفيان وإسماعيل بن رجاء وعدي بن ثابت وعبدالله 


ابن مرّة وأبي ظبيان وسليان بن مسهر وأبي حازم وإبراهيمَ التيميٌّ وزياد بن 


(۱) أخخرجه البخاري في فضائل القرآن (رقم ۵۰۲۷). 

(۲) أخرجه مسلم في المقدمة (۸/۱). 

(۳) آخرجه مسلم في «البر والصلة»؛ (رقم ۲۵۸۲). 
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الحصين والحكم بن عتيبة وأبي رزين وثابت بن عبید ومنذر الثوري وابن أبي 
الجعد ويم بن سلمة وسعد بن عبيدة ومسعود بن مالك وخيثمة بن عبدالرحمن 
وعبدالعزيز بن رفيع وموسئ بن عبدالله وعمارة بن القعقاع وسلمة بن كهيل 
والمختار بن صيفي وأبي عمرو الشيبانٌ وین بن عبيد وأبي مجبین ومالك بن 
الخارت: 

ثم رمينا بها رواه عنه شعبه لاجتاع ضعیفینِ في السّنده وما رواه عنه الثوري 
وابن عيينة لاجتاع مدلسین ومجروح» وأبو معاوية محمّد وأبو عوانة وجرير 
وحفص بن غیات وشيبان بن عبدالرحمن وعيسئ بن يونس وعلنٌ بن مسهر 
وعبدالله بن نمير ووكيع وأبو خالد وعبْتّر وعبدالله بن إدريس وإبان بن تغلب 
وعّار بن زريق وأسامة وزهیر ومفضل ومحمد بن فضیل وهریم وعبدة بن 
سليان وأبو الأحوص ويحيئن بن زكرياء ويزيد بن عبدالعزيز ومحمد بن بشر 
وأسباطً بن محمد ويعلي بن عبيد وقطبةٌ بن عبدالعزيز وأبو عبيدة بن مَعْنٍ وأبو 
إسحاق الفزاريٌ وین بن عبدالملك وید بن عبدالرحمن وسليان بن قرم 
وبحيول بن عيسل: 

هؤلاء رووا عمن ذکرنا في "البخاري» وامسلم» أو آحدهما» فلو أسقطنا کل 
حديث رواه هؤلاء عن الأعمش وكل حديث رواه من تقلم عن شعبةً ونر 


2 
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لأوشك أن يذهب عن أيدي الأمّة الحمدية ما یقارب نصفت سُنَةِ نیّها بل 


مايرمون إليه من محو السنت النبويت من على وجه الأرض 


وإذا أضفنا إل ذلك إسقاط حديثِ من جرخهم من رجال البخاري ومسلم 
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أو أحدهما كابن أبي إسحاق السبيعي وجرير الضبي وحسان بن إبراهيم أبي هشام 
الكرماني وخالد بن ملد القطوانٌ وزکریا بن أي زائدة وسفيان بن الحسين وسلیان 
بن عبدالرحمن وعوف بن أبي جميلة وعبدالوهاب بن عطاء وعبدالسلام بن حرب 
ومصعب بن أبي شيبة وعلٌ بن زيد وعباد بن يعقوب وعبدالقدوس بن الحجاج 
وفضيل بن مرزوق ومصعب بن مقدام ومحمد بن فضيل والوليد بن مسلم ويزيد 
بن حيان. 
کل هؤلاء جرخهم التلميدٌ من رواة الصحاح» نم لو جری الناس علل ما 
جری عليه من تقدیم الجرح علك التعدیل ولو لریکن مفسَّرًا وعلل اطراح حدیث 
الدلّسین ولو صرّحوا بالتحدیث فترکوا جميعَ ما رواه سفيان بن عيينة وسفیان 
الثوري وقتادةٌ والاعمش والولید بن مسلم وغيرُهم من آمثاهم بل وما في 
الصحاح من عنعنة الدلسین كأبي لبي عن جابر وسفیان عن عمرو بن دینار 
ونظائره لأنْمَحتٍ الآثارٌ وطوي بساطٌ السّنة وغربث شمش الحكمة التي هي مثل 
الكتاب لقوله واو : إن آوتیت الق رن ومثلّه معه». 
ولاستطارت ظلمهٌ الخارجية وتکاثفت واستطال أهلّها على أهل الشنة 
ولارتفع رمَجُهم في أكنافي العالر وخرج في خلاهم لدجال لألّه خرج فیهم وآخر 
من يخرج منهم معه کی صح به ا لحديث ولقّیل علل الاسلام السّلام. 
وهذا هو الذي یسعی إليه هزلاء الناس فان فیهم علامتان ناطقتان بحاهم 
ومآلهم: بخ أهل البيت. والطعن في الشنن. 
وقد آخذُوا الآن يكفرون خالفيهم وهي العلامة الثالثة» وهكذا الشٌّْ مجر 
صاحبّه حتی يستكيلّه ویتمٌ هلاكه. 
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[بطال مزاعم التلمین 

قال: «وآما خبر مسلم الذي يقول فیه: ار لله اصطّفى من العرب كنانة 
واضْطقَّى من كنانة قريشًا واضطفى منْ قريش بني هایشم؛ . فالکلام عليه من 
يحون الرة الأ : : أن هذا الحديتٌ غير صحيح من جميع طرقه المعلومة كا 
ستقف عليها».اه 

نقول: إِنَّ هذا الخبر إر يختصّ مسلمٌ رحمه الله تعلل برأويته في (صحيحه» 
بل أخرجه أحمدٌ والترمذي والبخاري في «التاريخ» والطبران والدارقطنيٌ 
والبيهقيٌٌ وغيرهم» وهو حدیث مشهورٌ عند الأئمة متَفنْ عل صكَيِه بینهم 
وقد اجتمعثٌ فيه شروط الصحة كلّهاء فإنَّه حدیث مسنَدٌ متصل إسناده بنقل 
العدول الضابطين إلى متها إريخالف رواية لا فیکون شاا وليس فيه عله 
قادحةٌ فيكون معللًاء ليس بمرسّل ولا منقطع ولا معضّل ولا ضعيف الإسناد 
ولا مضطریه. وا لمك فکل ما شترط ا مت و هلا ادیت» مود 
بمتابعات وشواهدٌ قوية ولا معنن للصحة غير ما ذکرنا ولا یکون الصحیح 
عضا زاو ادل 

وقد أجمع عن صكّته الحفاظ وقال بمقتضاه علیاء السنة والجماعة وهو 
دليلُهم الثابت في مسائل التفضیل وحجّتهم الدامغة على مبتدعة الشعوبية 
وقد تقدم ذكر تصحيح ابن تيمية له کغیره من تقدمه كالإمام مسلم والترمذي 
تیا من بعدهم عيالٌ عليهم. 

قال التلمیذ: «فروايةٌ مسلم قال فيها... -ثعٌ ساق سند مسلم ولفظه- وی 
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سندها الوليد بن مسلم هو الدمشقي وهو منكرٌ كما قاله تمام الرازي ونقله عنه 
امحافظٌ ابن حجر في الجزء السابع من کتابه «الإصابة»..».اه 

وجوابه من وجوه: 

الأول: أن في «الإصابة» في (الجزء ‏ الصحيفة )١117‏ حديئًا ذكر أن ماما 
الرازيٌ أخرجه في «فوائده» من طريق الوليد بن مسلم (كذا) عن عبدالله بن 
عمر رفعه: دنه إذا كان يوم القيامة سَّفَمْتُ لأي وأمّي وعمّي آي طالب ولأخ 
لي كان في الجاهليّة» وقال عَامٌ: الوليد منكرٌ الحديث».اه 

ونسخة «الإصابة» الطبوعة فيها غلطٌ كي والوليد المذكورٌ في هذا السّند 
والذي قال فيه تام إِنّه منکر الحديث هو الوليد بن سلمة لا الوليد بن مسلم 
اه لا يقال في مثله منكرٌ ا لحديثء ولا يقبّل فيه كلام تام لوصح كيف وهو 
غير صحيح ؟! 

يشهد لذلك أنَّ الحافظ السيوطيّ آورد هذا الحديث بعینه عن تم وابن 
عساكر عن ابن عمر ثم قال: «قال تمام: الولید بن سلمة منكرٌ الحديث».اه 

الثاني: أنه لو كان الوليدٌ بن مسلم منكرٌ الحديث لكان جميعٌ ما في 


صحيحي «البخار ي» ولمسلم» من روايته عن الأوزاعيٌ وعبدال رحمن بن نمير 


u 


ومحمد بن مطرفٍ ویزید بن أب مریم وعبدالرهن بن يزيد وابن أبي ذئب 
وسعيد بن عبدالعزیز وشیبان وحمّد بن مهاجر وصفوان بن عمرو وبکر بن 
مضر؛ مطعون فيه لاصحيحٌ ولا حسنٌ. 

الثالث: أنه لو سلم أن حديتٌ الوليد بن مسلم منكرٌ وأنَّ ما في الصّحاح 
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والسّنن من حدیثه لا تقوم بها حجّة فان هذا الحديث لیس كذلك لاله قد رواه 
عن الأوزاعيٌ جماعة غيره. 

الرابع: نا لو فرضنا أن تماما الرازيٌ عنى بکلمته تلك الوليد بن مسلم لا 
الولید بن سلمة فذلك شىء تفرّد به لر یوافقه عليه أحدٌ ولا يقاوم کلامه فيه 
توثيقٌ الأئمّة الکبار له واحتجاجهم بحديثه ولا یکون هذا من باب معارضة 
ا لجرح للتعدیل لأنَّ اتفاق أئمة الحديث عل توثيقه قرينةٌ شاهدةٌ ببطلان ذلك 
رح وسقوطه وآنه جَرِحٌ ليس بثابت. 

قال التلمیذ: «وقال بای £ كتاب «الضعفاء والمتروكين»: «أثبتُ 
أصحاب الأوزاعی ابن البارك والوليد بن مزيد أحبٌ إلينا في الاوزاعي من 
الوليد بن مسلم؛ لا يخطٌ ولا یدلس»» يشير بذلك إك أن الوليد بن مسلم 
مخطی A‏ 

وجوابه من وجوه: 

الأول: أنَّ النّسائيَ آورة هذا القول في سياق ذكر فقهاء الأمصار 
وأصحابهم الآخذين عنهم ولریورده في خلال ذكر الصعفاء والمتروكين. 

الثاني: أنه إن كان الوليدٌ بن مسلم يخطئٌ فمن الذي إريخطئ من المحدثين 
إلا التادر وان يُترك الراوي إذا فَحْسَ خطأه وهذه قاعدةٌ معلومة عندهم فلا 
حرم بذلك ثقيه وأما كوثه يدس فلا شیر فقد دس من هو أعظم مقامًا 
وحالا كالأعمش والسّفيانين وقتادةً وهشام بن بشير وغيرهم. 

الثالث: أنَّ قول النّسائيٌ: «الوليد بن مزيد أحبٌ إلينا في الأوزاعي من 
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الوليد بن مسلم» توثيق للولید بن مسلم واحتجاجٌ به لاه نا ذكر أذ ابن مزید 
أحبٌ إليه؛ فقد فضله عليه ولریقل بتركه وهذا آمر معروف. 

ام کب الشواة اقا تتفاوت تفاوثًا كثيرًا و كلهم يُقبل حديثه ولذلك 
اختلف تعبيرهم عنهم بحسب مراتبهم فقالوا: حجةٌ وثبتٌ» وثقت وصدوق» 
وصالح الحديث. 

الرابع: أن التلميدٌ نقل كلام اسان تفضیل الوليد بن مزيد علل الوليد بن 
مسلم في الأوزاعيٌ لیحتج به عل غيره وله لا تج به على نفيه فإنه لا يقبل 
حديث الوليد بن مزيد عن الأوزاعيٌ إذا كان امحدیث الما هواه وقد قال ابن 
تيميةٌ: اليس للإنسان أن یستدل ب لا يُعتقد صكّته؛.اه 

والتلميدٌ يتلرّن كالجرّباء وميزان قبول الحديث ورده وتوثيقٌ الراوي 
وجرحه موافقتّه هواه وخالفتّه له» فإنَّه قال في حديث آية التطهیر: «إِنّه حدیث 
مضطرت الألفاظ متناقض العانی مضطرت الرّوايات».اه 

ومع ذلك فقد رواه الولید بن مزيد عن الاوزاعي فهل احتم به؟ فتأمّل 
واعتيرٌ واستعذً بالله من اع الحوئ. 

قال التلميدٌ: «وقال أبو مُسّهر: الوليدُ بن مسلم مدلّسٌ وربا دس عن 
الکذّاین. وقال الذعبيٌ: إذا قال الوليد: عن اين جريجء أو: عن الاوزاعی. فليس 
بمعتمد لأنه يلس عن التكذاين: فإذا قال: حدَّئنا فهو حجّة. قلت: قول الذهبيّ: 
فهو حبجّةٌ فيه نظ كيف وقد تقل هو في ترجمة بقية بن الولید ما نصّه: «قال آبو 
الحسن القطَّان: بقية يدلّس عن الضعفاء ویستبیخ ذلك وهذا ان صح مفسدٌ 


- ۱۱١ - 


لعدالته. ثم قال الذهبيٌ بعد إيراده هذا الكلام: قلت: نعم والله صح ذلك عنه أنه 
فعله وصح عن الوليد بن مسلم وعن جماعة كبار» وهذه بلي منهم. فههنا نص 
عن أن الوليدٌ بنَ مسلم من يستبيحٌ التدليس المفسدّ للعدالة والتدلیش عش في 
لین كا قاله الإمام النووي وغيره» فكيف يعتبر حجّةٌ في الدّين من يستبيخ 
التدليس فيه؟! وقال أبو مُسهر: كان الوليد يأخدٌ من ابن السَمر حديث الأوزاعيٌ 
وكان ابن السَّفَّر کذابّا؛ وهو يقول فيها: قال الأوزاعي. وقال صالح بن محمد 
الاسدي: سمعت الميثم بن خارجة يقول: قلت للوليد بن مسلم: قد آفسدت 
حديتثٌ الأوزاعي. قال: وکیف؟ قلت: تروي عنه عن نافع, وعنه عن 
الزهري» وعنه عن يحيئ. وغينك ديل بين الأوزاعي وين افع با بن 
عامر الاسلم وابته وبينه وبين الزهری فرت فيا يمحولك عل هذا؟ قال: أل 
الأوزاعي أن يرويّ عن مثل هؤلاء. قلت: فإذا روئ الأوزاعي عن هؤلاء 
وهم ضعفاء مناكير فأسقطتّهم وصيرءّها من رواية الأوزاعي عن الأثبات 
ضعف الأوزاعيٌ».اه ذکره في الميزان». 

فیظهر من ذلك أن الوليد بن مسلم لا بحت بروايته سواءٌ قال: عن فلان» أو 
قال: حدَّئنا فلان؛ لألّه من يتعمّد التدليس ويستبيحه ىا قاله الحافظ الذهبي 

ولا تکون رواية مسلم هذا الحديث دلیلا على صحته إذ ریما لر یطلع 

مسلم علن حال من رواه عنه واطلع عليه غيرّه کا هو صريح».اه 

وجوابه من وجوه: 

الأول: أن ما نقله عن أبي نهر في الوضعین مردودٌ لأن الوضع الثاني نقله 
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عنه مومل بن إهاب وقد ضعفه ابن معين» والأول ار یذکز ناقله» ولانه قد نقل 
عن أبي مُسهر من الثناء عل الوليد بن مسلم ما ينق هذا فلم ينبت جرخه له 
وأقل ما يقال أنه قد جاء عنه فيه الثناء والقدحٌ؛ تعارضا فتساقطا. 

فقد ذكر في #تبذيب التهذيب» عنه أنه قال فيه: لكان معتنيا بالعلم وكان من 
ثقات أصحابناك» وفي رواية: امن حفاظ آصحابناا. 

وهذا يكذب ما نقله عنه ابن إهاب وغيره فإن الأئمة قد اتفقوا عل 
الاحتجاج بالوليد بن مسلم وروی له البخاري ومسلم أفرادًا غير قليلة ولو 
علم ذلك التلميذ لما قال: «ولا تکون رواية مسلم لهذا دلیلا عن صحته إذ ریب 
لریطلع مسلم علل حال من رواه عنه فاطلع عليه غيره کا هو صریح».اه 

فبّه إن كان سببٌ رواية مسلم عن الولید في «صحيحه» جهله به فكذلك 
تکون رواية البخاري عنه في اصحیحه! سبّها جهله به وكذلك القول في 
آصحاب السّنن فیقال ام جاهلون بالولید فلذلك آخرجوا له وهكذا يُقال في 
جمیع من أخذ أو احتج بشيء من حدیثه من أئمة الذاهب وغيرهم ام کانوا 
جاهلین بحال الولید! إِذَا فمن أينَ وصل إلينا علم الجرّح والتّعدیل؟! وأي 
شيء یعرفون من هذا العلم إذا کانوا لریعرفوا حقیقةً هذا الرجل الشهور؟! 

ویلزم علل قول التلمیذ أن یکون جيم من أخرجوا لهم من الدلّسین وهم 
جماعة تقدم ذکر بعضهم ما آخرجوا هم إلا لجهلهم بهم فينبغي أن تخرج 
أحاديئهم من الصّحاح والسّنن فلا يؤخد ولا تج يها! 

ومنهم آناس کبار کا قال الذهبي بل هم ركان أحاديث الصّحاح 
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کالسفیانین والاعمش وغیرهم وإذا كان البخاري ومسلم والترمذي والنّسائيٌ 
وآبو داود وغیرهم من أصحاب الصّحاح کابن جبان والحاكم وابن السکن 
وغیرهم قد جهلوا حال هؤلاءٍ الناس الکبار الشاهیر حت أخرجوا هم 
وحذئوا عنهم فا سنا یم جهلوا حال سائر الرّواة أيضًا؟ وحينئذ تسقط 
الثّقةٌ بالأحاديث كلّها لأنَّ ما جاز على البخاريٌ ومسلم وأصحاب الصّحاح 
والسّئن جار علل بقيّة المحدّثين. 

وإذا قدمنا قول افیثم بن خارجة وأبي مُسّهر على احتجاج البخاريٌ ومسلم 
وأصحاب السنن بالوليد فما مَرية الأعلم عل العالر والأوثق عل ال؟! 

وإذا صح لأحد أن یرد الأحاديتٌ الصحيحة وجرح الثقاتِ بهلعل 
ومحتَملء وربا فلماذا كان العلم واليقينٌ أو بالاعتماد من الم والظنٌ 
الذي هو أكذبٌ الحديث؟! 

وإذا تأْتَلْتَ وجدت «ریّا» عند التلميذ أوثى من احتجاج البخاري 
ومسلم وأصحاب السّنن وتوثيقهم» فقدم التلميذُ شكّه وما نسوس به نُه 
عن علم البخاري ومسلم وسائر الأئمة فيالها من عنجهِيّة!! 

الثاني: أن الأئمة قد اتّفقوا علل توثيق الوليد بن مسلم ولر ينكرٌ عليه 
بعضهم إلا التدليس» وتلك طريقٌ ليس فيها بأَوَحت» واعتمدُوا أن الدّس إذا 
قال: «حدّثنا أو أخيرنا أو سمعتٌ» ونحو ذلك ما شعر بسیاعه امحدیث كان 
الحديث صحيحًا مقبولاء واعتمده الذهبىٌ في الوليد آیضّاء وان أتئ بلفظ 
موهم نحو: «قال فلانى أو (عن فلانِ»» فحكمه حكم الرسّل يحت به إذا 
رُوي مرفوعًا من طریق أخرئ وقد روی الولید هذا الحديث بصيغة التحديث 
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ورواه غيره عن الاوزاعي أيضًا فانتفئ توهُمٌ التدليس فلو لريرو الحديث إلا 
من بعض تلك الطرق لكان صحيحًا فكيف به وقد تعددّت له طرق قوية. 

الثالث: أنَّ ما نقله عن الذهبينٌ من أنَّ الوليد إذا قال: «حدّثناء فهو حجّةٌ 
هو العروف العتمك وما اعترضّه به هو الردود الرذول» والصحيحان وكتبٌ 
الحديث شاهدةٌ باعتماد رواية امالس إذا کانت بصيغة التحديث وصح ذلك 
ابن الصلاح وغیژه بل في الصحيحين أحاديتٌ عن المدلّسِين بالعنعنة كا سبق. 

الرابع: نما نقله الذهبي عن بقيةً ما وافقّه ولا وافق قطان عليه أحدٌ من 
أصحاب الصّحاح والسنن ودوك ما قاله ابن القَيّم في بقيّة فواحدة بواحدق 
قال: «بقية ثقة في نفسه صدوق حافظٌ وتا نم عليه یلیس مع كثرة روايته 
عن الصعفاء والمجهولين» وا إذا صرّح بالسّماع فهو حجّةٌ».اه 

قال الذهبي: «وقال النسائي وغيره: إذا قال: ثناء و: أنا؛ فهو ثقة».اه 

وقد قال بعضهم آن الذهبيّ نا عني بالکبار: البخاري» في قوله: «وصح 
-أي التدليس- عن الوليد بن مسلم وعن جماعة كبار».اه؛ لأنّه دلّس عن 
بعض شيوخه في « الصحیح» والله أعلم. 

الخامس: أنَّ التلميذ لر ينقل عن الذهبيٌّ جميع ما قاله لأنَّ فيه اعتذاژا عن 
الأئمة» ولكته نقل من کلایه أوّله وترك آخزه ولرینقل ثناة الأئمة العظیم علل 
بقية وعلل الولید بن مسلم. 

وهذا ما تركه التلميذٌ من کلامه: «ولکنهم فعلوا ذلك باجتهاد وما جوّزوا 
عل ذلك الشخص الذي يُسقطون ذکره بالتدليس له تعد الکذت هذا آمثل 
مایعتذر به عنهم».اه 


۲۰ 


السادس: أن التلميدٌ قال: «إنَّ التدليس خش في الدّين كما قال الإماءُ 
النوويٌ -كذا- وغيره». 

وجوابه: نعم وكذلك تضعيفُ الحديثِ الصّحيح غك كا اله لبن تم 
فلماذا عمَدت إلى حادیث صحيحة فضعَفتَها؟! 

السابع: أن الذي رأيناه في مقدّمة « شرح صحيح مسلم» للإمام النوويّ 
موافقٌ لما قاله غيره من الأثمة: فاه قال بعد ذكر الخلاف في اجرح بتدليس 
التسوية: «والصَحیخ ما قاله الجماهيدُ من الطوائف أن ما رواه بلفظ محتّمل لر 
يكذ یر مر وتا ات فا وا 
مقبول تج به» وني الصحيحين وغترهما من کتب الأصول من هذا سرب 
كثيرٌ لا یصی. کقتادة والأعمش والسفیانین وهشیم وغيرهم. ودلیل هذا أن 
التدلیش ليس كذبّاء وقد قال الجماهيئ أنه ليس میاه والراوي عدل ضابط 
وقد بين سیاعه فوجب الحكم بصحته».اه 

وقد ریت كيف قال إن في الصحيحين كثيرًا من هذا الشَّربٍ وقال 
الشّوكانيٌ: «والحاصل أنَّ من كان ثقةٌ واشتهّر بالتدليس فلا یقبل إلا إذا قال: 
حدّثناء و: أخيرناء أو: سمعتٌء لا إذالريقل ذلك لاحتیال أن يكون قد أسقطً 
مَنّ لا تقوم اج بمثله».اه 

وأمّا قول النوويٌ في مقدمة «شرح الصَحیح) في تدلیس الَسوية أن تحريمه 
ظاهرٌء فان غير ظاهر لأمور: 

منها: اتفاق جماهير العلماء عل َو رواياتٍ الدلسین وتوثيقهم لهم ولو 
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كان التدلیش رما لر یونقوهم ولر یصسُحوا شم حدیثا واحدّاء فکیف وقد 
رووا عنهم الكثير الذي لا تحصن كا قاله هو نفسّه؟! 

e‏ أنَّ التدلیس ليس بكب كا قاله هو یا فإنَّ المدلْسَ قد صدق 
في أنَّ فلانًا قال ذلك ومن توكُم من السّامعين أله إذا قال :قال فلا كذا أو عن 
فلان معناه: حدّثنا فلان» أو: سمعتٌ فلاناء فقد أبعد لجع واللومٌ إن 
يتوجّه عإن من حمل الألفاظ ما لا تحمل. 

ومنها: أنَّ مقاصدّهم في التدليس تفه وفلك أن الأنة قن درا 
الأهواء والذاهب والشَّيَمٌ فكل فرقة ترح من ل ید با أخذتٌ به ولريكن 
عل شاكلتها وظلم کت" من الرواة بسبب ذلك وكان تعصّبٌ العامّة وحشو 
المحدثين في ذلك عظيًا حتئ كان شُعبةٌ يستكيم من آخبره بأنَّ ابن إسحاقٌ ثقةٌ 
خوفا منهم» وقد كان كثير من المدلّسين يعتقد عدالة من دلّسه ويخشئ من 
إظهار اسمه تَرّكَ ذلك الحديث وجرحهم له بروايته عنه ولا تطيبٌ نفسّه أن 
يذهب ذلك الحديثٌ ضياعًا فكانوا يدلُّسون لما ذكرنا. 

وبا نقله الم من مناظرة اميم بن خارجة للوليد بن مسلم أوضح 
دلیل وشاهدٍ لذلك» ألا ترئ أن الوليد قال لیم بل الأوزاعيّ أنه يروي 
عن مثل هؤلاءة. 

يعني: تم مقبولون عنده» فلا شب عليه یش وضمّفهم سكت عنه 
والسکوت خيرُ جواب في هذا الموضع؛ لأنَّ نید بو مسلم يمل الفاوت 
المظيم في العلم والمعرفة بين الإمام الأوزاعيّ والميشء فلا يقدّم قوله علن قول 
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محر ام 


الاوزاعي ولا جَرَحَه لهؤلاء الرواة علل اعتماد الاوزاعي شم. وما کان ينبغي له 
أن یت رلک حافظ السام للهیثم وأشباهه. 

الثامن: أن الأئمة قد او عن الوليد بن مسلم الشناءَ البلیغ ولو كان 
مجروح العدالة ضعيف الحديث لكان کلاهم غشّا للناس» وحاشاهم. 

ترجمه في «تهذيب التهذيب؛ فتقل عن أحدٌ أله قال: اما رأیث اعقل من 
وشهد له ابن المدينيٌ بأنه كان يكتب علن الوجه وتعجّب من «فوائده» وقال: 
اما رأيثٌ من الشَّاميّن مثله». وقال أبو مُسْهِر: «كان مُعتنيًا بالعلم»» وقال 
أيضًا: «كان من ثقاتٍِ أصحابنا»؛ وفي رواية: «حفاظ أصحاينا». 

وقال يعقوب بن سفيان: «کنت أسمعٌ أصحابّنا يقولون: علمُ الناس عند 
إسماعيل بن عياش والوليد بن مسلم فمّا الوليد فمضئ عل تیه حمودًا عند 
آهل العلم مَُقنا صحیخا صحيح العلم». 

وله العجلٌ» ویعقوبٌ بن شيبة» وأبو حاتم؛ وأبو زرعة وغیرهم. 

ومذا تعلم تم لریلتفتوا إلى ذلك اغذر الذي نقله التلمیذ. 

التاسع: أنّ هذا الحديتٌ من الأحاديث الشهورة المتداولّة العروفة عند 
العلاء وال حمًاظ الثبتة في دواوين السنة وقد قبلّه الأئمةٌ وروّوه واحتجُوا به 
وهذا من أعظم الأدلّة على صكَّته عندهم وله طرق كثيرةٌ. 

قال ا حاف ابن حجر في كتابه «التلخيص الحبير؛ «قلت: وله طرق جمعها 
شین العراقيٌّ في کتاب «حجة القرب في محبة العرب*( .اه 


.)۴١ ٤ /۳( «التلخیص الحبير»‎ )۱( 
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وطبع هذا الکتاث بمصر ولر نظفرٌ به» وفيا آوردناه من طرقه كفاية 
والحمد لله تعال . 

وتکلم التلمیذ على سند الحديث عند أحمد وهي الطريقٌ الرابعة فقال: 
«أقول: السّند الأول -أي: من الطریق الرابعة- فيه مد بِنُ مصعب هو 
مسا قال فيه صالحٌ بن محمد الاسدي: عامة أحاديثه عن الأوزاعي 
مقلوبة. وقال آبو حاتم: ليس بالقويٌ. وقال النسائيٌ: ضعیف. وقال الخطيب: 
كثيرٌ الغلط لتحدیثه من حفظه. ذکره في «الميزان»» وقال احافظ القدمي في 
کتاب «الوضوعات» له: محمد بن مُصَعّب لا يحت به.اه 

وجوابه: أنه من رجال «تبذيب التهذیب"» صحح له الترمذيٌ ووتقه ابن 
قانع؛ وقال أبو زُرعة: «صدرق». وقال آمد: «لا بأس به»» وقال له 
الأوزاعيٌ: «ما آتاني أحفظ منك». 

وكان بينه وبين ابن معين بعض الشيء, وما نقله عن الحافظ المقدسييٌ -إن 
صح- قول انفرد به لا يعوّل عليه وجرځ الباقين له جرخ غير مره وقد رگ 
أبو حاتم با يعلم معه بأنّ السبب الذي قالوا فيه ما قالوا من أجله لا جرح 
بمثله فإنه قال: «إنا صحف لما حدَّث بهذه المناكير». أي :وهذا ما لا يضعفه 
وغاية ما يقال فيه أنه لا جتج به فيا خالف فيه الثّقات وما انفرة به لا ما 
وافقهم فيه کهذا ود ون وا و 

قال: «والسّند الثاني -أي: الطریق الخامسة- فيه آبو المغيرة» قال آبو حاتم: 
صدوق یکتب حدیثه . وقال النسائيٌ: ليس به بأس6.اه 

جوابه: سبحان الله وأي جرح في هذا؟!! ما هذا إلا عينٌ التوثيق. 
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قال: «وقال ابن ابجوزي: عبدالقدوس بن الحجاج کذاب یضع. وأقرّه 
السیوطی عليه في «اللآلئ الصنوعة في الأحاديث الوضوعة»» ذکره في الجزء 
الثاني» فکل من السَّندَينَ ساقط».اه 

وجوابه بآمور: 

ارا ا مه راز لسن زوف ما رانا 
وثقه آبو حاتم والدارقطتی والتسائی ولریطعن فيه أحدٌ. 

الثاني: أنَّ السّيوطيٌ ذکر في الجزء الثاني من کتاب «الالی الصنوعة» في 
کتاب الفتن الصحيفة ال ۲۰۹ من ال الطبوعة بمصر حدیتاه فیه رجلان 
جروحان غبره فالَهُدة علیه| لاثفاق الحدئی علل توثيق عبدالقدوس. 

الثالث: أنه إريقل أحدٌ من أهل علم الجترح والتعدیل أن آبا المغيرة كذابٌ 
يضم وما قاله ابن موز خطاً لا شك فيب واحسب أن ذهته انتقل من 
عبدالقدٌُوس بن حبيب إلى عبدالقدوس بن الحجّاجٍ أو سبق قلم منه وقد قال 
الذهبيٌ بعد حكاية توثيقه: «أخطأ في إيداعه كتاب الصعفاء» بعض 
الجهلة».اه فلعله عنى بقوله بعض الجهلة: ابن الجوزي. 

الرابع: أنَّ ابن الجوزيٌ له من التهافتٍ والغلط ما هو مشهورٌ ومذكور وما 
زال امحفاظٌ یصیشون عليه ویرشونه بل حجر ومدَرٍ فلا یعوّل على نقده ولا 
جَرّجِهء ودونك بعض أقوالهم: 

قال الذهبي: «وفي الحديث له اطّلاع تام على متونهء وأما الكلام على 
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صحیحه وسقيوه ف له فيه ذوق المحدّئين ولا نقد الحفّاظ الّزین»( ).اه 

وقال في «تارخه» نقلا عن السيف أحمد بن أي المجد الحافظ: «وعًا م 
يصب فيه ٍطلائه الوضع علل أحاديتٌ بکلام بعض الناس في أحد رُواتها 
كمّلانٍ ضعيفٌ أو لين أو غيدُ قويٌ» وليس ذلك الحديث ما يشهد القلبٌ 
ببطلانه ولا يعارض الكتاب والسنة ولا حجة بأنه موضوعٌ سوی كلام ذلك 
الرجل في آحد رواته» وهذا عدوانٌ ومجازفةٌ»!').اه 

وقال الحافظ ابن حجر في «اللسان» بعد إيراد قصة: «ودّت القصةٌ عل أنَّ 
ابن الجوزيٌ حاطب ليل لا ينقد ما يحدّث به»(۳۱. 

وقال في «تذکرة الوضوعات» لفكي نقله عن السیوطی: «قد أكثر ابن 
الجوزيٌ في «الموضوعات» من إخراج الضعیف بل ومن امحسان ومن الصحاح 
كما نبّه عليه الحفاظ منهم ابن الصلاح وقد مير في وجيزه ثلاثمائة حديث وقال 
لا سبيل ال إدراجها في «الموضوعات» فمنها حديتٌ في «صحيح مسلم» 
وحدیث في «صحيح البخاري» وأحادیث في بقية الصحاح والسنن»().اه 


وقال الحافظ العراقىٌ: 
وأكثّر ال جام یه خر لطلقٍ الضَعْفٍ عَنَى: أبا المَرَحّ 
وقال السيوطي: 


.)۱۱۰۰/۱۲( «تاريخ الإسلام»‎ )١( 
.)۱۱۰۰/۱۲( «تاریخ الاسلام»‎ )۲( 
.)۳۹۸/۲( «لسان الیزان»‎ )( 

.)۳/۱( «تذكرة الوضوعات»‎ )٤( 
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وین غريب ماتراه ف الم فيه حدیث ین صحيح ملم 

آقول: ووقع للذهبی مثل ذلكء فإنه أنكر حدیت: «إذا ۴ خلیّتان 
فاقتلوا الآخرّ منهی»(. وهو في «صحیح مسلم» وله رواياتٌ متعددث وقد 
استدركه عليه الحافظ في «اللسان»» وذکر في الضُعفاء رجلا من أهل بدر 
رضي الله عنهم. 

وقد انتقد الحافظ ابن حجر علي ابن ال جوزي أشياءَ كثيرة في كتابه «القول 
لد في الب عن مسد الامام أحمد». 

وبا ذکرناه يُعلم أنَّ أبا المغيرة حُجَّةٌ ثبت وأنَّ روايته صحيحةٌ» وأنَّ کلام 
ابن ا جوزي مردوت صدر عن خطأ وغفلة شديدة. 

الخامس: أنَّا نقول لابن الجوزيٌ: إذا كنت قد أرجت ذلك الحديتٌ في 
«الموضوعات» لأنَّ في سنده عبّالقدوس الذي كان كدَّابًا یضغ» فا بالك لر 
تخرح فيها بقية أحاديثه التي في الصحیحین عن الأوزاعيٌ وإسحاقٌ وسلمة بن 
شبيب والدارمی وما في السنن منها؟! ولعلّ فيها ما استحلّت به الفروج 
وأهريقت به التّماء وی عليه أحكامٌ كثيرة! 

وما الذي جعله كذَّابًا يضم هنا وحُجّةٌ با هناك؟! وهل هذا ال تنانش 
وتخليطٌ؟!! 

ثم ذكر التلميذٌ روایةً أخرجها الدارقطنيٌ بمثل رواية الترمذيٌ وضعّف 
فيها تحمّد بن مصعب وقد سبق القول فيه. 

ثم ذكر رواية الترمذي وهي الطريق الثانية وجرّح فيها الوليد بن مسلم 


(۱) أخرجه مسلمٌ في الإمارة (رقم 1851). 
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وقد انقض القول فیه. 

ثم قال: «وفي السّند أيضًا: سلییان بن عبدالرعن الدمشقيٌ؛ قال آبو 
حاتم: صدوقٌ إلا أنه من آروی الناس عن الضُعفاء والجهولین وهو عندي في 
حد لو أنَّ رجلا وضع له حديثًا إريفهم. ذكره الحافظ الذهبيّ في «الیزان» 
وأورد له حديئًا متكرًا وقال: في نفسي منه شيء والله أعلم فلعل سليانّ شه له 
وأدخل عليه كما قال فيه أبو حاتم: ولو أنَّ رجلا وضع له حديئًا إريفهم. فهذا 
السّند كغيره لا متخ به» فقد تبين لك ما في أسانيد هذا الحديثٍ وأئّها كلّها ليس 
فيها سندٌ صحيحٌ تج به).اه 

وجوابه من وجوه: 

الأول: أنه نقل ما قاله أبو حاتم فيه» وترك رد الذهبيّ له. 

وهذا كلام الذهبي برمته قال: «سلییان بن عبدالر من خ٤‏ -يعني: أنه 
خرّج له البخاري والأربعة- الدمشقي الحافظ این بنت شَرَاحِيل بن مسلم 
اخولان» كان من أوعية العلم» یکنن آبا أيوب. عن إسماعيل بن عياش 
والوليد وابن وهب وخلق. 

وعنه خ -أي: البخاري- وأبو ژرعة وجعفر الفريابي وخلق» مولده سنة 
۳ وكان خضب بالحمرة. 

قال التّسائيٌ: صدوقٌء وعدّه أبو زرعة الدمشقيٌ في أهل الفتوی بدمشق» 
وقال ابن معين المسكين -کذا-: ليس به بأس إذا حدّث عن المعروفين. وقال أبو 
حاتم: صدوق إلا أله من أروئ الناس عن الصعفاء والجهولین وهو عندي في 
حدّ لو أن رجلا وضع له حدینا لريفه؛ وکان -لعلّه لا- یم قلتٌ: بل والله 
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كان يمير ويدري هذا السَّأن. قال آبو زُرعة: حدّئني سليان بن عبدالرحمن فقية 
أهل دمشق. وقال الحافظ آبو علي التُسابوريٌ: سمعتٌ ابن جوصاء: سمعثٌ 
إبراهيم بن يعقوبٌ اجان يقول: كنا عند سليمان بن عبدالرمن فلم يأذن لنا 
يما فل) دخلنا عليه قال: بلغني ورودٌ هذا الغلام الرازيّ يعني: آبا ژرعة فدرستٌ 
للقائه ثلاثائة ألف حديث. قال الذارقطنی: جقَةّ عنده مناك عن الضعفاء. قلتٌ: 
إريذكره العقيلٌ في كتاب «الضعفاء؟ لا ذكرته فنّه ثقةٌ مطلقًا. قال أبو داود: هو 
يخطئ کا يخطئ الناس» وهو خيرٌ من هشام بن عار ).اه 

فقد رد الذهبئٌٌ کلام أبي حاتم فيه واعتذرٌ عن ذكره في «الميزان» كما اعتذر 
عن ذكر كثيرين غيره ذكرهم في فصل نقله عنه الشّبكيٌ في «الطبقات» والذي 
حمّله علل ذكرهم أنه التزم ذكر کل من تكلم فيه بح أو بباطل. 

الثاني: أن يقال: أنكم طالیتمونا في الرواة بصفات التقاد المبرّزين والحفاظ 
الجهابذة من معرفة الصحيح من الموضوع ويز الحديثٍ وهذا شرط إريقله 
أحدٌ قبلکم. وإنَّا يشترط للراوي أن يكون ثقةٌ حافظًا ضابطًا لا یلق إليه 
فحسب؛ فنناشدکم الله هل كان جميعٌ رواة «البخاري» و«مسلم» وسائر 
الصَحاح والسّنن ودواوین الإسّلام بهذا الرتبة التي زعمّتم من النقد 
والتمييز؟ فلا بد من أن تقولوا: لالریکن کلم كذلك بل ولا واحدّ في الألف 
منهم کذلك. 

إذا فعلاع هذه الضُوَضاءٌ؟ !وما معنی إيرادٍ هذا الفشار؟ 


.)۲۱۳ ۰۲۱۲ /۲( «میزان الاعتدال»‎ )١( 


- ۱۲٩ - 


وأبو حاتم إن عاب عليه عدم التمز بين تب الحديث وأنواعه وهه مرب 
التقاد وهم أفرادٌ معدودون فلا يطالبٌ بها كل حدّث. ونیا هي خصوصياتٌ 
نها الله من يشاء وحيئئذٍ فلا یضه قول أبي حاتم بعد شهادته له بأنه صدوق 

الغالث: أنه وه الاکمة كابن معين وأبو حاتم وأبو داود ويعقوب بن سفيان 
وصالح بن محمد وقال التّسائيُ: «صدوق» وقال الدارقطنيٌ: «ثقةء وما أنكروا 
عليه الا روایته عن الشعفاء والجهولین» وهذا ليس بجرح» عل أن حديتٌ 
الاصطفا امور عن فش ولا غزو کر انا شیم ا ا 
والمجهولين ولولا ذلك لا بلع حفوظ أحدهم ستائة آلف حدیث؛ ولا انقسم 
الحديث إلى ی ون وموضرع) ولا خطأ بعضهم بعضاء وهذا ابن 
الجوزيّ زعم 3 في «مسند آحدا ثانية وئلائین حدیثا موضوعا ولر جرخه 
بذلك. 

الرابع: ن سليهان بن عبدالرحمن ليس بمدلّس ون يش من روايته عن 
الضعفاء والمجهولين لو كان مدلّسَّاء وروی حديئًا معنعنًا وليس الأمر كذلك. 

الخامس: آنا قد ذكرنا توثيقهم لبقية مع كثرة روايته عن الضعفاء والمجهولين 
وکان مع ذلك مدلْسَاء وقد قال بقبول حديثه إذا صرح بصيغة التحديث جماعة 
کالنسائی وابن معين وابن عدي والجوزجانٌ وأبي إسحاق الفزاريّ وابن القيّم 
وغيرهم من الأئمة؛ فإذا كان هذا قوهُم نيب وقد جمع لیس والواية عن 
ضعفاء وجاهیل فحديث سليانَ أول بالقّبول والصحةء لأنَّ الخطأ في حديثه 
مأمونْ والبيان مامول ومن لريقل بهذا كان الما للعقل والتقل. 
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تخبطه 3 معنی حدیث الاصطفاء والرد عليه 

قال: «الوجه الثاني أن يُقال في معناه إن كان المرادٌ به الاصطفاء الا فهذا 
غي معقول في غير اي صل الله عليه [وآله] وس إذ فيهم من نص القرآن 
عل أنه من آمل الثار كأبي لحب وأضرابه من الستهزئین بالرّسول الذين 
يجعلون مع الله إلها آخرء وفيهم من لا خير فيهم من أئمة الكفر كأبي جهل 
والوليد بن المغيرة وغيرهما ولا یعقل أنْ يكون من اصطفا الله هذا الوجه من 
أهل النّار إن كان ذلك علن الإطلاق».اه 

وجوابه من وجوه: 

الأول: أن تُعكس عليه عليه فيقال له: إذا كان الاصطفاءٌ الا لهم غيرَ 
معقول لاد فيهم من هو من أهل ار إلخ» فا یمنشنا أن نقول بل هو معقول 
فيهم لأ فيهم من هو من أهل الجنة وفيهم من نص القرآن عل أنه من أهلها 
ومن فیهم كل الخبرةكالخلفاء الاريعة وكاب الصّحابة والهاجرین وتعياء آل 
حمّدِ وأصحابه بل وقد قال خزيمة بن ثابتٍ في أمير المؤمنين عل كه: 
وفيه الذي فيهم ین ابر كلّه وما فیهم كل الذي فيه من خسن 

وهذا خيرٌ وأو وأصحٌ مما قلت نها التلميذٌ لأنَّ فيه مع وجاهته بیان 
لعنی حديث رسول الله واو وتقریّا له إلى أفهام المؤمنين» وفيه الإيهان 
والتصدينٌ والمَبُول والاذعان لا جاء عنه بقل . ١‏ 

وی كلاميك السك والجحُود والتردّد والرّيبُء فأي القولين آول 
بالصّواب» وأدنى من صوص السّنة والکتاب؟ 

الثاني: أن احدیت محمول علل الجموع لا علل الجميع فلا يمتنمٌ مع ذلك 
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أن يكو في الشَّعبٍ الصطفی من ليس فيه شيءٌ من الخير إذا كان جموع 
مناقب الشَّعب وصفانه ومزاياه تفوقٌ مناقب غيره من سائرالشحوب وصفاته 
اه هقی 

ولا يمتري أحدٌ أنَّ الخير الذي ظهّر في العرب ومنهم أزكى وأكثرٌ ما ظهر 
في غيّرهم» كا أنَّ الخير الذي ظهّر في قريش ومنهم أزكئ وأكثرٌ ما ظهر في 
سائر العرب والخبّرٍ الذي ظهرٌ في بني هاشم ومنهم أزكئ وأكثرٌ ما ظهر في 
سائر قريش. ۱ ۱ 

الثالث: أن رسول الله لتو قال: «تجدُون النّاسَ معاون في لخر وال 
کمعاین لب والفِضَّةٍ 2 خیاژهم في الجاهليّة خیارهمفي الاشلام ! إذا قََهوا». 

یت يم الجاهلية خيار وم يفضلون خوزمبن في الإسلام 
أيضًا إذا فمّهواء فلماذا لا یکون هژلاء الخيارٌ مصطفَيّنَ عل غيرهم من ليس 
كذلك من أهل الجاهليّة ويكون العنی الذي كانوا به خيارٌ هل الجاهلية هو 
العنی الذي اصطفاهم الله به؟ وقد حمّل الأئمة هذا بمدیت عن قریش 
وأوردوه في مناقبهم وهذا من أوضحٌ ما يقال. 

الرابع: قول الله تعاك: و مر الكت بَالدنَ اضعا من بادناقینهنر 
ظالم لقيو ومنهم ید وينم سین الخدت رذن مر ديلت هر ال 
بير 4 [فاطر: ۳۲]. 

فذكر اصطفاءه لمن ذكرٌ من عباده وفيهم ومنهم الظالء لنفيه فلمٌ يمنعّه 
ظلمّه لنفسه أن يكونُ مصطفی وهذا هو مطل الاصطفاء لا الاصطفاء التام 
وذلك أنَّ هناك اصطفاءً تامّا وهو ما كان شاملا للاجل والعاجل ولذاتِ 


- ۱۳۲ ۰ 


الشخصٍ الصطفی وعمله ومطلق اصطفاء وهو ما كان اراد به جرد انتخابه 
واختیاره لأمر حص به ويوّمّل له من غير نظر إل بلوغه ما یقتضیه استعداده أو 
نقصه عنه» ويمكنٌ حمل الحديث عل كلا المعنيين لا علل جهة التّداول كما هو 
ظاهرٌ» وقد لمح لهذا العنی اب تيميّة في كتاب «الاییان» له الصّحيفة ال ۳۲ من 
اللسخة المطبوعة بمصر. 

الخامس: أن التلميدٌ قال: «ولا یعقل أن يكونّ من اصطفاة...» إلى قوله: «إِنْ 
كان ذلك عم الإطلاق».اه ۱ 

ومفهومه أله يعقل أن یکونٌ من اصطفاه الله ذا الوجّه من أهل النَّارِ إن لر 
يكن ذلك علن الاطلاق وقد حاولتٌ فهم مَزی هذا لين الق فلم أو له 
فليُسئل عنه التلمیذ وأصحابه الأذكياءً!! فقد نقض بآخر کلامه أولّه فياله من 
تحقيق!! 

السادس: ما وجه الجمع بين قول التَّمِيذِ: «إِنْ كان الرا الاصطفاءٌ الذاني 
فهذا غير معقول في غير ال لو ومفهومٌ قوله: ولا عقل أن يون من 
اصطفاه الله بهذا الوجه من أهل النَّارَإِنَ كان ذلك علل الاطلاتی»؟ 

وذلك أنه إذا كان الاصطفاءٌ الا لا يعقل لغيره بو لأنَّ في سائر قريش 
من هو يِن آهل التار فبأيّ وجو یعقل أن يكونَ من اصطفاء الله بهذاالوجه من 
آهل الثار إذاار ع ذلك على الاطلاق» فان أراد بالاطلاق العموم أي إذا لریکن 
ذلك الاصطفاء عامًا في کل فرو فر منهم بخلاف ما [ذالریکنْ كذلك فقد بطلت 
عله التي استدل يها عل أله غير معقول في غير النبيّ 49و وهو لر ی مناط علة 
الاصطفاء حتئ يصح له أن يخصّصّه وليسٌ في كلامه إلا جرد لضریب والشك. 
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قال التلميدٌ: «وإن ان المرادُ أن الله اصطفاهُم بمعنی فشّلهم بأخلاق 
كريمة ار تكنّ موجودة في من عَداهُم من العرب الذين كانوا في زمانهم 
فالحديثٌ عل فرض صت یدل عل أنَّ الرسولٌ أخبر بها كان فيهم مِنْ كرم 
الأخلاق وحسن الائ ثر علل هذا الترتيب فقطه .اه 

وجوابه من وجوه: 

الأول: لقال التلمي: «فضَّلهمْ باخلاق کریمة» إلى قوله: امن العرب»؟ 

وذلك أنَّ حديتٌ الاصطفاء ورد في اصطفاء الله للعرب كما ورد في 
اصطفایه لقريش منهم ولبني هاشم من قريش وکلهم یجمتهم اسم العرب 
وکلهم ورد فيهم حدیث الاصطفاء. 

والجواب: أنَّ المغزئ الذي قصده التلميدٌ ظاهرٌ وذلك أنه يريد أن یوقع 
الشرّ ین العرب وقريش فأقام نفسه مُناضلا بزعوه عن العرب ومحتجًا هم على 
فریش لیلصتّرا به ويرون فيه مِدَرَهَهُم الدافع عنهم. وهذا باب من المكر 
بالشعوب الاسلامية غامش لا يدرك إلا بالفكر اللطيفي. 

الثاني: قوله: «إِنْ كان الراد أنَّ الله اصطفاهم بمعنی فشّلهم... إلخ» غيد 
مجع ان معنی الاصطفاء غير معنن التفضيل ون كان الفضل من لوازمه 
والاصطفاءٌ هو أخذ صفُوة الشيء وخلاصيه. کا أن الاجتباء أذ جبایته» 
والاختبار انتقاءً خياره. مد الاصطفاء قد يكونٌ لا لهم من الأخلاقي الكريمةٍ 
وقد یکون لمعانٍ أخرئ من غراتزهم واستعدادهم وما شاكل ذلك. 

الثالث: قوله: «فاحدیث على فرض صحته يدل عل أنَّ الرسول أخبر با 
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كان فیهم من مکارم الأخلاق...» إلخ. باطل, وتا يدل بصريحه ولفظه على 
اخباره باصطفاء له هم من ساثر خلقه لاه اويا ان فیهم من مکارم 
الأخلاق كما زعَم» وإ دل بمعناه عل أنَّلهم مزايا. ۱ 

قال: «وعل هذا الوجه يون احدیث مؤيّدًا لما نقول به نحن من أنَّ 
الفضل بالاعیال لا بالأنساب ولا تعلق له بمسائل کفاء التُكاح أصلا» فمهم) 


ع بو م 


وُجدتٌ تلك الأخلاقٌ الكريمةٌ في أي أحَدِ عربيًا كان أو عجّميًا فهو مفضّل 
ومصطفئ مثلّهم؛ ومهیا كان القرشيٌ أو الحاشمنٌ خلوًا من تلك الأخلاق فهو 
ساقطٌ عن درجة الأكملين الصطَن فعليه ينبغي أن يعت ويكرّم ذلك 
الأجنبيٌ التصف بالأخلاق الكريمة وأن يبد ذلك القرشيٌ أو الهاشميُ الخالي 
عن تلك الأخلاق الكريمة الصف بضدّها). اه 

أقول: إِنَّ في کلایه هذا منّ التَنَاقْضِ والاضطراب وجهّلٍ الوضوع ما 
يستدعي العجب. وبيانّه من وجوه: 

الأول: أن الحديتٌ قد دل دلالة لا تحتمل التأویل أنَّ الله اصطفی من وَلِدٍ 
إبراهيم إساعيل فكان إساعيلٌ كله صفوةً ولده ثمّ اصطفی منّ بني 
إسماعيل بني كنانة فكاثوا هم صفوة ولد إسماعيل» ثمّ اصطفئ من هذه 
الصفوة قريشّاء ثمّ اصطفئ منهم بني هاشم فَكَانُوا صفوةٌ من صفوةٍ من 

كا دلّت الرواياتٌ الأخرئ علل أن الله جعل نبيّه بلي حين خلقٌ الق 
من خير خلقه ثم حين فرقهم جعلّه من خير فرقق ثمّ حين جعلهم قبائل 
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جعله من خير قبيلق» نع من خر بيتٍ في تلك القبيلة» فنفشه خير الأنفْسٍ وبي 
خير البيوت وقبيلئه خير القبائل ونس خير الأنساب. 

ومعنين هذا كلّه أله لا توجد قبیلة خيرٌ من قبيلته ولا بیت خير من بیته ولا 
يجورٌ أن یقاس بهم غيئهم فيقال اد العلّة في اصطفاء الله هم كوثهم ذوي 
آخلاق كريمة فکل من كان ذا أخلاقي كريمةٍ كان مصطفی مثلهم لأنَّ هذا 
قياس يعود علل أصله بالإبطال. 

فإئّهم إذا كانوا صفوةً الناس مره بعد مرَةٍ امتنع أن یکون هناك صفوةٌ 
غيُهم لانتهاء الاصطفاء والتصفية إلى غايتها منه مَل فما بعده من مُرتقئ. 

وكذلك لا يقال یم كانوا خيارًا لعلّةٍ كذا وكذاء أي :خم الناس 
وأفضلّهم من أجلها فمنّ كانت فيه تلك العلةً كان مثلّهم في الخيرية 
(الأخيرية) والأفضلية لانخر ام حكم الأصل بالقياس عليه لاستلزايه بطلان 
ا لخيرية والأفضلية التي أثبتها الحديثٌ لهم. 

ففائدة تَطَلّب العلة ادل هذا هو فهم العنی لا جواز القياس عليه لانشن 
شأنٍ افصوصیات إذا عاك أن تكونَ عللها قاصرة غمر متحدّیة» ولان 
الأفضلية الثابتة هم تستلزمٌ التميرٌ بها وقطعٌ المشاركة وإلا لبطل معناها ولر 
تكن أفضلية بل هي فضيلة وفضل. 

وجهل التلميذٍ بها ذكرناه هو الذي مله عل القياس الفاسدٍ هنا وني تحريم 
الزكاة. 

الثاني: 3 الحديت إِنَّ) دل عل الاصطفاء لمن ذكر وعلل خيريّتهم على 
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غيرهم من حیث مجموعهم لا من حیث الأفراده وکل ما ترتّب علل ذلك من 
الاحکام فلّه ينبني علل ذلك الوصفب الذي ورد مورد الجملة فيطَّردُ في 
سائرهم فمتی رأيتا طائفة أو فردًا اتقض فیهم ما ظناه علة هذا الحكم كان 
سبيلُهم سبيل مجموعهم في طرد ا لحكم فيهم لاد العلل الشرعية إا ترمي إلى 
ذلك لأن فيه ضبطًا للأحكام» ومع التفرقة والتخصيص الانتشارٌ والتنازعٌ 
وامخلاف. 

ومعنی هذا أنه إذا اقتضیی هذا الاصطفاء والتفضیل حكًا کالتکريم 
والاجلال للعرب وقريش وبني هاشم مثلا وان كانت عله إِنَّا ثبتت باعتبار 
جموعهم فان هذا الحكم یکون ا هم لخنفاء الأفراد الذين تلف منهم 
انجموغ الثابت له ذلك الوصفي. 

ولا التخصيص يودي للانتشار ولعانٍ آخری» وأيضًا فاد الجموع 
شائعٌ في الجميع فثبت للکل حکم ما شاع فيه واختلط معهء ولأنَّ بعص العلماء 
يمنع التعلیل في مثله ویلحقه بقسم التعبّدي کالامام الغزالي ومن تبعه. 

الثالث: قوله: «وعلن هذا الوجه...» ال قوله: «لا بالآنساب».اه 

إن عُني به أنَّ الفضل الم أو الکامل إلا يكون بالاعمال ومعهاء فهذا حقٌ 
وصدقٌء کا أنَّه لا ينجو الروٌ من عذاب الله ويدرك الفورٌ بثوابه إلا بامشال 
أمره والمسارعة إلى مرضاته. 

وان عُني بذلك أن جنس الفضل بالأعمال» ولا فضل فيها سوئ ذلك من 
الأنساب الصالحة والعادن الزّكية؛ فكلامه باطل والحديث یرد عليه قوله» 
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وهو حجةٌ دامغةٌ له ولأمثاله. فان ما آخبر به و من اصطفاء من ذکر فيه 
كان بالاسم الذي يجمعُهم من حیث النّسب كبني كنانة وقريش وبني هاشم 
وهذه أسماءٌ أوقعها عليهم التحامهم بنسب واحدٍ. 

وكذلك إثباته ا خيرية لقببلة قريش وبيت بني هاشم ومن معهم وقوله لو : 
«فأنا خيثكم بينًا وخيدكم نفا وني رواية أخرئ: «وخيرُكم نس فانه حجة 
صريحةٌ عل أنه لا يجورٌ أن يكون هناك بيت نسب خير من بیت نسبه يلكو ولا 
قبيلةٌ خيك من قبيلتهه وأن ما يقوله التلميذٌ انیا هو فرض یفرضه. ولكنه لا 
برد ا ايه لك غرم مالقاو بوسر صادق لا یمکر آن ات اه 

الرابع: قوله: «ولا تعلّق له بمسائل الکفاءع أصلًا».اه 

وا أن عا ر ات ولك عو قد ارهد سل ور 
أعلجٌ منك وأفضل وأبعدٌ عن البدعة والعصبية والتلّف للناس والتصنع هم 
قال الحافظً ابن حجر في «التلخيص الحبير»: «وحديتٌ واثلةً -يعني حديتٌ 
الاصطفاء- تستفاد منه الكفاءةٌ ويُذكرٌ على سبيل شكر المنعم»!').اه 

وقد استدل به الشافعية في کتبهم والحنابلة وساق ابن تيمية 
أحاديتٌ التفضیل والکفاءة سياقًا واحدًا من جملتها حدیث الاصطفای وسيأق 
تفصیل ذلك إِنْ شاء الله تعال. ۱ 

الخامس: قوله: «فمهیا وُجدتٌ تلك الأخلاقٌ الکریمهٌ» إلى قوله: 
(مصطفی مثلهم».اه 


.)۳۵۵/۳( «التلخیص ابر‎ )١( 
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يشعر كلامّه هذا بأنّه یری أنَّ هناك شعویا وقبائل وبيوئًا اصطفاها الله 
واختارها مرّةٌ بعد مرَةٍ ونقاها تنقية بعد تنقية مضاهية لقوم رسول الله وه من 
العرب وقریش وبني هاشم ولابد أن يكونوا عنده مهيّين ومُرادين لأمر 
مستقبل عظیم کا اصطفين الله من ذكرنا وهيّاهم لبعثة خاتم این وما جاء به 
من النور ال ون يكون فيهم من النْجَباءٍ والصدّيقين والشهداءٍ والأئمة 
والاولیاء ما كان ني هؤلاء وعن مثل هذه الأمانٌّ والخيالاتٍ السّوداوية جاءت 
له البابيّة ومن ادعئ منهم النبرّة والاهية وتبعهم في مثل ذلك القاديانيّة. 

وقد جعل الله النبوّة والكتابٌ في آل ايراهيم قطمًا لأمثال هذه الدَّعاوئ والمزاعم 
والفتریات وجاء علل لسانه بو ما حص الله به آل إساعيل من الاصطفاء والاختيار 
حت يعرف مكائهم وفضلّهم وتأخذ الأممٌ دين ریما الذي اصطفاه ها من ید من 
يعرفون عناية الله به وتفضله له اما للأسباب التي تقو بها حجّة الله ويظهر بها نور 
وتسّفيهًاللفترياتٍ ذوي الدّعاوئ والمزاعم؛ الذاهبين بأنفسهم كبرًا وعجبًا وا أن 
یعترفوا بتعمة الله وفضله علق من اختصّه من خلْقه استقالا لامره عر وجل 
واستنكافًا عن صنیعه» وجحودا لاصطناعه من اصطتعه» وطعتا في اختباره من اختاره 
حسّدًا من عند أنفيهم کا حسد إبليسٌ آدم واستکبر عن السجود له وَاسْتَسْفَهِ خيرة 
لله فيه» وأيضًا فان العرب وقريمًا وبني هاشم قد ورد النص باصطفائهم 
واختيارهم وذلك مستلزمٌ لتفضيلهم ولريردً النصّ بمثل ذلك لغيرهم. 

فيحتاج كل من اذّعى مماثلة غیرهم لي ذلك الاصطفاء والاختيار أن 
يأتي بنصوص في ذلك تساوي هذه التصوصٌ أو يدل عل انحصار أسباب 
الاصطفاء ليل قاطع علل جواز القياس في اللخصوصيات والواهب بمثله» 
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وأنَّ ذلك ما یکتسب وان له بذلك؟ 

ولو فرص أنَّ هناك قبائل مصطفاة مثلهم لبطل معنی ا حديث لنضّه عا آم 
خير الخلق وإذا كانوا كذلك كانت ماثلة غيرهم هم ممتنعةً وتجویُها تناقضاً 
والقائل به يجوّز وجود آفضل ليس بأفضلٌ وخير ليس بخير ومصطفی ليس 
بمصطفی واختصاص ليس باختصاصي واكتساب ليس باکتساب وهذا خبال في 
العقل وضلال في العلم» وعلن قول هذا القائل لا يكون رسول الله لو خير 
الناس قبيلاً ولا خبرهم بم لا هناك امن هو مصطفی ومفضل مثلهم». 

الخامس: أله علّل الاصطفاء القتضین للافضلية بتلك العلَة ثمّ کسر‌ها علل 
نفسه بها ذکر من وجودها فيمن ر یثبت له الاصطفات لا ثبوته له يبطل حکم 
لاصل القاس عليه وکل قياس عاد علن أصله بالبطلان فهو بط كالعلة 
المكسورة فغاية ما فعله أنه علّل الاصطفاء بعل باطلة أبطلها على نفسه بتفسه» 
وعل نفسها براقش تجني. 

السابع: قوله: «ومهما كان القرشي» إلى قوله : «وأيضًا فإِنَّ الأخلاق 
الكريمة المتصف بضدها».اه 

ونقول: إن فيه من الباطل ما في سابقه وأيضًا فإِنَّ الذي حص به العربُ 
من زيادة الإكرام والمحبة والتصرة والموالاة إا وجب هم لاتم قومه بل كما 
آن ما وجب لبني هاشم من ذلك سببه هم آله وأهل بيته ولا يب لغيرهم من 
ذلك ما يجب لحم قال ابن تيمية!'): «ولا ريب أنَّ لآل عكر صل الله عليه 


(۱) ج۲ ص ۲۹۹ من 3 منهاجه». 
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[واله] وسلّم حمّا عن الامة لا يساوم فيه غبرهم ویستحقون من زيادة 
الحبة والموالاة ما لا یستحقه سائرٌ بطون قريش كما أن قرسا یستحقون من 
الحبة والوالاة ما لا يستحقه غيرُ قريش من القبائل ا أن جنس العرب 
ا المحبة والوالاةما لا E ER‏ بني آدم».اه 

ومن كان ذا أخلاق كريمة أو علم نافع وعمل صالح أكرم بذلك لا لکوزه 
من آله ا أو من أهل بيته فان ذلك باب آخرٌ ولا نبطل هذا بهذا فلکل من 

سوال وجوابه 

فإن قیل: لاذا قال التلميدٌ: (إنَّ الله اصطفاهم بمعنی لهم بأخلاق كريمةٍ 
لر تكن موجودةٌ فيمن عداهم من العرب» وقال: «فمها وُجدت الأخلاقٌ 
الكريمةٌ في أيّ أحد عريًا كان أو عجميّاه. فأجری التنظير بين الشيء وبعضه فإنَّ 
أحاديث الاصطفاء والاختیار وردت في فضل العرب وقريش وبني هاشم فا 
باله يضربٌ بعص الحديث ببعض ويحاول ابطال فضل بعضهم ببعض؟! 

فالجواب: أنَّ له في ذلك غرضین: 

الأول: رد الحديث بإيراد ما يُتوهّم معه آن في نفس متن الحديث تناقضًا 
وعَْعَم العبارة في ذلك لعلوه ببطلانه أو خوف الشّناعة. 

الثاني: إرادةٌ التفريق بين قومه ب وآله وأهل بيته لیم بين خاصّتهم 
وعامّتهم نزاعا في مآثرهم ومفاخرهم ومناقبهم وجیهم الفخيم وفضلهم 
القديم وتاريخهم الملوء بالمكارم والمناقب والآثار التي امتازوا بها عل 
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الأجانب لیتناکروا ما هم من الفضل ویجحدوا شرف ذلك الاصل ونخریوا 
بيوتّهم بأيديهم فتقرٌ بذلك عیون آعادیهم» وفي التاریخ أمثلة لمثل هذا ونظائر 
کثیرة» وقد استطارث في هذه الأزمنة مداخل كثيرة للتفريق بين هذه الأمة» 
منها إحياءٌ البدع القديمة» ومنها ما ذكرناء وا يقومٌ به أحدٌ رجلين اما عدو 
للإسلام والسلمين» وما منافق منهم غرّه الدرهم والدينار فصار آله في أيدي 
الكفار ليزيد به السلمون اختلافْا وشقاقًا فلا رجم الله الخائنين. 

قال التلميدٌ: «وإن كان معنی «اصطفاهم» أله جعل فيهم مَنّ كان يعبدالله 
علل دين إبراهيم في وقتٍ ار يكن أحدٌ من غيرهم من العرب لداعل كلها 
هم عليه من الإيهان فنلك وجه معقول ولكن يساويهم في هذا الاصطفاء کل مره 
آمن برسول الله با من العرب والعجم بل المؤمنون به بو أفضل منهم أين 
كانوا وخی درا .اه 

وفیه آمور: 

الأول: آن التلميدٌ يحاول تعلیل الاصطفاء فیستنبط له ما عر له من العلل 
ثم يبطلّها على نفسه ولریستفد من ذلك شيئًا إلا إعلائه عن تيه وتفطه فإن 
الأصل الثابت والنصّ الصحیح لا يبطل ببطلانٍ وساوس التلمیذ وشكوكه 
وذلك أن جهل الاد ل بحکم الشرع وعلله ومناسباته لا يبطل شرع ولا 
یزعزعه والخطأ في ذلك د عا عليه فهو مبتدأ اباط ومعاده. 

الثاني: أن معنن الاصطفاء ء أخذ صفوةٍ الشىء؛ ليس معناه «ألّه جعل فیهم 
من كان يعبدالله» إلخ. 

الخالت: أن العرب كانوا عل مله العربٍ تن أفسدها عليهم عمرو بن 
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لي النزاعيٌ قبل الاسلام بنحو مائة وخمسين سنة فما معنئ قوله: «أنّه جعل 
فيهم من كان يعبدٌ الله» إلى قوله: الریکن َحذ من غيرهم من العرب علل مثل 
ما هم عليه من الایمان» أو لیس حدیث الاصطفاء واردّاني العرب كما هو وارد 
في بني هاشم وان تفاوتت درجات الاصطفاء والاختصاص؟ 

آلیس من الواضح ان غرض تمد بدا إبطال فضاقل الخرت بإيطان 
لع بر ی ی ای سس و 
لفضلهم وجحده لخيريتهم من حیث يوهمهم أنه یدافع عد عنهم؟ فا دق هذه 
المراوغةً والکر !! 

الرابع: نا إذا سلمنا للتلميذٍ أن العلة في اصطفاء الله هم -أي بني هاشم - 
من سائر الخلق ما ذكر من آنه جعل فيهم من كان يعبدالله عل دينٍ إبراهيم في 
وقتٍ لريكن غيدهم من العرب عل مثل ما هم عليه من الإيهان» فلماذا خصّهم 
الله مهذا الاصطفاء منهم دون من كان يعب الله عل دين إبراهيمَ من غيرهم؟ 

فان قیل: نّم لیسوا ختصین بالاصطفاء دون من ذكر. 

قلنا: کلا بل هم مختضّون به والا لما كان لما صرحت به الاحادیث 
الصحيحةٌ من اختيارهم من الخلق غيرهم ثم من العرب ثُمّ من قريش ولا 
لاصطفائهم علك هذا الترتيب مر بعد مرةٍ معنی معقول فظهر بطلان علة 
التلميذ وإنكسارها. 

الخامس: أنا نقول له: ولماذا اصطفی الله العربّ من غيرهم کا صرحت به 
الأحاديث الأنّه كان فيهم من يعبدالله عل یل إبراهيم في وقتٍ لر يكن أحدٌ 
غيرهم من سائر الناس على مشل ما هم عليه؟ فذلك منتقض با ذكره فليسوا 
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ذا بمصطفَيُنَ من الناس مع أنه قد صحٌ الحديث لطت م د تدافع 
وتناقضٌ تبطل معه العلة التي ابتدعها برأيه ويثبت ما قاله الصادق المصدوق. 

السادس: أنَّ أهل السّنة والجماعة متّفقون عن فضل العرب على من سواهم 
وفضل قريش علل العربٍ وفضل بني هاشم علل قريش ومن جملة خججهم على 
ذلك هذا الحديثٌ وقولنا قوم والقول بمساواة غيرهم لحم ني ذلك كيا زعم 
التلميذ مستلزمٌ للخروج عن مذهيهم ورد الحديث الصحيح وابطال معناه وكفى 
بذلك شناعةً وبدعةً وبعدًا عن ام وأهله. 

السابع: أن له لتلمیذ تستلزمٌ أن لا يكون بنو إسماعيل ي أفضل من بني 
إسرائيل كم وهذا خلافٌ مذهب أهل السنة والجماعة وخلاف ما صرّح به ابن 
تيمية في (الاقتضاء» بعد إيراد حديث الاصطفاء(") و «وهذا -أي ديك 
الاصطفاء- يقتضي أن إسماعيل وذریته صفوةٌ ولد إبراهيم فیقتضي اَم أفضل من 
ولد إسحاقٌ ومعلومٌ أنَّ ولد إسحاق الذين هم بنو إسرائيل آفضل العجم لا فيهم 
من النبوّة والكتاب فمتی ثبت لهم الفضل على هولاء فعلل غيرهم بطريق آولل 
وهذا جید. 

الا أن یقال: الحديث يقتضي أن إسماعيل هو الصطفی من ولد ابراهیم 317 
بني كتانة!") هم المصطمّون من ول إسماعيل ولیس فيه ما يقتضي أنَّ ولد إسماعيل 
أيضًا مصطون عل غيرهم إذا كان آبوهم مصطفی وبعضهم مصطفی علن بعض. 


() ص ۷۲ و ۷ مته. 
(۲) قوله: بني كنانة يدل علل ما غلط فيه بعص علیاء العصر إذ ظنٌ أنَّ الراة بکنانة في 
الحديث أبو القبيلة فحسب فان بقية الرواياتٍ تصرّح ببطلان قوله.اه‌مولف. 
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فیقال: لو ار يكن هذا مقصودًا في الحديثٍ لريكن لذکر اصطفاء إساعيل 
فائدةٌ إذا كان اصطفاؤه ار يدل عل اصطفاء ذريته إذ يكون عل هذا التقدير لا 
فرق بين ذكر إسماعيل وذكر إسحاق ثم هذا منضنًا إل بقية الأحاديث دلیل على 
أن المعنين في جميعها واحدٌ».اه 

قال التلمي: «وإن كان معناه أنَّ الله اختار الرسول من هذا البيت فهذا 
صحيح وم لا ریب فیه» ولكنْ لا دليل فيه علل عدم كفاءة غيرهم لحم في 
النکاح» إلخ كلامه هنا من جهة الکفاءة وسيأتي الکلام فيها ني بايها. 

وني هذا أمور: 

الأول: أن قوله :ان الله اضطقّى ی ولد إبراهيمَ إسماعيلٌ واضطتّی 
منْ ولد إسماعيل کنانة؛ احدیث ما يُعلم کل ذي عقل ونطق ومعرفة باللغة 
العربية أذ معناه عالت لا قاله اللي ومن ذ الذي سر آن یقول ف قوله: اة 
الله اضطفّی إسماعيلٌ من وله |براهیم معناه اختار مدا من ولد إبراهيم ون 
هوالمسمّئ بإسماعيل کا يسمّئ محمّدًا وفي قوله: «واضطفّی من ولد إسماعيلٌ بني 
كناتة؛ معناه: اختار من ولد إساعيل محمَّدًا وأنه يسمئ أيضًا بني كنانة» وقي 
قوله: «واضطفی قريشًا منْ کنانة» معناه اختار محمذا من كنانة وأنه يسمئ 
قريشا ایشا فتعود ألفاظ الحديث كلّها لفظا واحدًا ويكون قد جعل له بل 
أسماءً غريبة فساه إساعيل وبني كنانة وقریشا وبني هاشم وجعل القبائل 
المذكورة فيه شخصا واحدًا وأعاد الاصطفاء المتكرر مرة بعد مرة ال مرة واحدة 
وجعل مدلولات آلفاظه المختلفة مدلولا واحدًا. لا يقول بهذا إلا من ودّع 
عقلّه وعبدجهله. 
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الثاني: علن فرض عدم قصده لا ذكر فقوله: «وانْ كان معناه أن الله اختار 
الرسول من هذا البيت فهذا لا 

إا هو معن جملة واحدة من حديث الاصطفاء وهو قوله 0: 
«اضطفاني مِنْ بني هاشم» أي اختارني منهم وترك التلميذٌ معنن بقية جمل 
الحديث وهي تدل عل ناه اختار بني هاشم من قريش كما اختار قريشا من 
نا | اختار نا من ولد إساعيل وتسلیمه ذلك القدر من معناه ملزمٌ له 
باقیه « َو بجع ألككاي مروت ب بغ € [البقرة: 1۸۵ 

الثالث: هریت مرب ول رش وا في هم فا کون رسول الله بل 
منهم وهذا خلافٌ ما قاله العلماء. 

قال ابن تيمية في «الاقتضاء»('): «وليس فضل العرب ثم قريش ثم بني 
هاشم بمجرّد کون النبي يي منهم ون كان هذا من الفضل بل هم في 
أنفيهم أفضلٌ» وبذلك ثبت لرسول الله هك آله انضل نفسا ونسّا الا لزم 
الذورٌ».اه 

صنيع التلمین 9 رد النصوص وما يفعله الملاحدة 

قد علمت أنَّ صنیع التلميدٌ في رد النصوص هو أن یعرضها علل عقله وما 
يستحسئه رأيه فان قبلها ورضيّها وإلا ردّهاء وهذا يناني حقيقة الإسلام الذي هو 
الاستسلامٌ والانقيادٌ لا جاء عن الله ورسوله؛ ولا يفعل ذلك إلا منّ جعل هواه 
وعصبيته إمامّه وقائده لا الكتابّ والسُّنّه والواجب علن كل مسلم إذا بلغته 


(۱) (ص ۷۱) منه. 
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النصوص الصحيحة عن رسول الله باه أن يسارع إل قبوها والتسليم 
لأحكايها. 

ثم إن كان من فت الله له آبواب العلم وزيّنه بالتقوئ وآتاه الفرقان نظر في 
اشتملت عليه من الحكّم والصالح ليزداد إيانا مع إيانه وعلًا إى علوه؛ فان 
استعصی عليه شية من ذلك عرف حدّه وأدئ حقه ووكله إلى عالله ولر یت 
طورّه فيهلك هلاكًا لا برجین بعده فلاخه. 

وأمّا العامي والشادي في العلم والتوسط فيه فلا جمل بهم إلا المسارعةٌ إل 
قبوله وال جذ فيا يقتضيه الامتثال» فإنّه إن فت عل نفیه باب التُعليل آل به لا 
محالة إلى الضلال والتضليلء لاس ان كان من خلخلتٌ قلبه الب وأوطنته 
الشهواتٌ؛ وزلزل عقیدگ ما استطار في الآفاق لهذا العهد من طعن الملاحدة 
ودعاة التصرانية في الدينٍ وقد یکون في قلب أحدهم نفاق كاين فيكون تعرضه 
ممل هذا ما یقویّه ویثبته في قلبه لتفاوتٍ العقول والقلوب في استحسان ما يبدو 
من حكمة بعض الأحكام والیل إليها. 

تق ا ا الخيرة الس 
عن صة النظر فيها وتام لاملا علبهاء وقد بعلو مطلع تلك الحكمة و 
معانيها وأسرارّها فيعجرٌ عقل مثله عن تعقلها أو يفهمها معكوسة أو يكون ما 
عنده من هوی والتّفاق أكثر لصوقا بقلبه وامتزاجًا به فتثور نفسّه لدفعها وردّها 
لمأ يقتضيه التضادٌ بینهما وني ذلك هلاكه والعیاد باه 

وقد جرئ علم هذه القاعدة التي جرئ عليها التلميذٌ الملاحدةٌ من أهل هذا 
العصر في طعنهم عل الدين فیردونه ویطعنون فيه بدعوی عدم مطابقته للعقل 
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ا 


أو بئّه لا معنن له ونحو ذلك وقد کدّبوا لعتهم الله ولكن طبع الله عل 
قلوبهم واتّبعوا آهواءهم. ۱ 

وما ذکرناه یلم الخطرٌ العظیم في تربية صغارٍ الاطفال والتعلمین في 
الدارس الصغيرة عل الاجتهاد في الأمور الدينيّة واطراح أقوال الائمق 
والنظر في الكتاب والسّنة مستقلين به عن صغر سنّهم وضعفب عقوفم 
وقلّةَ علويهم وبعدهم عن المواد التي تؤمّل هذه الرتبة العظيمة التي لر 
تصح إلا لافراد من هذه الأمة على كثرة علماءها البرّزین» ولو استكمّل 
اليوم مستکمل جمیع أدوات الاجتهاد فلا يُستغني عن النّظر في قاله الأئمة 
قبلّه والاقتفاء لآثارهم. 

وقد رأينا ما وقع فيه السودانقٌ وتلمیله من الأغلاط التي لا تخفى عن 
صغارٍ طلبة العلم لما راما معا جة ما لر جیطا بعلیه ولا يأتهم تأویله فكيف 
بارعا والشت؟!! 

و ات العجیب في هذه الأزمنة أن یتکلّم في هم مسائل الدین 
وأجدرها بالتأمَّل التَامّ والعلم الكايل أناس لیشوا من آهله. 

وقد قام بعضهم منذ أيام قريبةٍ خطيبًا في جمع عظیم بمسائل من مسائل 
الخلاني المهمّةٍ وهو مع ذلك يتعاطئ الرّيا وطفائه و وملبّسّه ومسکنه 
کلّه من لبا وکان آبوه مرایا وغذاه الب منذ صغره ولا یزال اغا 
إلى اليوم فيا عباد الله متی اثتمنّ الله علل دینه الراپین المحاربينَ له 
ولرسوله؟! فیاویل قوم هؤلاء هدائهم ودعائهم. 
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قد ضل من كانت العمیان تهدیه 

وهذا مصداق ما رواه الطبرانيٌ والحاكمٌ في الکُنی وابنُ عساکر من حدیث 
عوف بن مالك الْأَشْجَعِىّ عن رسول الله يق : «إنّ بر يدي السَاعة سنينٌ 
خدّاحة يهم فيها امن ون فيها لخن ويْصدّقُ فبها الكاذبُ نکب فيها 
الصَادق ویتکلم فیها الروييضة 5 4 قال: يا رسول الله وما الرُوييضِة؟ قال: 
«السَّفِيُ نْطِنُ في أمر العامة ب 

ورواه من حدیث ی آنس بلفظ : (إنَّ آماع الدّجَّالٍ سنن خدّاعة("). 

وعند تعيم بن حمّاد عن أبي هريرة بلفظ: «نكون قبل خروج الس 
الدّجَّال سُنونَ حَاعة» إلخ» وآخره: «ويتكلَمُ لروَْضة الوَضِيعٌ عَن 
الاس 0 

5 أحمدٌ وابنُ ماجه بلفظ: سيق على الاس سَنوَاتٌ خَذّاعاتٌ» 
الحديث. وآخره: «وینطق فيها ارو هه قيل: وما الرويبضة؟ قال: «الرَّجلُ 
الاه يتكلّم في أمر لاه 


)١(‏ أخرجه البزَارٌ في المسنده؛ (رقم ۰6۲۷۰ والطبرانرنٌ في «الکبیر» (1۷/۱۸) (رقم 
۳) وابنْ عساكر (47/08) من حديثٍ عوف بن مالك. قال اليثم (۷/ ۳۳۰): 
«رواه الطبرانينٌ بأسانيد وق حسنها ابن اسحاق وهو مدلّس وبقية رجاله قاتٌ». 

(۲) أخرجه أحمد (۳/ ۲۲۰). وقال اليثم (۷/ ۲۸4): «وفیه ابن سحاق وهو مدلّس». 

(۳) أخرجه تُعيم بن ماد في «الفتن» (رقم ۱6۷۰)» وفیه: يزيدٌ بن عیاض قد أجمعوا على 
ضعفه. انظر: «التهذيب» (۳۵۲/۱۱). 

(4) أخرجه مد (۲/ ۲۹۱ وین ماجه (رقم 4۰۳1 والحاكمٌ (4/ 2476 433) 
وصحّح إسناده ووافقه الذهبيٌ. وقال البوصیری في «مصباح الزجاجة» :)۱٩۱/4(‏ 
هذا إسنادٌ فيه مقال». 

a 


ومعتی خدا السّنين أله تكثرٌ فيها أسبابٌُ الباطلِ ويظهر زخرفه تیه 
وتستطيث شب تؤيدها أمورٌ كاذبةٌ وتهاويل وخيالاتٌ ساحرةٌ تأخذ بأسیاع 
العامة وأبصارهم وتَستلِبٌ البايّهم» وتتزينٌ لهم با يبعت شغّهم ووطهّم بها 
فتنعكسٌُ عليهم الأوضاعٌ الدينيةٌ والأخلاقية والاجتاعية فیهم عندهم 
بسبب ذلك الأمين ويُؤتمن الخائنٌ إلخ. 

وقوله: «ويتكلّم الرّوَيِيضَة ة» أي: السْفیه التافة المعمُوصٌ في دينه الوضيع 
في حسّبه» وهذا من الانعکاش في شئون الاجتماع وما يقتضيه النّظام من 
استقلال الكبار بالكلام في الأمور العامّة» وإنّا لنرئ بعض السَّاقطين ومن 
7 العقلاء التلفظ بأسمائهم ينشّرون بين الناس ما هو شبيةٌ بهم في الأمور 

َة والطوارئ المهمّة ويفيضون في عيب العلماء العاملين وأهل البيت 

TT‏ النزية إلا بغود. 
ومنهم من لا یصل ولا يصوم ولا یتتژه عن النّجاسة ومنهم الدمن على الخمر 
والمصرٌ عن الفواحش ومن لا یعباً الله به» وجدون مع ذلك من يقرأ کتاباتهم 
بل ويّستشهد بأخبارهم الفتراة. 

فأمثال هؤلاء هو الذي سمّي في الحديث واحدهم بالرُوييضة والمصدقون 
لهم هم المغرورن الذين يأتمنون على ديهم وأمرهم الخائنَ ويخرّنون الأمينَ 
ويصدّقون الکاذب ویکذبون الصّادق فهذا ما وعدنا الله ورسوله وصدق الله 
ورسوله. 

وقد بلغ هذا الامر مر من أهل العصر حدًا لا مطمع في تلافيه هم عل 
أمور قد استحکمت في عقوطم؛ فيعتقدُون أن زمائهم هذا زمانْ النور والعلم 
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وأنه العصرٌ الذي أمِن الناس فيه أن ینخدعوا بضلالة أو يُؤخذوا علل غّق 
لا یزاون في تَرَقْ وتجدد فهم يفضلون کل جديد في الأراء وغيرها 

ویمُون القدیم ویصفون أهله بالجمودٍ والبلّه والغقلة و الانخلاع 
عن قيود الشرع الحرية و تصوصه بمسجرّه العقل: الاستقلال الفكري. 

وابتدعوا خر الامقاد وحقیقتها الاماد والزندقت ومن اعتقد 
الإنسان أنه حر فيا يعتقد فقد كفرء یا بالك بمن انخلع عن عقائد الع 
بالكلية وسماها 6 وهكذا قد وضعوا لكل عزية من إلحادهم لفظًا جميلا 
خداعَا ودعموه سيه مزوقة والفاظ مرفشةه فخدعوا أنفسهم وغيرهم» وقد 
اجتمع ملاحدة العصر والبابية علن النداء بحرية الاعتقاده و ذلك آیل بمن 
اتبعهم ال الفوضی الاعتقادية وداع بحكم الضرورة ال تعلق الفطر بأمر 
چ إليه قلويهاء حتین ل إذا كثر منهم المتحيرون والسَّاكُون جاءهم الدّجال 
اا 

ونری أنَّ هذه الأسباب تستطيرٌ في العالر بسرعة وأنَّ الؤمنَ ليستشعر من 
اليو مصداق الحديث من إطباق أهل الأرض عل اثباع الدّجال إذا خرج إلا 
اثنا عشر ألفا من المسلمين» ولولا خوفنا من تضرّر بعض الناس بشْبّه هؤلاء 
الملحِدّةٍ لذکرنا أمثلة كثير من طعنهم في أحكام الدّين ونصوصه. قد سبكت 
هي وما جرئ عليه التلميذٌ في رد حديث الاصطفاء على غرار واحد. 

وبالجملة: فالله خليفةٌ رسول الله وة عل كل مسلم كما ورد في الحديث 
الذي ذكر فيه الدجال: «إِنْ يخرّحْ وأنا فیکم فأنا حَجيجه دوتکم ون جرج 
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ولستٌ فيكم فامرقٌ حجیجٌنفیه والله خَليفّي على کل مشلم»!'). رواه مسلمٌ. 
كلام ابن حزم على حديث اللاصطفاء 

ذكر ابن حزم غیت الاصطفاء في کتابه «الفصل» وزعم آن القائل با 
یقتضیه نلدية من التفضیل را اكان اهل الث والبياعة كليم عنده 
روافضء وهذا شأنه وشأن بقية النّواصب في رمي شالفيهم بکل شنعاء وبه 
اقتدی بعص النّاس. 

وقد رمی آناس منهم الشافعي لحبته أهل البیت بالرّفض» كا آنکروا عن 
الإنام ا بن يسبل ريت بعل ي اف راي لا رد عل 
غالية اليزيديّة الذين يعتقدُون أن يزيد بن معاوية كان : ناوا شرت امي 
وزعموا أن الأنبياء كذلك كانوا يشريُون الخمر. 

ولا عل الذين كان هؤلاء الغالية قرَّةَ آعینهم وغاية أمنيتهم ففرضوا لهم 
فسا من امس ليكثر عددهم ويكثف جمعهم وتركوا ذوي القربی واليتامى 
والمساكين وابنَ السبيل. 

ولا الذين كانوا یعتقدون وجوب طاعة بني مروان في معصية الله» ولا 
تول عمر بن عبدالعزيز أراد أنّ يمحر تلك العقيدة ا خبيثة فلم بستطع. 

ولامات جاء عشرون من کبار علماء أهل الشام إل يزيد بن الوليد فحلمُوا 
له آنه لا يتون خليفةٌ إلا كتب الله له الحسناتٍ وتجاوز له عن السيعات. 


() أخرجه مسلم في الفتن (رقم ۲۹۳۷). 
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وقد حکی عنهم هذا غير واحدٍ بل ار یستطع إنكارّه لا ابن ا جوزي ولا 
ابن تيمية ولر نرهم أكثروا في آولئك الذين جعلوا سلطان الاسلام الذي 
پآیدییم وسيلة إلى خني الاسلام حم لا یتشر في لاتم فضربُوا الجزية على من 
أسلم من العجم وآخرجوهم من دیارهم وأموالهم إلى الصحاری یصیحون 
واحمداه واحمداه یتلددون ولا من نصير ولا مج حتئ إذا غضب لهم 
طوائف من الذین یأمژون بالقسط من الاس عدّوًا علیهم فحاربوهم وقتلوا 
منهم فأسرفوا حتئ إذا ظفروا أمّنوهم ثم غدژوا بهم فقتلوا مهم أحدّ عشر 
ألفاصيرًا فنشروا بذلك في أكناف العالر السمعة السيئة عن الاسلام. 

ولا في الذين ناصیُوا أما كثيرةً ما وراء النّهر الحرب وكانوا قد أسلموا 
فضربوا عليهم الجزية فبعَضُوا إليهم الاسلاع حتئ اضطروهم إِك الارتداد عنه 
والدافعة عن آنفسهم ولولا ذلك لانتشر الإسلامٌ في القرن الثاني ولر يمنعه 
من الصين ولا آورویا مانع» فكان أولئك أشدّ عليه من عدرٌه الخارجي. 

ولا في الذين كانوا یعتقذون کفر من خر علل أحدٍ من بني مروان أو قال 
بجوازٍ الخروج عليهم والكلامٌ في هذا العنی طويل. 

وتا المقصود الإشارةٌ ال العلامة الظاهرة في الغموصین المتظاهرين 
بالانتساب ال الشّنة وهم یرون النَصبَ والبدعة» وهي مسارعتهم إلى 
التشنيع عل القائل باق إذا كان كلامّه متعلقًا بأهل البيت ورميه بالألقاب 
المنمرة ویکل عظيمة وإغضاؤهم الطرف وتهوینهم الأمر وتلمّسهم المعاذير 
للمبطلين إذا كانوا آعداء شم وهذا مصداقٌ الحديث: هن تن مَنْ قبلکم 
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بر وؤراعًا براع حت لو لوا جر صب شب لدخلتَمُوه»(. 

ومن تدر خطات انه لبني إسرائل في القرآن وتأنيتهم الشديد علق ما فعله 
آسلافهم عرف الصيبة التي أصابتٌ هولاء الخذولین تویهم ا 
اتا و ژتربم ویدعزا معهم برع یدعی کل ناس 
باه 

ولنعدٌ إلى ما نحل بصدده فنقول: إِنَّ ابنّ حزم بعد أن رمی آهل السّنة 
بالّفضءوأوَّلَ امحدیث بتأويل باردٍ جامد تافو لا يوافق لغة ولا وضعًا ولا 
عقلا ولا نقلاء يرك بد وجه اللغة والشرع وة روابات ]نت وكلام 
علماءٍ الأمة» وكان صنيعه من أبن الدّلالات على أنَّ ذلك الرجل الظاهريّ 
الجامدٌ علن الظواهر والزاري بالقیاس الصحيح وأهله؛ والمشتعَ عل السلف 
والأئمة من أجله من أشدّ الناس قَرْمَطةَ وأسمجهم أخذا بالتأويل وأسرعهم 
إل تحريف التصوص إذ لر توافق هواه. 

وكيف لا وهو من معطلة الصفاتٍ الذين يعبّدون ربا لا يُثبتون له صفة 
ولا جعلون لأسمائه الحسنون معنول فينفون حقائقٌ آسبائه وصفاته؟! 

وقد تقدم نقل بعض ما قاله ابن تيمية في معنی الحديث وهو كالراد عليه 
فإنه كثيرًا ما يتعقبه من غير أن يصرح باسمه کا يُعلم بالسّبر» وقد زعم ابن 
حزم أنَّ الراة باصطفاء اله إسياعيل من ولد إبراهيم اصطفا کون منهم آي 
اصطفئ أن يكون إسماعيل من جملة ولد إبراهيم وهكذاء وقضيةٌ كلايه هذا أن 


(۱) أخرجه البخاری في أحاديث الأنبياء (رقم 7101) من حدیتِ أب سعيد الخدري. 
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إسحاقٌ مغل إسماعيل في ذلك فكلاهما اضطي كوه من ولد إبراهيم فلا فرق 
في هذا الاصطفاء بين إساعيل وإسحاق ولا بين نينا يه وسائر ولد 
إسماعيل بل لا فرق علن قوله بينه وبين كل إنسانٍ من أي أمة كان. 
وقد صرح بهذا فقال: کا اصطفئ أن يکود موسئ من بني لاوي وأن 
يكون بنو لاوي من بني اسحاق وکل نين من عشيرته التي هو منها»!!).اه 
وهذا منه تعطیل لعنی الحديث وإخراجٌ له إلى شىء مرذول ولا يستغرب 
هذا من لا يجعل لأساء الله الحسنئ معنئ تمتاز به علل بقية الأسیاء فإنه يقول 
أنه لا فرق بين العليم والقدير ولا بين السميع والبصير!! ومن ألحد في آسیاء 
الله إلى هذا الحدٌ فلا عجب أن يحرف فضائل محمد ولو وفضائل قبيله وذوي 
نسبه وقد أتبع ما تقدم بكلام نتفادی عن ذكره لشناعة آلفاظه وخشونة تعبيره 
وقد شد به التلمیذ ونقله ورددناه آنقًا. 
وخلاصة القول في ذلك: أنَّ ابن حزم جعل معنی الاصطفاء کنحو ما 
يقوله التکلّمون في الارادة با تخصص المکن ببعض ما يجوز عليه من 
المکنات الست الجموعة في قول الشاعر: 
المکن ات التقابلات وجودنا والعدمٌ الصّفاتٌ 
آزشته آنکت ده غه ات کذا الق ادیژ روی الات 
وهذا معنین عام شامل لكل ما ژجد من المکنات فيكون الاصطفاء عنده 
عامًا حتئ للخنازیر والکلاب والحشرات وهذا غايةٌ ما يبلغه الخذول عن 
إصابة الحنٌّء ولر يتفطنٌ هذا الظاهريٌ الجامد في الفروع المعطّل الغالي في 


() «الفصل في الملل» .)١1١8/5(‏ 
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الأصولء أنَّ تأويله البارة لا تحتمله بقية الروایات التقدمة كرواية الترمذي 
وهي الحادية عشرة وفیها نم «خیر التبا تباي من كر القبائل نع خر خم 
الوت فجعلني من خی بیوتیم فأنا خیزهم بیثا وخیژهم نفْسًا». 
وتان النقل عن «القاموس» وغيره أن «خيّر؛ معناه: «فضل»؛ ومنه 
حدیت: «آنه خبّر دور الأنصاره( أي: فصل بعضها علل بعض. 
ومنه حديث البخاری: #کنا نخر بين الناس»( وأن اصطفین معناه 
أخذ الصفوة من الشیء والنقوة منه وهي خلاصتّه وخيره وما صفی منه؛ 
وقد جاء في بعض الروايات بلفظ: «اختار»» ومعناه أخذ الخيرة وليس معناه 
ما يقابل ابر كا اصطلح عليه علیء الكلام؛ ولا يحمّل کلام الله ولا کلام 
رسوله عن الاصطلاحات المحدّثة. 
قال الراغبٌ الأصفهانٌ في «مفرداته» «والاختيار طلبٌ ما هو خير 
وفعله وقد يقال لا يراه الانسان: خيرّاء وان لر يكن خيرًا وقوله: هل ولد 
تم عل عأ عل میت # [الدخان: ۳۲] يصح أن يكونَ إشارةً إلى 
إيجاده إياهم خيرًا وأن يكونّ إشارة إل تقدیوهم على غيرهم والختاژ في 
عرف التکلّمین يقال لكل فعل يفعلّه الإنسان لا عن سبيل الإكراه فقوم 
هو ختار و کذا فلیس يريدون به ما یراد پقوضم قلات له اخنیار فزن 


(۱) آخحرجه البخاري في مناقب الانصار (رقم 4۳۷۸۹ ومسلمٌ في فضائل الصحابة (رقم 
۱+ 
(۲) أخرجه البخاري في أصحاب النبيّ 88و (رقم 6 ۱۵ 


ل1١65‎ 


الاختیار آخذ ما يراه !"اف 

وقد تقدَّم نقل كلام ابن القيّم في الجزء الأول الصحيفة ۲۲۱ ولعلّه إن 
رد به علل ابن حزم فإنّه وشیخه ابن تيمية كثيرًا ما يتعقَانِهِ وقد يصب حان 
ا 

ولر یأتِ الاصطفاء بمعنی الارادة أصلا ولا يقير القائل بذلك على 
اراد شاهیٍ واد با یقول والذي نی احدیث أن اله اصطفی من وند 
إبراهيم إسماعيل ولر يقل من ولدٍ إبراهيمَ کون إسماعيل ولا يصحٌّ هذا 
الاضیار بل هو مبطلٌ لما يقتضيه آفراثه بالذكر من التخصيص فان كوه 
منهم قدّرٌ مشتركك بين كل والد وما ولد فلا معنن لإيراده في معرض انا 
وشكر النعمة حينئذ» ولا لإيراد العلاءٌ له في فضائله یله وفضل نسبه 
وقومه افا الدلیل علل ك الضاف الحذوف وما آبعد ليون 
بين الکائن والکون ولو جاز تقدیر مثل هذا لجاز أن يقال في وله تعالل: 

ريد له اضعب © [آل عمران: 4۲] معناه اصطفی كوئّكء فان مماثل 

لقوله بل : «واصطفان من بني هاشم». 

وله أن یقول في قوله تعاك: چ وطيرلوواصطقدك عل زاو اليرت # 
[آل عمران: 1۲] تقديره: واصطفئ كوك علل نساء العالین» فإنه لا فرق بين 
إعمال فعل الاصطفاء في الضمير أو الاسم العلّم للشخص أو الله سا 
كان متعديًا إل المفعول الثاني بامن» أو «علل» فإنّه متى صح إضمار غير 
جائز هناك صح مثلّه هنا. 


() «الفردات في غریب القرآن» (۳۰۱/۱). 
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ونی قوله تعای: ‏ لوار أن دوم صلق بایان ماب 4 
[الزمر: ]٤‏ أنَّ معناه: «لاصطفی كوئّه» فیکون مآل معناه هکذا: «لاصطفی ما 
خلی خلت ما يشاء أي اصطفی الق الذي هو الفعل من الخلوق أو الخلق 
من الخلق والراد به فهیا الفعل إذا جعلت «ما؛ في قوله: «ما» مصدرية وکلا 
الوجهین غير مفهوم إذ لا یعقل اصطفاء الفعل الإلميّ من الفعل أو فعل 
التكوين الإغينّ من نفس الفعول الکّن كا أله لا معنن لاصطفاء کون کذا 
من کذا -علن ما قاله- إلا إرادة تکوینه منه وهذا معن عم في کل ما خصصته 
الإرادةٌ من عال ودون ولا جهل أصحاب رسول الله بل أن ذلك واقع 
بارادة الله تعالل حت تحوج امحال إلى أعلامهم ولا تسمّی الارادة بهذا العنین 
اصطفاء واختیازا ولا معنی لتخصيصه بالذکر حینتذ بل یکون من باب السَّماءً 
فوقنا والارض تمحتنا ولذلك قال ابن القيّم: #ليس المرادٌ بالاختیار الارادة التي 
يشير إليها المتكلّمون فإنَّ هذا الاصطلاح حادثٌ منهم لا يحمّل عليه كلام الله 
بل لفظٌ الاختيار في القرآن مطابقٌ لمعناه في اللغة وهو اختيار الشيءٍ على غيره 
وهو يقتضي ترجيح ذلك الختار وتخصيصّه وتقديمّه عل غيره وهذا آمر 
آخص من مطلقٍ الإرادة والشیثة»! إلخ ما تقدم عنه فراجعه. 

وهذا بعض كلام ابن تيمية في اب حزم نقأناه لئلا ین الظانُون آنا تحامنا 
عليه فیما وصفناه به» قال بعد أن ذكر عقيدة القرایطة: «وقد قاربهم في ذلك 


() «شفاء العليل في مسائل القضاء» (ص ۳۲). 


- 10۸ - 


من قال من متكلّمة الظاهرية کابن حزم أن آسیاء» الحسنئ كالحيٌ والعلیم 
والقدير بمنزلةٍ أسراء الأعلام التي لا تدل علن حياة ولا علم ولا قدرةء وقال: 
ولا فرق بين اي وبين العليم وبين القدير في المعنى أصلاء ومعلوم أنّ مثل 
هذه المقالات سفسطة في العقليات وقرْمَطةٌ في السّمعيات». 

ثم بعد أن رد عليه ذلك قال: «فهذا ونحوه قرمطةٌ ظاهرةٌ من هؤلاء 
الظاهرية الذين يدَّعونَ الوقوف مع الظاهر وقد قالوا بنحو مقالة القرامطة 
الباطنية في باب توحيد الله وأسرائه وصفاته مع ادّعائهم احدیث ومذهب 
السّلف وإنكارهم علل الأشعريٌّ وأصحابه أعظمٌ إنكار ومعلوم أنَّ الأشعريّ 
وأصحايّه أقربٌ إلى السَّلف والائمة ومذهب أهل الحديث في هذا الباب من 
هولاء بكثير. 

وأيضًا فهم يدّعون یم يوافقون أحمدّ بن حنبل ونحوه منّ الأئمة في 
مسائل القرآن والصّفاتِ وينكرون عل الأشعريٌّ وأصحابه. والأشعري 
وأصحابه أقربٌ إلى أحمد بن حنبل ونحوه من الأثمة في مسائل القرآن 
والصّفات منهم تحقيقًا وانتسابّاء أنّا تحقيقا فمنْ عرف مذهب الأشعريّ 
وأصحابه ومذهبٌ ابن حزم وأمئاله من الظاهرية في باب الصّفات تبين له 
ذلك وعلم هو وكل من فهم المقالتين أنَّ مولاء الظاهريّة الباطنية أقربُ إلى 
العتزلة بل إل الفلاسفة من الأشعرية وان الأشعرية أقربٌ إلى السلف والائمة 
وأهل الحديث منه».اه 

وید ا ةك ضرعت لالدو NA‏ يفن البائن 
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قال: 'فمعرفةٌ ذلك نافعة جدًا ىا تقدم في الظاهرية الذين ینتسیّون إلى الحديث 
والسّنة حى أنكروا القياس الشرعيّ المأثورٌ عن السّلف والأئمةٍ ودخلوا في 
الكلام الذي ذمّه ال والأئمة ونقوا حقيقة أساء الله وصفاته وصاءوا 
مشاببين للقرامطة الباطنيّة بحيث تكون مقالة العتزلة في أسماء الله أحسنَ من 
مقالتهم فهم مع دعوئ الظاهر یقَریطون في توحيد الله وأسمائه»(').اه 


ج هکیت تس خی سیم 
() «شرح العقيدة الاصفهانیة» (ص ۵ ۸-۱۲ ۱۲). 


هه 


کلام العلماء ب2 معنی حدیث الا صطفاء 

اعلم أن قد عقدت بابّا لا قاله العلاءٌ في معنئ هذا الحديثٍ كالنوويٌ 
والحافظ ابن حجر وابن العريي والقرطبيٌّ والحافظ مُكَلّطاي والحكيم الذي 
والبسنوي وغيرهم ثم رأيتٌ الكتابٌ قد طال بذلك فاقتصرتٌ عل نقل كلام 
بعضهم مع الإتيان بخلاصة ما يفهم من أقوالهم مشفوعًا با فتي الله عل به. 

ومن تكلّم في ذلك فأطال من أهل عصرنا العلامةٌ التُحرير والبكّائة اناد 
الشهير السيدٌ محمّد رشيد رضا الحسيني نزيل مصر ودونك ما قاله في كتاب 
«ذکری الولد النبويٌ» له قال: (إنَّ الله اصطفئ آدع ونوخا وآل إبراهيمَ وآل 
عمرانَ علك العالین إِذّ جعل فيهم النبرّة والهداية للمتقدّمين والمتأخرين» ثم 
اصطفی كنانة من آل إساعيل بن ابراهي واصطفی قريشًا من كنانة» 
واصطفئ من قريش بني هاشم» واصطفئ سيد ولدٍ آدم من بني هاشم. 

فكان آل إسماعيل أفضل الاولین والآخرين كما كان بنو إسحاق افضل 
التوسطین» إذ كانت هدايةٌ الأنبياء من بني إسحاق وغيرهم خاصة وهداية هذا 
النبي من آل إسماعيل عامة فبه أكمل الله الدين وأتمّ نعمته عن العالمين كما اقتضته 
ستّه تعالى في النشوء والارتقاء التي كانت في البشر أظهر منها في سائر الأحياء. 

كيف كان اصطفاء الله هذه الأصول من الأمّة العربية الذي ثبت في 
(صحیح مسلم» وغيره من کتب الشّنة السّنية؟ وبماذا امتاز قوم خاتم الرسل 
الكرام فمَضَنُوا به غیرهم من الأقوام حتئ استعدٌوا به لهذا الإصلاح الرُوحي 
الماني العام الذي اشتمل عليه دين الإسلام على ما طرأ عليهم من الأمية 
وعبادة الأصنام وما آحدئت فيهم غلبة البداوة من التفرق والانقسام؟ 
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الجواب: كانت العربُ متازة باستقلال الفکر وسّعة الحريّة الشخصيّة أيام 
كانت الأمم ترسف في عبودية الرّياستين الدينية والمدنية محظورًا عليها أن تفهم 
غير ما يلقنها الكهّنةٌ ورجال الدين من الأحكام الدّينية وأن تخالفهم في مسألة 
عقلية أو كونيّة أو أدبية» ىا حظرت عليها حرية التصرفات المدنية والمالية. 

كانت العربٌ ممتازةً باستقلال الإرادة في جميع الأعمال أيامَّ كانتٍ الأمم 
مدَلّلة مسخّرة للملوك الثبلاء المألكين للرّقاب والاموال یستخدمونبا كا 
يستخدمون البهائم ويصرّفونها كا يصرّفون السَّوائمٌ لا رأي هم معها في یلم 
ولا حرب ولا إرادة هاي عمل ولا كسب. 

كانت العرب ممتازةً بعزة النفس وشدّة البأس وقوة الأبدان وجرأةٍ الجنان 
یا كانت الامم مؤلفة من روساء آفسدهم الاسراف ف الف ومرؤّسين 
آضعقهم البؤّس والشّظف وسادة آبطرهم بغ الاستبداد ومشودین آذشم قهر 
الاستعباد. 

كانت العرب أقربّ إلى فضيلة الساواة بين الأفراد من غير شرائح تحترم 
بالاعتقاد ولا قوانِينَ تکفلها قوةٌ الاجناد أيام كانت الأمم تنقیسم إلى طبقاتٍ 
يرتفعٌ بعضها عن بعض عدّة درجات لا بفضائل ورائية من علمية أو عملية 
بل بحكم وراثة الخلفي الصالحين للسَّلف المستكبرين باستبداد الملك أو تقاليد 
الذین. 

کانت العرب متازهٌ بالٌکاء وال فة وكثير من الفضائل الوروثة 
والكسبية کقری الضیوف. وإغاثة اللهوف والتّجدة والابای وعلرٌ الهمة 
والسحاء والرحمة والإيثار وحماية اللاجئٌ وحرمة الجارء أيامَ كانت الأمم 
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مرهقة بالائرة والأنانية والأنين من ثقل الّرائب والاناوی الأميريّ 
ورژساژها منغمسين في السّهوات البهيمّة »وفساة الأخلاق قد عم الراعي 
والرّعيّة. 

كانت العربٌ قد بلغت أو الکال في فصاحة اللسان وبلاغة المقال 
وکادت تتّحد لغاثُ قبائلها أو لهجائًها العربية وتسود المضريّة منها على 
الجميريّة بها كان لقريش وغيرها من الرّحلات التجاريّة والأسواق الأدبيّة 
فاستعدت بذلك للوحدة القوميّة وللتأثر والتأثير بالبراهين العقليّة والعاني 
الخطابيّة والشعريّة والفنون العقليّة والكونيّة. 

أيام كانت الأمم تنفصم عری وحدتها بالتعصبات الدينيّة والمذهبيّة, 
وتتفرق وشایجها بالعداوات الجنسيّة» وتتمزق دوها بالحروب الأجنبية 
والأهليةء فتلك مات مزايا الأمة العربيّة التي أعدها الله تعالى بها للبعثة 
المحمديّة والسّيادة الدينيّة» بعد أن طال العهدٌ على مدنيتهم العادية 
واستعمارهم للبلاد الكلدانية البابلية والبلاد الفينيقية -السّورية- والمصرية 
التي تشهد بسيادة لغتهم للغات السامية وبقایاها في اللغة الميروغليفية» وبعد 
آن غلبت عليهم الأميّة وخرافات الوثنية وعصبية الجاهلية. 

وجملة مزاياهم أئَّبم كانوا أسلمَ الناس فطرةً على کون أمم الحضارة كانت 
أرقئ منهم ني کل فنّ وصناعة» والاصلاح الاسلامي بني علل تقديم إصلاح 
الأنفس باستقلال العقل والإرادة وعبذیب الأخلاق علن إصلاح ما في الأرض 
من معدن ونباتٍ وحيوانء أي أنَّ الله تعال يعد هذه الأمة لهذا الإصلاح 
العظيم الذي جاء به مد عليه وآله منّ الله آفضل الصّلاة والتسليم. 

ا 


اصطفاء ڪنان وقریش وبني هاشم 
مّا اصطفاءٌ الله لكنانة الشيخ الجليل من سّلالة نبيّه الذبیح (س‌اعیل؛ 
فیفشره ما کانت تحفظه العربُ من آخبار كريه وثبله» ومنها أنه كان علل سُنة 
جدّه إبراهيم الخليل لا یال وحدّهء وقد نقل احافظ في شرح البخاريّ تم 
كانوا يحجُون إليه لعلمه وفضله» وما يُثّر عنه من الحكم الجليلة» كا رُوي في 
السيرة الحليئّة: هرت صورة تخالفٌ المخبرة» قد غَرَّتْ بجاهاء واختبر قبح 
فعاهاء فاحذر الصّور واطلب ار »(. 
فهذا دلیل علن ما وصف به من العلم والحكمة» وأما حج العرب إليه فهو 
دلیل علن أنه كان مثابةً لممارف ومعقد رابطة الاجتماع والتالف. 
وأما اصطفاء الله لقريش ي الميامين الغ وهم ذرية فهر بن مالك وقيل 58 
النضرء فقد كان با آناهم الله من المناقب العظام ولاسی) بعد كن مكة 
وخدمة المسجد الحرام» إذ كانوا أصرح ولد إسماعيل أنسابًا وأشرفهم أحسابًا 
وأفصحهم آلسنت وهم الممهّدون لجمع الكلمة. 
فقد نقل أهل السّير أن مالك بن النّضر كان ملك العرب» وان كعب بن 
لزي كان ع قومه ویعظهم یوع الجمعة وکانوا یسمونه يوم العروبة» ونیم 
كانوا ولون في حياته» ثم انم أرّخوا بموته. 
وأن قُصيًّا هو الذي جمع قبائل قريش بمكة إذ كان هو الوارثٌ لمن كانوا 
يتولّونه من خزاعةً وقد تملك عليهم فملّكوه إلا أنه قد أ للعرب ما كانوا 
1 عليه وذلك أنه كان يراه ديئا في نفسه لا ينبغي تغييره ولا لغيره من بعده. 


.)۲۷ /۱( «السيرة الحلبية»‎ )١( 
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وقال ابن إسحاق: «وهو الذي أنشأ النّدوة وجعل بانها إلى الکعبت وقد 
آمعت قريش علن طاعته وحبّه» فكانت إليه الحجابةٌ والسّقاية وال فادة والّدوة 
واللوا ثم وزعت المناصبُ بعده علل الزعیاء» وأفضل من ذلك که ما وفقوا له 
في حدائة(") الرسولء من التحالف الذي عرف بحلففٍ المُضولء إذ تعاقدوا 
وتعاهدوا أن لا يجدوا بمكة مظلومًا إلا قامُوا معه وكانوا عوئًا له علل من ظلمّه 
2 

وني حديث ازير بن الوم عند الطبران رل حديث یف معجمه 


22 و 


الأوسط» ک«تاریخ البخاري»: «قَضَّلَ الله قريشًا سم خصای: قصلم بآم 

بال مین بل يفنم با تمغ مق رف 
مُشرگون. وفضّلهُم بأنه تزل فیهم سُورةٌ من القرآن یدح فیها حدم العالون» 

وهی (لا: يلاف قريش)» وفضّلهُم بأنَّ فبهم النبوّة والخلافة واليجابةً والسّقار یه( 


(۱) لو آبدنت بلفظة غيرها لكان أوك. 

(۲) أخرجه الطبراننٌ في «الأوسط؟ (رقم )٩۱۷۳‏ من حديث الزبير بن العوام» وقال 
اله يشمي في «جمع الزواند؛( ۰ (o‏ «وفيه من صُعّفَ» ووتقهم ابن جبان». 
وأخرجه البخاري ف «التاريخ الكبير» (۱/ ۰) والطبران في الکبیر» ٩/۲(‏ ۹3 
(رقم ۹۹6)» وابن عدي في الكامل (۱/ 5 57): والحاكمٌ (؟/ ۶ وقال: اهذا حديثٌ 
صحيحٌ الاسناد ور يخرجاه)» وتعقّبه الذهبيّ فقال: ایعقوب ضعیف وإبراهيٌ صاحبٌ 
مناکیر هذا أنكرها؛ وغيرهم من حديث ام هانئ. وقال الميئميٌ (۱۰/ ۲4): «وفيه من لر 
أعرفه» وقال امحافظ العراقي في «حجة القرب» /١(‏ ۲۳۳): «هذا حدیث حسرٌ ورجاله 
كلهم ثقاتٌ معروثون إلاعمرو بن جعدة بن هبرگ فلم دنه تعديلاً ولا تجريماء وهو 
ابن أختٍ عل ابن أ بي طالب» وهو آخو يجين ابن جعدة بن هبيرة» أحد الثقات ». 
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كان ذلك من ارتقاء قريش واستعدادٍ العرب للإسلام» ولکنْ هذه القوی 
المعنوية كلها وجّهت لعادانه() عليه وآله أفضلٌ الصلاة والسَّلام. 

وأما اصطفاء الله تعاق لبني هاشم فقد كان با امتارُوا به من الفضائل 
والکارم» فقد روئ أبو تیم من حدیث الشتورد ری جه: إن فيم 
لصالا أَرْبَمًا: نم أصلحٌ الاس عند فتن وأسرَعْهُم إفاقة بعد مصيبة 
هم كرَة بعد كر خیرم لمسكينٍ ويتيم وأمنقهم من طلم اللو 

وکان جذهم هام صاحت زاون قریش الذي أعذ غم العهد من قیصر 
الوم عن حمايتهم في رحلة الصيف وژوي أنه هو الذي سن الرحلتین وأخذ 
ا من الحكومتين حکومة الیمن العربية وحکومة الشَّام الرُومية 
فاتسعت بها معيشة قريش وأينوا في تجارتهم من کل خوف. 

وقد امتنّ الله عليهم بذلك في القرآن بها عدت به التجارة من أشرف أعمال 
الإنسان» وتا أطلق لقب هاشم على عمرو بن عبدمناف لأنّه أول من هشم 
رید للمسيِتينَ الیجاف» وکان يُشبع منه کل عام أهل الرسم كافةٌ كا آشبع 
منه قومه في سنة القَحْط والمجاعةء على أن ماندته كانت منصوبةٌ لا رف في 


(۱) ليس ذلك علل الإطلاق فان قوئ بني هاشم المعنوية والحسية قد حدبوا بها عليه بل 
وحاموا ما دونه. 

(۲) أخرجه الطبرانٌ في #الأوسط) (رقم 6۲۰ وأبو نُعيم في «حلية الأولياء» (۸/ 78*): 
وقال افيئمي في «مجمع الزوائد» (۱۰/ 51): «رواه الطبران في «الأوسط» عن شيخه 
أحمد بن محمد بن رشدين» وهو ضعیف. وبقية رجاله رجال الصحيح». 
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لسّراء ولا في الضّراء وزاد عليه ولده عبدالطلب فکان يُطعمٌ الوحش وطير 
السّاء» وكان آول من تحت بغار حراء» وروي أنه حرم الخمر علل نفسه. 
وجعل ماءً زمزم للشرب فحرّم أن يغتسل به. 

فجملة ما امتاز به آله وة علل سائر قومه الأخلاقٌ العليّة والفواضل 
والفضائل النفسيّة. وكانوا أبعدَ من سائر قريش عن الکتر والاثرَّة والأمور 
الحربيّة ولذلك غلبوا علل الرّياسة حتئ بعد الاسلام وحکمته ظاهرة لأولي 
الأحلام» فهو آنفی للشبه عن رسالته عليه وآله أفضلٌ الصّلاة والمّلام. 

وفي حديثٍ ابن عبّاس: «كانّ عدنانٌ ومعذ وربيعة ومُضَر وخزيمةٌ وأسدٌ على 
ملةٍ إبراهيم؛ فلاتذکژوهم إلا بخبر»!". 

وروی الزبر بن بكّار من وجه أخر مرفوعًا: «لا تسبُوا مُضَرَ ولا ربيعة ی 
کانامسلمین»". 

فهذا ما كان رده الرسول من نسبه كالدرٌ النظيم» وهو واسطهةٌ عِقَدِه عليه 
(وآله) آفضل الصّلاةٍ والتسليم: 

ا ا ا ا ا 


(۱) ذكره الصالحيٌ في «سُبّل الهدئ والرّشاد» (۲۹۱/۱) وعزاه إن ابن حبيب في تاريخه 
وجوّد إسناده» وانظر شرح الزرقاني على «المواهب اللدنية» (۱/ ۱۵۰). 
(۲) أخرجه ابن عساكر في معجم شيوخه (رقم 117)» وإسنادٌه تالف؛ فيه محمّد بن زياد 
الميموني ضّفه العلماء ضَعفًا شديدًاء وقال أحمدٌ وغيرُه: كذَّابٌ. وقال ابن حبان: كان 
من یضع الحديتٌ علن اتقات لا يحل ذكرّه في الکتب إلا علل جهة القدح فیه». انظر: 
«التهذيب؛ (۱۷۰/۹) 
Wa‏ 


جح نا دم تووار أن فيه اليتيمة العَضَاءٌ 

انتهین القصوذ منه. 

فقد أثبتَ أفضلية آل إسماعيل وفسّر الخصوصياتٍ التي فُضّلوا بها غيرهم 
فذكر منها استقلالٌ الفكر والارادة وعرّة النفس وشدّة البأس وقوَّةٌ الأبدانٍ 
وجرأة الجنانٍ وقریهم من فضيلة الساواة والذّكاء واللوذعية وكثيرًا من 
الفضائل» وفصاحة اللسان وسّعة اللغة» وبالجملة یم كانوا أسلمَ الناس 
فطرة. 

وجعل خصوصية كنانة أله كان على سنه جدّه إبراهيم الخليل لا يأكل 
وحده وما كان عليه من العلم والحلم والحكمةٍ وقد حمل كنانة عل كنانة بن 
خزيمة نفيه ولريحمله علل سائر القبيلة التي سسب إليه فن يُطلق علیها كنانة 
وتصرّح بقية الروايات علل أن الراة بها القبيلة لا الشخص وحده كروايتي 
الترمذي وأحمد: «واضطفی من ولد إسماعيل بني كنانةً» وني بقية الروايات: 
إن الله اختارٌ العربٌ فاختارٌ من العرب كنانةٌ واختاز من كنانة قُرِيشًا» إلى آخر 
ماسبق. 

وفي ذلك دلالة على أن الراد بكنانة القبيلة لا أبُوها فقطٌ وذلك هو الذي 
صرح به ابن تيمية وابنُ القيّم وفسر مزایا قريش التي اصطفاهم الله بها بالمناقب 
العظيمة وصراحة النسب وشرفٍ الحسب وعلق الأدب وفصاحة اللسان 
وتمهيدهم لجمع کلمة العرب والمزايا السّبع المذكورة في الحديث النبوی وفسّر 


- 11۸ - 


مزايا بني هاشم بالفضائل الأربع التي في حدیث الستورد الفِهُريٌ والأخلاق 
العليّة والفضائل والفواضل النفسيّة وبعدهم عن الكبر والأثّرة فا ذكره هو 
تفصیل ما أجملّه غيثه» وكان عليه أن يذكر أن بني هاشم قد امتازوا عل بقية 
قريش في جميع ما عدّده لهم وأئَّهُم أحسبُهم أحساباء وأشرفهم أنساباء وأرفعهم 
آدابا؛ وأفصحُهم لساناء واجرأهم جنائاه وناهيك بجراة حمزة وشهامته 
وشجاعة عل وفصاحته وكلاته العْرٌ التي نقشت علن جبهة الدّهر وخصائصه 
التي لا تنفدٌ وإن نفد البحن وحلم العباس ورأيهء وعلم ای وبسالة جعفر 
وجوده وکرم ابه عبدالله وبسط یده. 
فأما السّبّطان فهیا بعد آبیهما مهم خلال شرف والفضل با ثبت لهم 
من الوارثة وحسن التربية وكرم الأصل والمخصائص التي هما ها هل وني 
آخلافهم دراری الفلك الداثر ودرژ قلائد الدّهر الدّاهر. 
من تلق منم تقل لافیث سيّدَهم مثل الشجُوم الذي يشري بها السّارِي 
فأما متفه الاعظم رد فلا تضربٌ له الأمثال ولا تقرن به الأجيال» 
وبه شب فوا وسادُواء ونموا وزادوا. 
وله در عمارة اليمن حیث قال: 
َغْدُو قري بالاضافة نحوّهم مل الجداول في الخِضَمٌ الراك 
عن واحدٍ وهو التب تفع وا وكذا الألوف تفرّعَت عنْ واحدٍ 
غ 


TT 


الیل متهم جعفرٌ وان أنه ع لا وم نهم امد الي 

وهذا البيت لحسان 4 عن قاعدة الترقّي من الفاضل إلى الأفضلء وقد 
سثل أمير المؤمنين عل كرم الله وجهه عنهم وعن بني عبدشمس فقال: الهم 
أكثر وآمکر وأنكرُء ونحن أفصح وأنصح وأصبح». 

قال الحافظ ابن حجر: «وروی ابن أبي خيثمة من طریق يحي بن سعيد 
قال: قدم مد بن عقيل بن أبي طالب عل أبيه فقال له: من آشرف الناس قال: 
آنا وابنٌ أي ادي ری ا ).اه 

وقد كان عقيل , بن أي طالب 4# من أعلمٌ الناس بانساب قريش ومثالبها 
ومتاقبها ولیس هذا من الشهادة للنفس كا قد ین فإنّه أعلل رز 
يقولٌ ما لا يعرفه الناس ولا یقرون به. 

بل قد رُوي عن عبدالملك بن مروان نحوه وقد علمت عداوة قومه لبني 
هاشم» فأخرج أبو بشر الدولاي في كتاب «الکنی والاسیاء» بسنده عن 
عبدالغفار بن إساعيل عن أبيه قال بلك تین مورا من أفضل 
قريش؟ قال بنو هاشم. قلت: ثم من؟ قال: ثم بنو أمية. قلت: ثم من؟ قال: 
ثم بنو مخزوم. قلت: ثم من؟ e e‏ 

وحسبّك بصریح الاحادیث النبويّة في هذا الباب» وکفی بتلك هداية 
للمهتدي. ۱ 


(۱) «۱لاصابة» (۳/ 4۱). 
(۲) کذا في الاصل ولعله کأستان الشط. 
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ذکر معنی الاصطفاء والاختیار 

قال الرَّاغْبٌ في «مفرداته»: «الاصطفاء: تناو ل صفو لس كما أن الاختیار 
تناول خبره» والاجتبام: تناول جبایټه واصطفاء الله بعض عباده قد يكون باجاده 
تعال صافيًا عن سوب الوجود في غیره» وقد یکون باختياره وبحكيه وان إريتعرٌ 
عن الأولء قال الله تعلق: 9 لیس راتیگ هفرس لا ویر الئاس © 
[الحج: ۷۰]) نان اطم ادم وه [آل عمران: 40۳۳ 9 سکاب ور 
اَمَك # [آل عمران: 1۲] 9أطم نك عَلَ الاس 4 [الأعراف: »]1٤٤‏ ل و 
ندالین لصف الشتیار 4 [ص: 4۷]) واصطفيتٌ کذا أي اخترت» $ ای 
ساب انیت # الصافات: ۰0۱0۳ وس عا وآ اصح 6ه (لنمل: 


۳۹ 
ی 


۳۹ شرت کب لین اصطفی تا من وب ادها © [فاطر: ۱۳۲ إن 
فقد قسّم الراغبٌ الاصطفاء إل قسمین: اصطفاء خلقيٌ واصطفاء حکمي 
شرعی ينبني عليه» ومن مباحث اللفظ هنا أنّهِ يقال: اصطفی کذا من کذا أي 
استخلصه منه» واصطفی کذا علل کذا بمعنی قلّمه عليه واختاره فكأنّه ضمّن 
معنن قدّم وفضَّلء واصطفی له کذا آي: استخلصه ورضيه له. 
1 یر هدیم 


فمنّ الاوّل قوله تعال: 32 لیس نی یرت الم وة رسلا ومر 
© [الزمر: 4 ومنه قوله تعال: يم 


س 


لتاس چ امن رای ماما 
r‏ 2 0 
إن اه املك و ل * [آل عمران: 1۲]. 


(۱) «الفردات في غریب القرآن» .)٤۸۸ /١(‏ 
1۷١ -‏ - 


وأما قوله: رمع يسك آلعلیییک 4 [آل عمران: 4۲] فمن الثاني؛ 
ا یو ل مر 
E‏ 


ومنه: اداه ادد ی کم 4 [البقرة: 211517 طَضَط تا عل الاس © 


د 


[الأعراف: ۲۱66 أي: اخترتلك وقلّمتك عليه آملییالسات علب َ4 


حير - 


2 ر | ل س 


[الصافات: ۱۵۳]) ل لَه اط ادم ونوعا وَعَالَ إِبْرْهِيمٌ وَدَالعِمْرنَ عل 
امین [آل عمران: ۳۳] وقوله تعالن: و ا 
[ص: 1۷] يحتمل الوجهین. 

وأما قوله تعالن: کته الا ٩‏ [البقرة: ۱۳۰] فحمّله ابن جرير 
عل العنی الطلق للاصطفاء وهو يحتمل العنیین» وحّله عليه آبو حیان فقأل: 
« راتکه لیا که جعلناه صافيّا من الأدناس» واصطفاژه للرسالة 
والخثلة والكلماتٍ التي وف ووص بها وبناء ابیت والامامة وتخا مقایه مصلل 
وتطهير البيت والنجاة من النمرود والنظر في النجوم وإذانه با حج واراءته مناسکه 
إلى غير ذلك ما ذکره الله في کتابه من خصائصه و وجوه اصطفائه». اه 

أقول: ومنها أن جعل في ذریّته النبوةً والکتاب» وجعل منهم أمةٌ مسلمة 
وجعل منهم أئمة وبعت فيهم نيا منهم وهو محمد با یتلو عليهم آیاته 
ويعلّمهم الکتاب وا حكمة ويزكيهم وأما قولّه تعال: ثم آورثنا الکتاب الذين 
اصطفینا من عبادنا فهو من الأوّل ومن الثالث قوله تعال: إِنَّ الله اصطفی لکم 
الدِّينَ وقال في «القاموس»: «واصطفاه: أخدّ منه صفوّه واختازه کاصطفاه 
وعدّه صفیاه().اه 


(۱) «القاموس الحیط» (۱/ ۱۳۰۳). 
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وقال ابن العربي: «الاصطفاء: أخذ الصّاني من جملةٍ معه فیها غيره ولیس 
و دی سول 

وآما معنی خيّر وتتیر الوارد في بعض الروایات واختار فهو بمعنى 
اصطفی. قال في «القاموس» وشرحه»: «خارّ الرجل علل غيره خيّرة بکسر 
فسکون» وَجَيْرًا بکسر فسکون» وخیره بکسر ففتح: فضْلّه عل غيره کخبر 
تخييرًا وخار الشیء: انتقاه واصطفاه» کتخیره واختاره6(.اه بحذف. 

وقد سبق نقل کلام الرّاغب آنقاء فقوله 29 «إنَّ الله خلق الق فجتلني 
من خير لفریقّین» معناه: كونتي وأوجدني من خير لفرّقی» ويفسّر تلك الفرق 
الروایات لباق فهي فرق بني آدم رشعوییم وخیر فرقهم آل إبراهيمَ عليه 
الصّلاة والمّلام والمرادُ بالفريقين فريقا العرب والعجم أو آل (ساعیل وآل 
إسحاقٌ عليه الصّلاة والسّلامی وقوله: «ثمَّ حم خر القبائل؛ أي: جعلها خيارًا 
فالراد به التخيير الكوني الاجادي» کقوله ۳۹4 سل بعک عل بض 
sS‏ ری من 
وصفهم به فحسب فان من جملة العاني التي جعلت ها صيغةٌ فكل بتشدید 
العین: الجعل على صفة یقال: حشّنه إذا جعله حسئّا فمعنئ «خيّر القبائل» 
وخر البیوت جعلها خیاژا واذا جعل خر بمعنی فضّل أي: حکم له بالفضل 
فالعنین متقارث لاه إلا فضّلها بالخير الذي فطرها عليه ولذلك جاء في بعض 
ألفاظٍ الحديث بلفظ: «نم جعلّهم قبائل ثمّ جعلهم بيُوًا. 


(2)400). 
(۲) «القاموس الحیط» (۱/ 84). 
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ويدل الحديث بلفظه علل ترقي التخيير فيهم حالا بعد حال ويؤيده وروده 
بصيغة «فمّل» فإنها ىا ترد للجعل على صفة ترد للدلالة عل ما في الفعل من 
التكثير والتكرير يؤيد ذلك أنه ورد في بعض الروايات بلفظ: «تختر القبائل» وخر 
البيوت» ومن جملة المعاني التي صيغت لها صيغة «تفعًّل» مواصلة العمل في مهلةٍ 
فيفيد إذا حملناه عل هذا أله كان هناك تدرييٌ وتر في التخيير أي تصيير القبائل 
خياوًا وني اتتقايهم واصطفائهم قبيلةٌ بعد قبيلةٍ كما هو منطوق الحديثِ 

وقد صرح بذلك السيد العلامةٌ محمد رشيد فيا نقلناه عنه آنقاء قال ابن 
سیله في «الخصص»: «قال سيبويه: وأما قوله: تنقصته وتنقصني فكأنه الأخذ 

من الشيء الأول فالأول»» ڈ ثم قال بعد أن ساق لذلك ی أمثلةً ونظاثر: «وهذه 
الأشياء نحو يتجرّع ويتفوق لیا في مهلة يعني أنه ليس تصنع في مرة واحدة 
وا هو شيء یقصل ومعنئ يتفوّق أنه يشربه شين بعد شيء وهو مأخوذ من 
الفُوّاق ومثل ذلك تبره كأنّهِ عل في اختياره»» ثم قال: «ومذا النحرٌ که في 
مهلة وعمل بعد عمل»! الاك 

فألفاظ الروايات يفسّر بعضها بعضاء وبا ذكرناه يُعلم أنَّ الراد 
بالاصطفاء تناولٌ الصّفوة و ایا الصا من جملة معه فيها غيده وليس فيها مثلّه 
كا قاله اب العرربي» وقد قال الراغبٍ أن الاصطفاء بمعنى الحكم لا يَعْرئ عن 
الاصطفاء بمعنین إيجاده صافيًا فمعنین اصطفین انتقيل كمعن اختار و تخیر 
اصطفاءًا إيجاديّا واختیاژا حلقيًا کون ونیا ترئّب امحکم الشرعي عن ذلك. 


() «الخصص) (/ ۳۱۲). 
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حكمتّ الاصطفاء 

اعلم أن الکلام في هذا الباب لا يأتي عل مذهب القائلين با لحكمة من 
هذه الأمة» أمّا من لا یقول بها كالأشعريّة وجمهور من تبعهم من المالكية 
والشافعيّة والحنفيّة والحنابلة والظاهريّة فإئُّم يقولون في هذا الباب أن الله 
اصطفئ العرب ثم قريشًا ثم بني هاشم ثم محمّدًا مو بمخض إرادته 
ومقتضی مشيئته وفضله الخاصٌ الذي خت به من يشاء لتترّهه سبحانه عن 
الدواعي الباعثة والأغراض الناهضة ۾ لا نسل عما یفعل وهم سے 46 
[الأنبياء: ۰]۲۳ قال ابن العربي امالکي في «عارضة الأحوذيّ على سنن الرّمذيّ» 
ما لفظه: «مسألة: يكون الخير المتناهي في الأشخاص والأمكنة والأزمنة وللباري 
أن يفعل ما شاء ویقلّمه علل غيره فخي الأشخاص محمد له وخير الأمم أمته 
وخ البقاع مكةٌ والمدينةٌ علن اختلاف يأتي بيانه إن شاء الله تعالى وخير الأزمنة 
يوم الجمعة وخيرٌ ساعاتها التي يستجابٌ فيها الدعوةٌ».اه 

وقال ابن قتيبةَ في کتابه في «ختلفی الحديث» ما لفظه: «والله يستعبدٌ عبادّه با 
شاء من القول والعمل ويفضّل بعض ما خلق علل بعض فليلة القدرٍ خير من أل 
شهر ليست فیها ليلة القدرء والسّهاء أفضل من الأرض والکرسي ی أفضل من السّماء 
والعرش فضل من الكرميّ والسجد الحرام ضل من السجد الأقصئ ولا 
فضل من العراق وهذا كله متا بلتضيل لا بعمل عمله ولا بطاعة كانت من« 

كذلك الحجرٌ أفضل من الرّكن الان والركنٌ الما آفضل من قواعدٍ البيتِ 
والمسجدٌ آفضل من الحرم والحرمٌ أفضلٌ من بقاع ام( ).ای 


(۱) «تأویل ختلف الحديث؛ (۱/ 4۱8). 
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وذلك أتَهم رجعون الأمر كله السببَ والمسببَ إلى مشيئة الله التي لا ترد 
وحكمه الذي لا مض ولا يشون للفعل حكمة باعثة عليه فلو قال لهم قائل: 
لر اصطفَّئ الله العرب ثم قریشا ثم بني هاشم ثم حمدا ولا منهم؟ لأجابوه 
أنه اصطفاهم لأنّه شاء ذلك وقَدّرَه وهو فعّال لما يريد ختص بفضله من يشاء 
ویژخر من يشاء لا مُعَقَّبَ كمه ولا راد لقضائه وكا اَم يجيبون بهذا 
الجواب عن هذا السؤال فاثّبم يجيبونَ به عن ما شابهه من الأسئلةٍ كالسّؤال 
عن حكمة اختصاص من ذكر بالخصائص التي هي حكمةٌ الاصطفاء عند 
القائلين بها كما لو قيل لهم: لر حص الله العربٌ بجعل خاتم الأنبياءِ منهم؟ ولر 
جعل لغتهم له القرآن آفضل الكتب النزلة؟ ولر جعلهم السّابقين إلى أخذه 
عن مبلغه لو والتّاشرين له الدَّاعين إليه وال العمل به وجعلهم أئمة الأمم 
في ذلك كله والشهداء عليهم با بلّغوه إليهم؟ فكل من وصل إليه شي من 
ذلك الخير فعنهم أخدّ وهم اقتدئ وهمٌ تبح فهم معلّموه ومبلغوه. 

ور جعل الله في بلادهم الأماكنَ المقدّسة والشاعر المعظّمة والمساجد 
المفضّلة والبيت ا محجوج وخضّهم بالتاريخ العظيم والجد الكريم؟ 

إل غير ذلك ما خضَّهم الله به فجواییم عن كل سوال منها أن یقولوا: 
ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء والله واسعٌ علي يختصٌ برحمته من يشاء والله ذو 
الفضل العظيم. 

E as‏ ان اميق 
المزايا وا لخصائص التي اقتضتٍ اصطفاء الله لهم من سائر الأمم واختياره هم 
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ما خلق» والله يخلق ما يشاء ويختار فان هؤلاء إذا قيل لحم: وإرخضّهم الله يهذه 
الزایا المقتضية للاصطفاء دون غیرهم؟ 

كان مال جوایهم نحو جواب أولئك. ون كان للخلاف في هذه المسألة 
أغوارٌ وأنجادٌ من جهاتٍ أخرئ فان مرجع الأسباب وان تعدّدت ال سا 
وخالقها # وان رامين [لنجم: 4۲] وليس غرضّنا الإفاضة فيا تفترق 
عنده مناهجهم وتتباين فيه مدارجهم فذلك مستوق في مواضعه من كتب 
الأصول ومقصودذنا الإشارة دون الإطالة. 

وأما القائلون بالحكمة وهم طوائف من الأ ومنهم من هو من أتباع 
الأئمة الأربعة وهم قليل فمذهيُهم أنَّ لاصطفاء الله للعرب ثم قريش ثم بني 
هاشم ثم اصطفاء رسوله وجتباه منهم جک كثيرةً هي النصائص والزایا التي 
ا بها وامتاڑوا بها عل غيرهم وبا اصطفاهُم الله وهي تدخل في أبواب 
كثيرةٍ منها ما ما يتعلّق بمحندهم وبلایهم ومنها ما يتعلّق بلفتهم وآدایهم ومنها 
ما يتعلّق بوطنهم وبلادهم ومنها ما یلق بتاريخهم وقديمهم وحديثهم ومنها 
ما يتعلّق بعوائدهم وأخلاقهم ومنهاما يتعلّق بأنساهم وأصوهم ال غير ذلك 
ولرأر من آفاض في ذلك إلا الشيحٌ اب تيمية وتلميدّه ابن القيم فإََِّما قد عالجا 
هذا الوضوع ولر یستوفیاه وان كان لا خلو کلام غيرهما عن شيء من ذلك. 

O DS‏ ا ی 

جا إلى تتميم وتكميل فإنه قد فصل ما جملا وت بها ریذکزاه» وكم ترك الأول 

للآخرء ای هنن شا الله تعال ما تلخَّص لي من كلايهم وكلامٌ غيرهم 
مشفوعا با فتح الله به عن وما يقتضيه المقامُ من التّمهید من وجوو: 
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الأول: أنَّ الاصطفاء موآخذ الصفوة من جملة معه فیها غيره ولیس فیها 
مثله وهذا هو معنین الاختبار والتخبر في بقية الروایات وأما التفضیل فإنه لازم 
من لوازم الاصطفاء والاختیار وعنه عبرت رواية: انم خر القبائل فجَعّلني 
من خر بیوتهم؟ إذا كان معناه فصل کا سبق ومقتضی ما ذکر أن لا یکون في 
ساتر بني إسماعيل أصفئ من كنانة ولا في بني کنانة آصفی من قريش ولا في 
قريش أصفئ من بني هاشم ولا في بني هاشم آصفی من محمد ين وبهذه 
الأفضلية في الصَّفاء والرّكاء وعل هذا الترتیب فیها ثبت لهم الاصطفاءٌ 5 
الاصطفاء أحدٌ الصّاني فهم المصمّون المصطمَرّن على هذا الترتيب كا نم 
الخيرة الختارون كذلك. 

لاق آي قد امتاژوا عن بقية الشعوب بهذا العنن من الصفاء والاصطفاء 
فکان لهم بذلك مَزيّةٌ عليهم والمزيةِ هي الفضل على غیره فضله وبها التفضیل 
ضفن 

الثالث: دلالةٌ الحديث عل ترفي التصفية والتخيير والاصطفاء فيهم طبقة 
بعد طبقة ورتبة بعد رتبة ظاهرةٌ واضحةٌ وکانت نهاية ذلك الترفي اصطفاءه 
ليو من خيرهم وأصفاهم. 

الرابع: أن لتقلييهم في ید الاصطناع الإلهيّ ولترفیهم في التصقّي والاصطفاء 
غاية وثمرةً ظهرت ببعثته و فيهم فظهر منهم وفيهم وبسیبهم من الخير والنور 
والاصلاح ما ظهر علل نسبة تبيئتهم وإعدادهم والأسباب تجري بقدرة الله إلى 
مسیانها و ذلك کان. ۱ 
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الخامس: أن ميتي التصفية والاصطفاء الثابجين هم هما ی و اعدا لبعثة 
خير الأنام وظهور دين الإسلام والخير العام الشامل لجميع الأنام» فكان ذلك 
نعمة من الله عل ساثر الأمم عامّة فلکل أمةٍ نصيبها من إنعام الله على هؤلاء 
بالاصطفاء الذکور لاه بمنزلة السبب الذي وصلت به نعمة الله وهدايتّه إلى 
أولعك وبمثابة الجناح المبلّْ لهم إلى ما أراده الله بهم ومنهم فهو نعمة خاصة 
بالنسبة للعرب وقريش وبني هاشم ونعمة عم عل سائر الناس» هيّأهم الله 
لظهور دینه وداه ا ی ا و ا 
فتلك نعمة عامة. 

السادس: أن هذه التصفية أو الاصطفاء راجمٌ إلى معن في ذواتهم 
وأمزجتهم وصفة خصوصة فيهم ومزاج خاصٌ يفوق به المصطفئ منهم من 
قبله» يدل علل ذلك وروده بلفظ الخلق والاختيار تارةً وبلفظ الجعل أخرئ كا 
في قوله: «إِنَّالله خلقٌ الخلقٌ فجعلني في خيرهم ثم جمّلهم فرقتین فجمّلني في 
خيرهم فرقةٌ ثم جعلهم قبائلٌ فجعّلني في خيرهم قبيلةً؛ الحديث» وكحديث: 
«إنَّ الله عر وجل خلت السَّمواتِ سَبعًا فاختارٌ اليا مئْها' إلى قوله: «ثمّ خلقٌ 
الخلقٌ فاختارَ منَ الخلق بني آدَم. 

فهو الذي خلنٌّ عر وجل ثم اختار ما خلق وهو الذي جعلهم خيرًا من 
غيرهم ثم اختارهم ویدل لفظ الاصطفاءعك أنَّ مهنا صفوةً وتناولا لها فهما 
أمران كالخلق ثم الاختيار منه فدل حديث الاصطفاء عاك ما دلت عليه بقية 
الروايات من الخلق ثم الاختيار من الخلق والله يخلقٌ ما يشاء ويختارٌ. 
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والمرادٌ بالخلق هنا الخلق عل هيتة خاصّةٍ وقوله به: «فجعلني من خير 
القبائل» معناه كوّنني وأوجدني من خيرهم؛ وكذلك معنن قوله: افجعلني من خير 
بيوتهم) آي : كوّنني وأوجدني من خيرهم؛ فا كوّنه منهم حتی کانوا خيرهم. 

وپذا ظهرٌ معن قول اب تيمية: «فإنَّ الذي عليه أهل السنة والجماعة 
اعتقاد أن جنس العرب انف جنس العجم عبرانيّهم وسریانیهم ورومهم 
وفریهم وغيرهم وأنَّ ريا أفضل العرب وأنَ بني هاشم أفضل قريش وأن 
رسول الله 33 آفضل بني هاشم فهو آفضل الخلق نفسًا وأفضلهم نسبًا وليس 
فضل العرب ثم قريش ثم بني هاشم بمجرد کون النبيّ رو وان كان هذا من 
الفضل بل هم في آنفسهم أفضل وبنلك ثبت لرسول ولد أله أفضل نفسًا 
ونسبًا والا لزم الدّور».اه 

وتوضيح ذلك أنَّ الله جعله -أي: کوّنه وأوجّده- من خبر القبائل کا 
كونه وأوجده من خير البيوت فلو لر یکونوا خير القبائل وخير البيوت إلا 
لتكوينه منهم ار ثبت أن الله جعله -أي: كوّنه- من خيرهم لأنهم لا يكونون 
خيرًا حت يكون منهم ولا يكون منهم حت يكونوا خيرًا وهذا هو الدَّور. 

وان شئت قلت: لا يكونون أفضل من غيرهم حت يكون منهم ولن 
يكون منهم ما لر يكونوا أفضل من غيرهم فهذا هو الدور المتنع وقد دل 
الحديث عل انتفائه فان فيه: «لمْ حم بر القبائل فجعلني منْ خبر القبائل نع خر که 
0 ير 
أن الله فضل القبائل بعضها عن بعض فجعله أي كونه من خيرها فتفضيلها 
وتخييرها سابق لإيجاده منها ولذلك قال: «فجَعلني منْ خر القبائل» فعطف 


VAT 


هذه الجملة عا ما قبلها بالفاء كا عطف ها ما بعدها في قوله: «ثمَّ خر البیوت 
فجعلني منْ خير نیوتهم» وهي تقتضي ترتب ما بعدها عل ما قبلها سواء كانت 
لجر د العطف أو السببية. 

وعلل هذا یکون جعله منهم مسببًا عن کونبم أفضل فأفضليتهم هي علة 
إيجاده منهم فما آوجده الله تعال من قبيلته التي وجد منها حتئ كانت خير القبائل في 
علم الله تعالل وما آوجده من بیته الذي وجد منه حت كان خير البیوت في علم الله 
تعالی وان خفي علمٌ ذلك عن بعض النّاس حت آعلمهم به روف من آسرار 
الله وحکمته العالية في عباده وأيضًا فّه یلزم علن ذلك أن لا يكون نسبّه أفضل 
إلا بها كان به نسيُهم أفضل ويتفرع علل ذلك تفاوت الحكم مع اتحاد العلة ان 
علَّة كونه منهم ثابتة لكل طبقةٍ ذکرت في الحديث. 

السابع: أنَّ الله تعلك أرسل مدا باه رسولا للناس كافةٌ بدين عام 
لسائر الأنام ُسخ به كل دينٍ قبله وجعله الدين الرضي الباقي إلى يوم القيامة» 
وذلك يستدعي أن تكونّ الأسبابُ التي يعلو بها شأنْ الدين وینبه بها أمره 
عظيمة محبوبة مرفوع شأنهاء عال مكانها حتئ تبلغ به الحجة إلى مقطعها وترد 
عنه الشّبهة خاسئةٌ إلى منزعهاء فلا يكونُ لخصويه ومنافسيه أي متعلق 
يتعلقون به في عيبهم إياه وطعنهم فيه ولا من وجه من الوجوه؛ ولا يتم ذلك 
إلا إذا عَم شأنُ الرسول وقويه وأهله وأصله وله بأن لا يكونوا مغموصين 
أو أدنياء أو من المعروفين بالجبروت والظلم أو الشّح والأثَرّة والکیّر وبأن 
ون ته ته یت و ا وموضمٌ خروجه مباركًا مقدّسَا وکا عظمت 


- ۱۸۱ 2 


الارهاصات والاسباب التي تتقدم آمره وتتعلق به وبا محیط به ویمتد حوله 
كانت أظهر في تفخيم شأنه واستشعار القلوب أن الأمر من عند الله. 

وذلك أيضًا أشدٌّ إغاظةٌ وكبتا لأعدائه وأقطعٌ لالسنة المتخرّصين 
والمتكذبين والمنافسين» ومن ذلك ما سبق في علم الله من تحريمه مكة يوم خلق 
السّماوات والارض وإشادته برفعة شأنها على ألسنة أنبيائه وأمره لإبراهيم 
عليه الضّلاة والسّلام بإسكان وليه إساعيل بها لیکون غِراسًا لتوحيد الله 
وإقامة الصلاة وبعثة رسوله ومجتباه قال الله تعال: $ وَإِدْمَالإِبرهِيمْرَتَ 
جل هذا الب اما وَلْحَمْبن وب أن َد الاستام (۳) رت أَضْلَلنَ 
۳3 من این فمن بح نه مق وَمَنْ عَصَاقٍ ۹ ور عفور ریم © رب اف 


rf اس‎ Meme 


آسگکنت من در واو عبر زی رع عند نیک سر ربا لیوا وة فاجعل 


َد یرک الَا تهوۍ هم وررقم ون للم مهم کون € [إبراهيم: 
Fo‏ - ۳۷]. 
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وقوله تعالك: ولد جعلتا لبت ماب لاس وَأمنا واخذواً من ما انوهتم 
مص [البقرة: ۱۲۰] الآيات إل قوله: مهتم لامنسَفه 
تفس 6» [البقرة: ۱۳۰] الآية فتحریم الله هذا البيت وإضافته لنفسه وما تبع 
ذلك من أمره خليله عليه الصّلاة والسّلام بتطهيره وبنائه ورفع قواعيه وتأذينه 
ف الاس بحجه وإسكانه من ذریته وجعل أفئدة من الناس تهوي الم 
ودعائه بأن يجعله آمنًا ورزق أهله من لمات وغير ذلك كله إرهاصٌ وهی 
وتبية للرسول الرسّل والکتاب ال 
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وقال تعالن: ۵ رورت دی مك نطف ین رضنا وم شک نهر 
رما ات ی له تمر ت کل من رنه من ریک سکره لا یکرت 4 
[التصص: ۵۷] لأن ذلك من آسرار الله وحکمته في عباده وتظافر أسباب 
التکوین والتشریع على ذلك وقد حفي بع ذلك حى علل بعض من كان في 
عصره 23 كما روي في بعض الروایات أن آبا سفیان قال: إن مثل حكر كمثل 
التَخلة في التتنِ. فقام بل حطیّا بتكذيب ذلك تنویها بشأن اللَة» ثم انظر 
كيف أقام الله الحجّة في هذه الآية عليهم وقطعَ عليهم طريقٌ العُذر بها مكته هم 
من الحرم الآمن والتّمرات المجبيّة والأفئدة التي تهوي إليهم موده ومحبة. 

فلما قرب ظهوره بو وأظل زمائه جدّد الله شأنَّ البيتِ وشأن قويه وأهل 


و 


بيتِه بها فق له قُصَّ أحدُ أجداده ولو من جمع كلمة قريش حول البيت 
وتقاسمهم مآثرٌ الشرف فيها كالرّفادة والسّقاية والحجابة واللواء ونحو ذلك 
وكيف جعل الله بحكمته العالية في أهل بيته منها ما ینفقون فيها المال ويظهر 
بها تكرمهم وجودهم من السقاية والرفادة فكان بأيديهم ما يررّئون فيه لا ما 
يررّأون به لاس ولذلك منع رسول الله 27 العباس الحجابة حينَ سأله عام 
الفتح» وقريب من هذا تحريم الصدقة عليهم. 

ثم ما وُقّى له هاشمٌ بن عبدمناف من آذ العهد علل الملوك لتأمَنَ قریش 
في سبل تجارتها ورحلتيّهاء وما وقع في زمن عبدالطلب من الأمور التي ینبه بها 
ذكره ويعلو آمره من شأن أصحاب الفیل وحماية البيت وأهله بالطير الأبابيل. 

ثم ما كان عليه بنو هاشم من نباهة الشَّأن والكرم الباذخ وما هم من المآثر 
الشريفة حتون كان عبدالمطلب جده بو معروقا إل أقاصي جزيرة العرب 
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وکانت واقعة الفیل ما ازدادت بها نباهته وبعد بسببها صيته» وکان هذا 
الشرف لبني هاشم معروفًا يعترف به هم أشدٌ أعدائهم لهم عداو وألدّهم 
خصومة كأبي جهل وغيره فاجتمعت لرفعة شَأنِ الملة أمور كثيرة خاصّة وعامّة 
REE‏ وان ومنها ما هو في السکان أي قومه ی إذ كانوا من 
سلالة من جعل الله النبوة والکتاب في ذريته وغذا العنی آقسم الله تعال بمكة 
حين أقسم بالواطن التي ظهرت منها الدّيانة الموسويّة والسيحية في قوله: 
رال ورین (ن) وور سین (د) هدا ابا الذي 4 [التين :15-1 فالتين 
والزیتون وطور سينين هي مواطنْ ظهور الدیانتین الوسوية والسيحية. والبلد 
الأمين موطنٌ ظهور الديانة المحمّدية» فکانت أفئدة الناس معظمهةّ لهذا الکان 
وسکانه من قدیم الأزمان ییا تعظیم وذلك جميعه ما تنبه به الملة ویعظم به 
شأنها وتزداد حرمتها؛ وما تبعد به عن عيب عائب يكيد بعیبها الدین؛ 
ویتوصل بالطعن فیها إلى الطعن في اللة وذلك جار علل سنة الله في تهيئة 
الاسیاب الضرورية والكاليّة لمسبباتها ووضع کل شيء في موضعه اللاثق به 
واحاطته با یقتضیه وجوده وثبوته وظهوره من الأمور التعلقة به وما ينفي 
عنه تکذیب آعدائه وبتهم فلو خرج هذا الدین من بقعة آخری من بقاع 
الأرض لر يكن شا من الشَّأن والعناية الاهية مثا لکة لقال الاس لر ار مخرج 
هذا النبيّ من الواطن التي آجری الله سنه بخروج الأنبياء منها؟ 

ولذلك قال قاثل البهود: «إنَّ أرض الأنبياء ارش السام وإنَّ هذه ليست 
بارض الأنبياء؛ توّلا إل الطعن في نبرّته اد ولو لر يكن لقومه من نباهة 
الشآن ورفعته ما هم لطعنوا فيه بالطَعن فيهم ولو لریکن لأهل بيته من المكارم 
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والشَّرف ما شم لعابوه وعابوا الملة بعیبهم ولو لریکن قومّه من سلالة الأنبیاء 
لقالوا رل یخرج من ذريّة من جعل الله في ذريّته النبوّة والکتاب وهو إبراهيمٌ 
خلیلّه عليه الصَّلاة والسّلام؟ 

لر ترم عابوه بكل ما قدروا عليه ليجعلوا ذلك شبهة يطعئون بها في رسالته 
کا أخبر الله عنهم بقوله: لالح ڪال انی ف 
لصو که [الفرقان: ۷] ورمّوه باللجنون والسّحر والكهانة» ولكن لر يطعن أحد منهم 
في موضعه وله إلا ما ژوي من كلمة أي سفیان وغاية ما قالوه ما حکین الله في 
قوله: 3 یه وال مدا فان عل رل ین لرن عطم € [الزخرف: ۳۱] 
يحسبون أنَّ العظمة الحقيقية هي ما كان لذينك الرجلين من الرّياسة في قومهیا وقد 
رد الله عليهم قوهم بالآيتين بعدهما. 

وبالجملة فان النظر پل محل القائل ومركزه ومقايه مر مركورٌ في طباع الناس 
واعتبر ذلك با لو ألقي بينهم خبرٌمن الأخبار المهمّة التي تهتم بها نفوسهم وتنغض 
ها روشهم لكان آول ما يبدأون به السژال عمّن جاء به لیعرفوا مکانته وله 
فیصدقون خبره أو يكذّبونه فلو كان ذلك المخبر من موضع معيب أو قوم 
مذمومین لوجد في الاس من يطعن في خبره بذلك ولو برأه من الكذب في نفسه ار 
يبرئه من تأثير بيئته والمحيطين به من عشيرته ولو ضعف تأثير هذا لعن عند 
المطلعين عل استقامة حال الخبر الذکور مثلا فلا يضعف عند من بعد عنه في 
أقاصى البلاد وأطراف المعمور ومن لا يعلم من شأنه وأمره ما يعلمّه المطّلع 
القريبُ» فا بالك با يحمل عليه الحسد وامنافسة من ذلك؟. 
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فکل ما جعله الله من الخصائص ريه وبیته وقویه وا وأهل بیته هو 
من الأمور التي یعظم بها شأن اللة ویرتفع معها مقامٌ دين الاسلام ويثيّت بها 
محله من قلوب آهله» والذین یکتفون بمجرّد النظر في صحَّة أحكام اللة وقوة 
براهینها هم أقْ من القلیل» وأكثرٌ الناس نیا تور عليهم هذه الأمور لاسي 
إذا اجتمعت وتکاثرت. 

وغذا لر يجد التکالبون عل التّغلبٍ والائرة والذین بریذون بناء ملکهم 
علن آساسه وإخراجه من قویه وأناسه أعوّد علیهم فيا يريدون من الجهد في 
إبعاد الناس عن أهلهء وتأريث العداوة لهم وإثارة الحقد عليهم وغرس 
البغضاء لهم في قلوب صنائيهم» فان لهم في ذلك مقصدان: 

الأول: إضعاف العقد الدينيّ في قلوب أتباعهم ليكونوا آل في إيديهم إذا 
امتدّ نظرهم إلى من جاء به فرأوا لص الناس به قومْییخضونهم ويحتقرونهم. 

الثاني: أمنهم مع ذلك أن يعرفوا لهم حقًا أو يطلعوا على حقيقة حالهم 
وعلل مقأیهم فيتبعونهم. 

ولذلك قال عبدالعزیز الاموي لابنه عمر بن عبدالعزیز رحمه الله: يا بني 
لو یعلم الناس من عل بن أبي طالب ما يعلمه أبوك ما تیعنا منهم أحد. 

ولکن أن لأولئك وقد عُرستٌ في قلوبهم البفضاء أن یتطلّعوا إلى شيء 
من ذلك أو یعترفوا به؟ وان جهد النفس حینتذ في طر الخيال أو الفکر الذي 
یناقض ما رسخ واشتعل في جوانبها من نيران الحقد والحسد ومضادة ما يرد 
علیها من الخارج بامبدل والماراة وفذا لا یکون آتباع الدّجالين الوعود مهم إلا 
من المنافسين لقريش عامة ولبني هاشم خاصة. 
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واعتبر ذلك باباع بني حنيفة لمسيلّمة الكذّاب واطباقهم على ذلك 
والتفافٍ غطفان حول طليحة الاسدي» وقول ذلك الذي جاء إل اليمامة على 
عهد مسیلمة فقال أين مسيلمة ؟فقالوا: مه رسول الله! فقال: لا حتی أراه فلا 
جاءه قال أنت مسیلمة؟ قال: نعم قال: من يأتيك ؟قال: رمان قال: أفي نور 
أو في ظلمة؟ فقال في ظلمة. فقال أشهدٌ نك كذَّابٌ وأن محمّدًا صادق ولکن 
کذاب ربيعة أحبٌ إلينامن صادق مُضرّ. 

وقول عَبّينة بن حِصّن: والله لأن نتَّبع نيا من الحليفين أحبٌ من أن نتبع 
نبا من قريش. 

فكانتٌ منافستهم لقريش وتعاليهم عليهم من أسباب ضلاهم والعیاد 
بالله» وبالجملة فإنَّ ما جاءتٌ به النُسوص من فضل العرب ثم قريش ثم بني 
هاشم هو من النويه ال لنُصوقِهم بها فهي لاه علن المخُبر لتصدیق خبره. 

الثامن: أنَّ طبيعة البلاد العربية وموقعها من الدنيا فيها أت الناسبة لأن 
يختارها الله حلا لبعثة خاتم الأنبياء ويؤمّل أهلها للقيام بأجلٌّ الأديان وأكملها 
تا من البلاد المائلة إك الجدوبة وإنَّا تأتيهم السحب والأمطارٌ في أوقات 
وتنقطع عنهم في غيرها فكانوا لذلك شديدي التعلّق بها فتراهم كثيرًا ما 
يقلّبُون وجوقهم في السّماء» ویضجُون بالاستغائة والدعاء فکان ذلك من 
أعظم المذكّرات التي تذكّرهم بالله وحاجتهم إليه وتا یعرف هذا من خالط 
العربٌ في مساكنها ثم خالطً غيرهم من ذوي البلاد الخضبة فرأئ لفق بين 
حالة هؤلاء وحالة هؤلاء ورأى قوّة النزعةٍ الدينيّة في سكن الجزيرة» وقد رأينا 
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أهل البلاد الکثبر آمطاژها الواسم خصّبها غفولا عن ملاحظة هذه التعمة 
وعن سوّاها وکثرة الالتجاء إلى الله فيها إلا فيا ندر فکان ما ذكرنا عن البلاد 
العربية ما هيّأهم لا یکونوا آقرب ال التذكر والتذكير بالله من غیرهم وإذا 
قرات قوله تعالق: هی کم مک حَوْضَاوَطَمَحًا # [الرعد: ۱۲] 
وجدتَ ما عندهم من الخوف والطّمع عند رؤية السحب والتّاع البرقٍ لا 
يدانيهم فيه أحدٌ من ليس في مثل بلادهم, ثمّ هم أبعدٌ الاس عن آن یصیبهم 
داءٌ الترف القاتل وليس عندهم من سهولة العيشة ما يبعث علن التکاسل 
والتواني للا ذکرتا من طبيعة بلادهم ثم إن إحاطة البحار بجزيرتهم جعل لا 
مزيّة خاصة فکان في شطوطها مرافيٌ الشرق والغرب والشَّمال والجنوب 
وبذلك كان لبلادهم من الاتصال بأرجاء العالر وختلف أنيه ما ليس لغيرهم» 
يداك عل ذلك استعیاژهم لأطرافٍ المعمورٍ في قديم الزمان كا فعل 
الفينِيقيُونَ منهم والبابليُون وكانت اليمن تسمّئ في القديم قُونيقا كا ذكره 
الحمدان عن بَطليّمُوس فهم بذلك أقدَرٌ التاس علل تبليغ الدّين ونثره بين 
العالمين وبلادهم واقعة في حلقة الانّصال بين الشرق و الغرب» وأيضًا فإن في 
بلادهم الأماكن القدسة العظَمة التي تعظمُها الم من قديم الأزمانٍ حتى 
كان آهل المندٍ والفرس حون بيت الله مد ألوف من الشنين ثم انقطع مده 
من الدهر ثم عادوا إلى ذلك بعد ظهور الإسلام وفتح اند فكان ذلك أدعئ 
لقبول ما ظهر منها من الدّين ولذلك جاء في بشاراتٍ أنبياء بني إسرائيل 
التنوية بمكة والثناء عليها فهي أليقٌ البلدان لاد تكون مها لدين الإسلام 
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ومبدأ لظهوره ومشرقا لنوره» وآنسبها لاحتراز أهله بها ذا تتکر الزمان كم 
ورد: «إنَّ الإشلام يأر إلى الججازٍ کا رز الحيهُ إلى رها( وا حص 
الحجاز بالذکر دون بقية الأقطار العربية لما علم الله من وفوع بعض أقطارها 
الأخرئ مرّكرًا لفتنٍ عظيمة في الإسلام» ومن سن الله في الوجود أن تكون 
للخير والإصلاح مراكرٌ تظهر منه المرّة بعد ار كما أن للم والإفساد مراكرٌ 
يظهر منها في الفترة بعد الفترة» إذا تنكر وجه الزمان ودارت دائرة امحدثان. 

وني الحديث: «إنَّ الدَّجَالَ مرج من حَلَةٍ بر السام والیراق»() والخلة 
مكان الرّمل وقد ظهرت في الحجاز الملة الإبراهيميّة أو ثم المحمديّة ثانيًا 
ویرجی أن يكون تجدیذها من هنالك إذا تبيأتٌ آسبابه وتم ما صرّحت به 
الأحاديثٌ من اجتماع الأمّة عل رجل تبايعه بين الركن والمقام وما ذلك على 
0 

وهذه السّنة الثابتةٌ ظاهرةٌ حتئ في القبائل والعشائر فمن نظر في التاريخ 
وأخدّه مأخدّ العيرة والتبصرة رأئ أنَّ کشا من الذين کابروا الإسلام أولا 
وکاذوه هم الذين آرسوا فيه الفتن ثانا وله غالبٌ علن أمره ولكنّ أكثر الناس 
او 


(۱) أخرجه البخاریٌ في فضائل المدينة (رقم »)۱۸۷١‏ ومسلمٌ في الایمان (رقم .)١٤١‏ 
(۲) أخرجه مسلمٌ في الفتن (رقم ۳۷) والترمذیٌ (۲۲6۰) وقال: «هذا حدیث 
حسن صحيحٌ غریث» وابنُ ماجه (رقم 440۷۵ وابنٌ مه في الایمان (رقم 
۷ وغيدهم من حدیث اراس بن سَمَعانَ. 
- ۸۹ - 


فان قيل: ما أطلتُم به في مزيّة البلاد العربية یدفمه ما ثبت من التصوص 
في بعض أقطارها وفيه ما يناقضٌ ما ذكرتم من ذلك كحديث ابن عمر أنَّ 
رسول الله ملو قال: للم بار لنا في شامنا الله بارك لنا في يمتنا قالوا. 
وفي نجّینا؟ قال: «منالك ال وَالفِئَنُ وبا -آو قال: منها- مخرج رن 
الصّيْطانُ»('). قال الترمذيٌ: «هذا حدیث حسن صحيحٌ غريبٌ من هذا الوجه 
من حديث ابن عون. وقد روي هذا الحديث آیضا عن سار بن عبدالله بن 
عمر عن أبيه» عن النبيّ بل » وآخرجه البخاري» ففي هذا أبلغ ذم لنجد 
وهو من جزيرة العرب. 

ونحو ذلك حدیث في «صحیح مسلم» آخرجه من عدَّة طرق عن أبي 
مسعود قال: آشار النبي لاو بيده نحو اليمن فقال: «ألا إِنَّ الإيمانَ مهنا وان 
القَسُوة وغلظ القلوب في الفدَّادِينَ عند أُصُولٍ آذناب الابل حیث یل رن 
الشَّيْطانٍ في ربيعة ومُضَر)("). ۳۹ 


وی رواية عندهما: امن هھ 


هنا جاعت الفتن قِبَّلٍ الشر و E‏ 
وفي رواية أبي هريرةً عند البخاري ومسلم قال: قال ور الله الو : 
درس الکفر نحو الشرق وَالمَخْرُ وا یلا في أهلٍ الخيلٍ والابل وَالقَدَادِينَ 


أهلٍ الوَبَرء والسّكيئةٌ في أهل الفتّم». 


(۱) آخرجه البخاري في الاستسقاء (رقم ۱۰۳۷) والفتن (رقم 4۷۰۹6 والترمذي (رقم 
۳ وقال: «هذا حدیث حسن صحيحٌ غريبٌ»؛ وابنٌ حِبّان (رقم ۷۳۰۱) وغیرهم. 
(۲) أخرجه مسلمٌ في الایمان (رقم ۵۱). 
(۳) آحرجه البخاري في الفتن (رقم 0۷۰۹۳ ومسلمٌ في الفتن (رقم ۲۹۰۰). 
ETE‏ 


وي رواية عند مسلم: «الایمان یمان والکفر قبل الشرق»(. 

وي أخرئ عند البخارئ: «والفتة ها هُنا حیث يطلعٌ قَرْنُ الشّيطان». 

وفي رواية أخرئ لسلم: «والفخر وا لا ف الفدّادِينَ أهل الوَبر قبل 
مَطلع الشمس . 

وي آخری: «أتاكمْ أهل اليمَنٍ هُمْ ال قلوبًا وارق آفندت الایبن يمان 
والحكمة يمانية رأس الکفر قبل الشرق». 

وني روایة: «غِلظٌ القلوب وال حفاء في الشرق والإيهانٌ في أهل الجا ز». 

كل هذه في اصحیح مسلم»؛ وهناك روایات أخرئ. ۱ 

وإذا اعتبرتِ الأرض بسکانها فقد آخرج الحاكم في «المستدرك» قال: كان 
رسول الله باز يعرض الخيل وعنده عينية بن بدر فقال له رسول الله بو : 
«أنا أعلم بالخيل منك" فقال عيينة: وأنا اعلم بالر جال منك. قال: افَمَنْ خی 
الرّجالٍِ؟» قال: رجال يحولون سيوفهم علل عواتقهم ورماخهم عل مناسج 
خیوضم من رجال جد فقال رسول الله پا: «كذبت» بل خير الرّجال رجال 
الیتن والإيمان بمان»". الحديث. 

وني «صحیح مسلم): أن الاقرع بنَ حابس جاء إلى رسول الله بو فقال: إِنَّ) 
بايعك سراق الحجيج من أسلم وغفاژ مرن -ولحسب: جهینق عمد الذي شلف 
(يعني الراوي محمّد بن یعقوب» فقال رسول الله با : «أرأيت إِنْ كان أسلم 


(۱) آخرجه البخاريّ في بدء الخلق (رقم ۰6۳۳۰۱ ومسلمٌ في الایمان (رقم ۵۲). 
(۲) آخرجه ااکم )٩۱/۵(‏ وقال: «هذا حدیث غريب التن صحيح الإسناد ولر 
خر جاه!» ووافقه الذهبي. 
۹ 


TT‏ جهينة- خيرًا من بني نیم وبني عامر وأسد وغطفانَ 
أخابوا و کیروا؟» فقال: نعم. قال: «فوالّدي نفي بيده تم لا مهم 

والروايات في هذا العنی كثيرة» فكيف تكون جزيرةالعرب بالنزلة التي 
ذکرئم ومن مشرقها يطلع قرنْ الشیطان وتکون به الرّلازل والفتنٌ وبه رأس 
الکفر وفيه أهل القسوة وغلظ القلوب وأهل الفخر والخيلاء والجفاء؟! فماذا 
بقي من الخير في قُطر هذا وصه وسكانٍ هذه آخلافهم؟! ثم إن التاريخ قد 
صدق ذلك بفتن مُسيلمة الکذاب وسجاح وطليحةً وفتنة الخوارج انا آوت 
إل اليمامة قديًا وحسبّك بفتنة القرايطة فإنَّا مکنت بنجد وما غلظ أمرّها الا 
برجاله ولقد انقطعٌ مذهب الخوارج من جزيرة العرب إلا من عمان جار نجد 
القريب فا معن خيريّة جزيرة العرب مع ما ذكرنا؟! 

فالجواب: أنَّ هذا البحتٌ يستدعي شرا طویلا يتناول أطرافًا من الكلام 
لاب منها لتمام بيانه ولا یتسم كتابّنا لذلك وفيه خرو عن الغرض وإنَّا نشير 
إل ما يكتفي به اللبيبٌ فنقول: إن الله سبحانه وتعال آوجة هذا لکوت مزوجًا 
فيه الخير بالشرء والخير الخالصٌ فيه عزیژ الوجود ونیا جعل الله الخير الخالص 
الذي لا تشوبّه شائبة من غيره في دار السّلام كا أله جعل الثم الخالصٌ الذي 
لا تشوبّه شائبة سواه في دار الانتقام وجعل هذا الكونٍ ممزوجًا منهما. 

فجری الحال في هذه الجزيرة المباركة ع سَنَة الله الجارية في هذا العالر وما 
فيه» ثم إنَّ الله خلق الاضداة متقابلةً وفي تقابلها من ظهور حكمة الله الباهرة 


(۱) أخرجه البخاري في الناقب (رقم ۲ ومسلمٌ في فضائل الصّحابة (رقم 077 7). 
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وعلمه الكامل ما لا تبلغه العبارة وإنَّا يتين الشيءٌ تمام البيان إذا فويس بضله 
القابل له كا قال الشاعر: 
# ویضدها تن الاشیاء * 

كا أن خسن الشي» لا بظهر ظهوژا تانًا بمقابلة ضده القییح فیکون له 
كسوداء العروس وكون جزيرة العرب أفضل بقاع الأرض لا حتاج إل استدلال 
ولايضعفه ما ورد في السؤال» فان الخير الذي ظهر فيها ونتشر متها يفون كل خير 
ظهر في غيرها من بقاع الأرض ويغمّر کل شم ظهر منهاء وها مع ذلك من 
الفضائل ما لا تُوازيها فيه سائر البقاع بل ولا تقار ياء وما ورد في بعض جهاتها من 
الذم لا يبطل سائر مزاياها فلكل حكمه ونیا تكون المفاضلة بين السَّيئِِن صحيحة 
إذا عبر فضائل كل منهما مجموعةٌ ولا شك أنَّ فضائل الجزيرة في مجموعها علن 
ما فيها أكثرٌ وأطيبٌ ما سواها وأيضًا فان في ذلك لله حکنا كثيرةً رمّع بها أقوامًا 
وخفض آخرين ولو لريكنْ منها إلا ظهور خصوصية المهاجرين والأنصار بلزوم 
الح ومعرفة من جاء به وفرقانهم بين صادق الرّسالة ومس الصلالة والفرق 
بينهم وبين الفریق الآخر وما وصل إليهم من الفضل العظيم والمناقب العظيمة 
بجهادهم إياهم وما وهب الله لهم من التصر عليهم مع شدَّة شوكتهم وكثرة 
عددهم وقگنهم من ديارهم ومنازهم واستبصارهم في أمرهم فان في ذلك آياتٍ 
ومعجزاتِ یثبت الله بها قلوب المؤمنين» ویکبت بها الشاگين والمتحيّرين» وظهورٌ 
مصداق ما آخبر به 9 عنها وعن أهلها ية أخرئ من أعلام نبوّته الباهرة 
ومعجزاته الظاهرة» ثم إِنَّ في اتتصارٌ الصحابة عل تلك الفئاتٍ الكثيرة العدد 
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العظيمة البطش تقوية لقلوبهم علل ما يستقبلهم من جهاد بقية الأمم وقتاها إلى غير 
ذلك من الحكمء فكان الشرٌ المجعول في بعض أقطارها من أعظم الأسباب لظهور 
خير فيها أكثر قدزا وأعظم أثرًا. 
واكان مک رو لاس ورال واش ابا اسب 

التاسع: ما جعل الله للغتهم من الزایا الذاتيّة الطبيعيّة والأمرية الشرعيّة 
فهي لغةٌ دين الإسلام التي لا یعرفه أحدٌ تام العرفة ولا يطَّلمُ علل مجاري 
أحكايه وأسرار نصوصه إلا بها ومي اللغة الواجبٌُ علمُها وحفظها على الأمّة 
وك من فضائلها أن الله اختارها دون کل لغة سواها هذا الدين فأنزل ها 
کلامه القديمَ وكتابّه العزيرٌ الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه 
وأحكم بها أمرّه ونبیّه ووعده ووعیده وترغیبه وترهیبه وما وصف به نفسّه 
وأوجب علل الناس علمّه وجعلها لغةً العبادات فهي لسانْ الصَّلاة وا خط 
الشرعية والآذانٍ وال قامة وآذکار الصلواتٍ والح والتحيّة الاسلامية. 

وقال في کتابه العزیز: وک أَرَلََهُ ماع [الرعد: ۲۳۷ وقال 
تعالی: هف وكيك ری ری رام آلشری ‏ [لسوری: ۷ ومن 
حوبا وقال تعال: حم )زد تارمن ازیو اکب ف لتاب 
رابلوت ه [فصلت: ۱ - 0۳» وقال تعال: لحم © رالکتنی 
من () جع اعریا ملک تعلو 4 [الزخرف: ۱ - 4۲۳ وقال 
تعال: کو ول یل رب یی 9 نر ود روج این (5) عل لیک کرد من 
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زیت 29 يسان رشن 4 [الشعراء: ۱۹۲ - ۱۹۵]» وقال تعالل: وت 
له نو 26 وو م سس وم 16 2 
تسام آنهم قولوت انم مه کر ساٹ الى پلودوت له بصي 
وَهَنَدَالِسَانُ عر ب © [النحل: ۳ 

قال ابن تيمية في كتابه «الاقتضاء»: «ومن تَشْبّه من العرب بالعجم ی بهم 
ومن تشبّه من العجم بالعرب لج بهم ولهذا كان الذين تناولوا العلم والایمان من 
آبناه فارسٌ إِنَّا حصل هم ذلك بمتابعتهم للدّينِ الحنيف بلوازمه من العربية 
وغيرها ومن نقص من العرب نیا هو بتخآفهم عن هذا وإما بموافقتهم للعجم في| 
السّنة أن يخالفوا فيه قهذا وجه؛ وأيضًا فإنَّ الله لا أنزل کتابه باللسان العريٌ وجعل 
اش تیا عنه الكتابّ وا حكمة بلسانه العربيّ وجعل السابقين إلى هذا الدّين 
متكلّمين به لريكنٌ سبل إلى ضبط الدين ومعرفته إلا بضبط هذا اللّسان وصارتٌ 
معرفته من الدين وصار اعتيادٌ التكلم به آسهل علن أهل الدين في معرفة دين الله 
وأقربَ إلى إقامة شعائر الدين وأقربَ إل مشابيتهم للسابقين الاوّلین من المهاجرين 
والأنصار في جميع أمورهم وسنذکر ان شاء الله بعص ما قالّه العلماءُ من الأمر 
بالخبطاب العربي وكراهة مداومة غيره لغير حاجة واللسان تقارنه أمور آخرین من 
العلوم والأخلاقٍ فان العاداتٍ ها تأثيرٌ عظيمٌ فیما يحبه الله وفيا یکرهه فلهذا جاءت 
الشريعة أيضًا بلزوم عاداتِ السَابقین في آقواهم وآعیاهم وكراهة الخروج عنها إلى 


غيرها من غير حاجة»(').اه 


.)8 4 /۱( «اقتضاء الصّراط الستقیم»‎ )١( 
1١956 - 


وقد آجاد الإمامٌ الشافعي القول في ذلك في «رسالته" فمن ذلك قوله: 
«فإذا كانتٍ الألسنةٌ غتلفةً با لا یفهمّه بعضهم عن بعض فلا بد أن يكونّ 
بعشهم تبعًا لبعض وأن یکون الفضل في اللسان ال على التابع وأو الناس 
بالفضل مَنّ لسانه لسان النبّ بو ولا يجورٌ والله أعلم أن یکون أهل لسانه 
أنباعًا لأهل لسانٍ غير لسانه في حرفي واحدٍ بل کل لسانٍ َب للسانه وکل آهل 
دين قبله فعليهم اتام دنه وقد ی الله تعال ذلك في غير آي من کتابه». 

ثم ساق أكثر ما ذكرناه من الآيات وغيرها إلى أن قال: «فعلن كل مسلم أن 
تلم من لسان العرب ما بلفه جيك حتن یشهد يدانلا اله ]لاله :وده لا 
شريك له وأنّ حمّدًا عبده ورسوله؛ ويتلوَ به کتاب الله تعال وینطتی بالذکر فیا 
افترض عليه من التکبیر وأمرّ به من التسبیح والتشهد وغیر ذلك وما ازداد 
من العلم باللسان الذي جعله الله لسان من ختم به نبوّنّه وأنزل به آخر كتبه 
كان خيرًا له كا عليه أن يتعلّم الصلاة والذكر فيها ويأتي البِيتَ وما أمر بإتيانه 
ويتوجّه لما وجه له ويكون تبعًا فيم ررض عليه وتُدب إليه لا متبوعًا»(').اه 
المقصود منه. 

ثم إِنَّ الاجتهاد في الدّين ومعرفة حقيقةٍ الأدلةٍ القرآنية وما وق لاف 
في فهمه من الآيات کل ذلك متوقففٌ على إتقان اللغة العربية والتوسع فيها 
وأيضًا فان القرآن حجة لكل مسلم أو حجة عليه» ومن القصور العظيم عدم 
فهمه فا وأنئ يحصل له ذلك بدون اللغة العربية؟ وهيهات أن تفيّ الترجمة 


)١(‏ الرسالة (ص۳4). 
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بذلك» وقد ذمٌ الله الذين لا یتدبرون القرآن وعابهم؛ ومن جهل لخته كان أبعد 
الناس عن تدبره» فان کان مقصّرًا في جهله ناله من الذّمّ بقدر تقصيره» ومن 
عذر فقد عَفَئ الله عن أهل العُذرء وقد أجمعتٍ الأمةٌ عل التعيّد بقرآة القرآن 
فكان تكرارٌ لفظه العربي عبادةٌ وقد تكفل عر وجل بحفظه عن التبديل 
والتغيير معها فقال: ١:‏ الکو کیرد © [الحجر: ]٩‏ فا أنزل 
إلا بلغة العرب ولا تعبّد بتلاوته ولا تكمّل بحفظه إلا بها ومعها. 

وقال ابن تيمية: «وأمّا اعتياد الخطاب بغير العربيّة التي هي شعار الاسلام 
ولغة القرآنِ حتّى يصير ذلك عادةً للمضر وأهله لاان رل ب 
صاحبه ولأهل السّوق أو للأمراء ولأهل الدیوان أو لأهل الفقه فلا ریب ان 
هذا مکروه فإنّه منّ التشبّه بالأعاجم وهو مكروةٌ کا تقدّم. ولهذا كان 
السلمون التقدمون لما سکئوا آرض السام ومصرٌ ولغة أهلها روميةٌ وأرض 
العراق وخراسان ولغةٌ أهلها فارسيةٌ وأهل المغرب ولغة أهلها بربرية عودوا 
أهل هذه البلادٍ العربية حتّى غلبت عل أهل هذه الأمصار مسلیهم وكافرهم 
وهكذا كانت خراسان قديّاء ثم نّم تساهلوا في أمر اللغة واعتادوا الخطاب 
بالفارسية حى غلبت عليهم وصارت | لعربيةٌ مهجورةً عند كثير منهم ولا 
ريب أنَّ هذا مكروةٌ؛ وا الطریق الحسن اعتيادٌ ا لخطاب بالعربية حمّى يلها 
الصغارٌ في الدّور والمكاتب فيظهر شعارٌ الإسلام وأهله ويكون ذلك أسهل 
عن أهل الإسلام في فقه معاني الكتاب والسّنة وكلام السّلف بخلافی من 
اعتاد لغ ثم أراد أن ینتقل إلى أخرئ فإنّه يصعبٌء واعلمٌ أنَّ اعتياد اللغة تؤثر 
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في العقل والّق والدّين تأثيرًا قويًا با وتؤثر أيضًا في مشابهة صدر هذه الامة 
من الصحابة والتابعین ومشامتهم ترید العقل والدّينَ والخلق. 

وهذا معنين ما رواه آبو بكر بن أي شيبة: حدّثنا عیسیل بن یونس» عن ثورء 
عن عم بن يزيد قال: كنب عمرٌ إلى أبي موسئ 4: أما بعد وا في السّنة 
وتفقّهوا في العربية وأعربوا الق رن فنّه عري. 

وني حديثٍ آخر عن عمرٌ 5 آله قال: تعلّموا العربية فاها من دييكم 
وتعلّموا الفرائض فإئّها من دينكم. 

وهذا الذي أمر به عمر #ه من فقه العربية وفقو الشريعة يجمع ما يحتاج 
إليه لأنَّ الدين فيه أقوال وأعالٌ ففقة العربية هو الطريقٌ إلى فقه أقواله وفقه 
السنة هو فقه أعماله»!').اه 

وما أبين قوله وأعلم أنَّ اعتياد اللغة تؤثر في العقل والخلق وین إلخ» فإنا 
نراه في هذه الأزمان عيانًا فنرئ کل من تعلم لغة من اللغات الأجنبية أحبٌّ أهلها 
وتعصّب لهم وقام بمدحهم وتفضیلهم عل من سواهم وتخلق بأخلاقهم وادابهم 
وأخذ بعواندهم» فتری من تعلّم لغة الانجلیز انكليزي الشرب والذهب والخلّق 
والعادة ومن تعلم لغة الفرنسیس متعصّبًا هم قد صار كأنَّ) هو واحد منهم ومکذا 
ونراهم يحملون مع ذلك أشدٌّ البغض للغة العريية لغتهم ولغة آبائهم وقویهم بل 
لغة القرآن والدین ما نفرتهم عن قومهم وأخلاقهم وعوائدهم ومجانبتهم لهم فلا 
تسأل عنها فکآنا يرونهم كلابًا وخنازیر لا يحفظون هم حسنة ولا ينسون لهم سيئة 


(۱) «اقتضاءٌ الصراط الستقیم» (۵۲۸/۱). 
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ولا ينسبو:هم إلا إلى کل خزي» ولا يذكرونهم إلا با الذکره فهم أعدئ هم من 
کل عدوٌ من غيرهم. 

آخبرني بعض الثقات قال: كان لبعض الباشوات رین من المصريين 
ابنان هما موضع آمله فحمله التأسَّى والغرور بها یسمعه من مدح لغة الأجانب 
عل تعلیم ابنیه قأرسل أحدّهما إلى بلاد الفرنسیس لیتعلم لهم وأرسل الا خر 
إل باد الانکلیز ليتعلّم لغتّهم ورأئ أنه قد قبّض الخير بكلتا يديه وظفر به من 
جهتیه. حتی إذا ققَل ابناه عن ذينِك البلدين جاء التعلم منهم| ببلاد الفرنسيس 
وقد مُسخ فرنسويا لغتّه ومشربه وجاء لمتعلّم ببلاد الإنكليز وقد مسخ 
ا ورا آخوه فصار يك بن میدان حور جلدة وبال كل 
منهم| يعاري آخاه في اللغة التي تعلمّها فهو يفضّلها ویمدخ أهلها ويشني عليهم 
ويجعلهم المقدّمِين في کل أمر والمجَلين في حلبة كل سب والآخذين بناصية 
کل مج فكانا يتجادلان ویتضاربان حتَّ تباعد ما بینهیا وما مع ذلك لا 
يتركانٍ عيب لغة أبيهما الشيخ ولا آدابه ولا أخلاقه ولا قومه فا زال ما الامر 
حت صار بيته با كأنه مناحةٌ ميت. قال بري بهذه القِصّة: فكان أبوهما یت 
ويقول: يا ليتني وأينَ مني ليت؟!!. 

وترى هؤلاء المتعلمين لغةّ الأجانب والمتخرّجين من مدارسهم يملؤن 
او ثناء ومدحًا لتلك الأمم التي تعلّموا لغايها ويعظّمُوتها في صدور الناس 
ويزيّتون لحم آداتها وعوائدتها يعون ها من الفضل والنّجابة مالا یعرف الله 
ولا رسوله ولا تج منکزا ینک عليهم ذلك ولكنًا حين : نشرّنا بعص ما ورد في 
فضل العرب واصطفاء الله م وجدّنا من الخذولین من ينكر علينا ذلك 


- ۱۹۹ - 


ویزعم أنه فتنةٌ! ولعَمُري ما الفتنة إلا تعظيمٌ من آمر الله بتحقیره وتكبيرٌ من 
دعئ إلى تصغیره ولکن آکترهم لا یعلمُون. 

ولقد عانی أناسٌ من أولئك التعلمین صناعة الكتابة والانشاء العربّن مع 
تک آدمفتهم باللغاتٍ الأجنية فجاء إنشاؤّهم مسلط( ) مُعاظلا!') عجمي 
الأسلوب وال کیب که رقي العقارب وقد دس فسادٌ اللغة إلى غیرهم وامتدت 
عذواءٌ إل الناس عنهم فلو بت اليو بعض أهل الصدر الأول أو الثاني ونظر في 
أكثرما يكتبه آل هذا العصر لا فهم منه شا ولعلّه لو أطال ال أن يقول هذه 
لخد فيه شب بالعربيّة فلعل أصلَهما واحدٌ كا نقول الآن مثل ذلك في اللغتين المصرية 
القديمة والحبشيّة وأشباهههما من اللغات السامية. 

هذا ونیا قصدنا إلى بیان مزيّة اللغة العربية وفضائلهاء وقد ذکرنا فضائلها 
الشرعيةء وأمًا فضائلها الطبيعيةٌ فقد ذكر العلماءٌ منها كثيرًا طيبًا ولا محل 
للإطالة به فمن أراده رجع إلى أسفارهم فان فيها ما یروق ويشوق. 

وحسبك بأنَّ من بدائع ألفاظها وعجيب كلماتها ما لا يتأتى ترجمثه إلى 
اللغات الأجنبية» حسن سَبكِه. ولطفي إيجازه» وغريب مجازه وبدیع إعجازه. 
وقد اع العارفُون عل آن تة القرآن العزیز ال غبر العربية متعدّر وشرحوا 
وجه ذلك با لا محل لذکره» ومن الناس من يزعم أن اللغة العربية ضيقة 
العطن قصيرة الحبل فقيرة إلى مواد كثيرة والضرورة ملجئة إلى الاقتراض ها 


)١(‏ کلام مُعَسَلّط: أي لا نظام له. انظر «تاج العروس» (۱۹ 4۸4) للزييدي. 
(۲) عَظَل الکلام: عقده وصمّبه. انظر «العجم الوسیط» (۲/ )٩۰۹‏ 
لا ۲۰ ۳۳ 


وسداد عوزها من اللغات الأخرئ وقد کذبوا وما بهم إلا دا التعصّب علیها 
والعزوف عن مواردهاء والغفلة عن شواردها. 

وأمّا تاریخ العرب القديم فالكلامٌ فيه یطول ويكفيك مته أنَّ الأمم التي 
اشتهرت بالحضارة وسَعة الملك وعظّم الآثار من البابلیّن والعمالقة والفينيقيين 
والمصريين الأقدمين والتبابعة اليمنين إلا كانوا منهم فقد سبقوا أمم الأرض إلى 
إشادة الالك وسعة الحضارة والملكِ فكان من الناسب أن يجعل الله حضارة 
الإسلام وقيام ملكه وسلطانه على ید أمةٍِ قد جرت مته عل عرق قديم. 

الحادي عشر: أن آنسایهم أصرح الأنساب وآشهزها وهي ترجع إلى من 
جعل الله في ذريته النبوّة والکتاب وهو الخليل عليه الصلاةٌ والسّلام؛ وال من 
انتشرتٌ به الحضارةٌ والآدابٌ أعني تبابعة اليمن» وقد قال بعص أهل العلم: إنَّ 
قخطان أب القبائل القحطانية يرجعٌ نسبه إك الخليل 9542» ورووا في ذلك 
حدیٌا صحيحًا وهذا هو الأوجّه لأدلّة لا عل لشرجها. 

وقد حص الله نسبه له بالطهارّة من أرجاس الجاهليّة وأدنايها من لدن 
آدم إلى أن آخرجه الله من بين أبويّه فأخرخ اب سعد وابنْ عساكر عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال: قال رسول الله بل: «خرجت من لذن آدع من يكاج و 
أخرج من سفاح؟. 

واخرج الطبراز عنه ابا قال: قال رسول الله با : «ما ول مِنْ سفاح 
الجاهليّة شىء ما ولد إلا نكاحٌ كيكاح الاشلام». 

والروایاث فی هذا العتی اة وذلك ل ات اة عل القول به وفیه 
شرف عظیم وفضل کب" وعنايةٌ من الله عظيمة قديمةٌ والحمد لله. 
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وأما أخلائهم فمن ذا الذي ينكرٌ فضل العرب عل من سواهم في 
أخلاقهم؛ كالجود والسّخاء والکرم واحیای والأنّمّة والابای والغترة والحميّة 
والوفاه. والقیامعلالعهده والباق بل ما به رف والج؟! 

وهم أبعدٌ الأمم عن مفاسد احضارة ومضارّها وصوئم للاعراض 
والحرم» وأقر ممم إلى الخير والین. 

وما وقع من الخلاعة في بعض أيام سلطانیم فان دحل عليهم من غيرهم» 
لریأتوابه من بلاوهم ولریرتوه عن أب ولا جد. 

وما أبعدَ الفرق بینهم وبین آمم تبذل کل هد لنشر الفشوق والعصیان 
والخلاعة والتهتك في نواحي ا حت خشي آمل الایانٍ أن ینزل الله 
بالعار قارع من آجلهم. 

وحسبّك من العرب ما كان معروفا عنهم أيّام جاهليتهم من مراعاة 
الجوارء وحماية الجارء وإكرام الصيف والوفاء طبيعتهم» والتكرّم خلتّهم وف 
ذراوة ال ای را ره 

الثاني عشر: نا بعد بيان ما عن لنا من الحكم في اصطفاء الله للعرب على 
سائر الأمم لدینه الذي ارتضاه نعيدٌ ما قد أشرّنا إليه أنَّ هذه الزایا لابد أن 
تكونّ في قریش أمكنّ وأقوئ وأكثرٌ منها في سائر العرب لا محالةٌ لاه إذا كان 
اصطفاءٌ الله للعرب من سائر الأمم لما ذكر فإنَ اصطفاء الله لقريش منهم كان 
لا فيهم أكثر وآشهر, ولا مان أن يكون لقريش مع ذلك خصائصٌ غيرها 
زادت بها مکانتهم وارتفع من أجلها شأئهم. 


ار 


يقال مثل هذا في اصطفاء الله بني هاشم من قريش» فا في ذلك دلالة على 
با فيهم آعلن وآغل منها في قريش مع ماهم من المخصائص الخاصة:؛ وأنه 4 
قد فاق الكل في الكل وفيه ارتقت حقائقٌ الصّفات؛ ولاجله وا بتلك 
الخصائص والمميّرات فهو نتيجة تلك لمات وغاية الغايات بو . 

وأيضًا فان ما اشتمل عليه حديثٌ الاصطفاء من مناقيهم وفضائلهم أريد بها 
تعظيم شأنٍ اللة والدين لأنَّ ذلك من الأمور التي تنه بها الملة وتتفي بها الشبه 
وتأتاف بها حوها القلوب وتعشو إليها الأبصارٌ وت بها الأفئدة ويكون بها التأسّى. 

وان التنفير عنهم واحتقارٌ أمرهم واستصغارٌ شأنهم وجحد مناقبهم 
واثارة البغضاء شم داع إلى التغرة عن الدّين وتحائف القلوب عنه بتجائفها عن 
الموضع الذي منه حرج والقوم الذين عل آیدیهم تررع ودزج. 

وقد تقدَّم الكلامٌ عل ذلك في الجزء الأول تحت عنوان: «إيجاب الحلول 
في التار بض أهل بيت المصطفى ولد . 

وذكرنا ما في بغضّ العرب والأنصار هناك أيضًا وبینا سرّ ذلك وحکمته 
ويدلك عل ما ذكرنا أنَّ الرّهبان الدعاةً إلى التّصرانية والملاحدة الدعاةً إلى 
الکفر واللادينية» والنواصب الدعاةً إن بغض العترة الحاشمية» کلم قد 
اجتمعوا عل هضم حقوقهم واستصغار قدییهم وطمس فضائلهم والتغبير في 
وجه مناقبهم» فقد جمعهم الباطل على أسوأ آسبابه. 


سم معو .دمع عم e‏ ۹ م TT A E‏ 
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الکلام على حدیث آي التطهیر 

اعلم ان التلميدٌ قد عقد فصلا للكلام علل حدیث آية القطهیر زعم فيه أنه 
حديتٌ مضطرت الألفاظ متناقض المعاني مضطربٌ الروايات وأن في أسانيده 
مجاهيل وضعفاءً وكذَّابِينَ وروانش. 

وكلامه هذا مردوةٌ لاله إن كان مراذه بقوله إن في أسانيده مجاهيل وضعفاء 
إلخ جميع أسانيد الروایات فستعلم کذبه وتضليلّه ما يأتي. 

وان عن بعض الأسانيد فهذا لا یقتضی ضعف سائر الروايات الصحيحة 
ومن شاء دللتاه على الكثير من الأحاديث الصحيحة المخرّجة في الصحيحين 
والسّنن العمول ماه لها روایات في كتب أخرئ في أسانيدها ضعفاءٌ ومجاهيل 
وروافش ونواصبٌ غلاةٌ وخوارخ» فلم يقل أحدٌ من المحدّثين لا السابقين 
ولا اللاحقين أا ضعيفةٌ مضطربةٌ الألفاظ متناقضة المعاني من أجل ذلك بل 
قبلوا منها ما ژوی بالأسانيد الصحيحة واستشهدوا با سواه واعتبروا به إن 
بلغ درجة الاستشهاد والاعتبار والا آهملوه ولا يتركون ما صح من 
الأحاديث وما قوي من الاسانید من أجله. 

وحدیث آية التطهير حدیث صحيمٌ باق أهل العلم» وقد انف الحزبان العظییان 
من الأمة علن قبوله أعني أهل السنة والشّيعة فهم بين تج به ومؤول له» والتأويل 
فرع القبول» وذلك دلیل الصحة فصارت صحته قطعية كما قالوا ذلك في أمثاله. 

وقد احتجت به الشيعةٌ علل أنَّ ماع أهل البيت حجةٌ فردوا عليهم قوطم 
هذا مع إثباهم للحديث وتصحيحهم له کا في شرح الحلي عل جمع الجوامع» 
ومبنئ استدلالحم علن آن الخطأ رجس والإرادة كونية فيكون منفيا عنهم. 
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فأجيب عنه بأنه قیل في الرجس أنه العذاب أو الائم أو كل مستقذر وأن 
الخطأ ليس برجس. 

قال الحافظ الشوكاني في كتابه «إرشاد الفحول»: «وآجیت بأنَّ سياق الآية 
يفيد أنه في نسائه بو ويجاب عن هذا الجواب بأنه قد ورد الدليل الصحيحٌ 
تما نزلت في علي وفاطمة واحستین وقد أوضحنا الكلام في هذا في تفسيرنا 
الذي سميناه «فتح القدير» فليرجع إليه ولكن لا يخفاك أن کون الخطأ رجس 
لا یدل عليه لخ ولا شري ).اه 

فهو مع رده لا قاله الشيعةٌ قد قال بصحة امحدیث وأنَّ الآية نزلت في أهل 
الكساء وقال بمثل هذا غيره وقد أخرجه مسلمٌ في «صحيحه» وابن السكن في 
صحاحه المشهورة والترمذي في «جامعه» والإمامُ أحمدٌ في مسنده» من طرق 
والحاكمٌ في «مستدركه؛ وصححه والبيهقي وصححه وأخرجه ابن حبان في 
صحيحه» والنسائي والطبران في «معجمه الکبیر» من طرق وابنُ جرير وابن 
المنذر وابن أبي حاتم في «تفسبره»» وقد التزم أن يذكر أصحٌ ما ورد» وابن 
مردويه والخطيب وابن أبي شيبة والطيالسي وأبو نعيم والحكيم الترمذي. 

والذين قالوا بصحته جمع غفيدٌ منهم الأئمة مسلم وابن أبي حاتم وصالح 
ابن محمد الأسدي واب شاهين والحافظ أحد بن صالح الصري واحاکم 
والبيهقي والحافظٌ ابن حجر وابن عبدالبرٌ وابن تيمية والسّخَاويٌ والقسطلان 
والكمال الزي والزرقان والسمهودي والشوکان وغیرهم من أئمة أهل السّنة 
والجماعة» ومحدثوا الشيعة قاطبة. 


.)۲۲۲ /۱( «إرشاد الفحول»‎ )١( 


د ۲۰۵ - 


وقد رواه من الصحابة الامامٌ عل والسّبطان ل وعبدالله بن جعفر وابن 
عبّاسٍ وم سلمة وعائشةٌ وسعدٌ بن أبي وقاص وأنس بن مالك وأبو سعید 
الخدري واب مسعود ومعتل بن یار وواثلةٌ بن الأسَقَع وعمر بن أي سلمة 
وأبو الحمراء فهولاء خمسةً عشرّ صحاييًا ورواه عمرو بن شعيب أيضًا. 

ولريختلف أهل هذا الشأن في ثبوت الحديثِ وإنَّا اختلف الفسرون في الآية 
هل نزلت في أهل الكساء خاصة أو فيهم وني الأزواج الطاهرات أم فيهن فقط؟. 

أما الحديثُ فصکته مسلَّمة ثابتةٌ عندهم» فتفهم هذاء فقد ری الوهم إلى 
بعض الناظرین في تفسير الآية لا رأئ اختلافهم فيمن نزلت فيه فتوهم أنهم 
مختلفون في صحة الحديث وليس الأمر كذلك. 

وقد روئ القائلون بأنَهَا نزلت في الأزواج خاصة في ذلك رواية عن 
عكرمة وهو ري" داعيةٌ» وقد روئ عن ابن عباس رضي الله عنهم| ما 
يخالفُه وهو معازض بالرفوع الذي هو أصحٌ منه. 

وقول التلميذٍ «أنّه مضطربٌُ الألفاظ... إلخ»» من مجازفته المعهودة فان 
المضطربٌ في عرف المحدّثين ما ژوي عل أوجو مختلفة متدافعة على التساوي في 
الاختلاف من راو واحدء بأن رواه‌مرة عن وجه وأخری على وجه آخر مخالفب له 
أو رواه أكثر بأن يضطربٌ فيه راويان فأکتره ويكون في سندٍ رواته ثقات. 

ومثّلوا له بحدیت: «شيتني هُودٌ وأحَوَاتها» فإنّه اختلف فيه علن أبي إسحق: 
فقيل عنه عن عكرمة» وقيل عنه عن الا عن أبي بكر» وقيل عنه عن علقمة عن 


> "5 رس بت‎ AES 
صفري: نسبة إل الصفريّة وهم فرقة من الخوارج یبوا إلى زیاد بن الأصمّر.‎ )( 
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آي بكر» وقیل عنه عن عامر بن سعد البجلٌ عن ابي بکر» وقيل عنه عن عامر بن 
سعد عن أبيه عن ابي بكر» وقيل عنه عن مصعب بن سعد عن أبيه عن أبي بكرء 
وقيل عنه عن أبي الأحوص عن ابن مسعوده وقيل فيه غير ذلك. 

وقال احافظ ابن حجر: «وإن كانت الخالفة بإبداله -أي: الراوی- ولا 
مرجح لاحدی الروايتين علن الأخرئ فهذا هو المضطربٌء وهو يقع في 
الإسناد غالبًا وقد يقع في التن لكنْ قل أن کم المحدّث عل الحديث 
بالاضطراب بالشبة إلى الاختلاف في المتن دون الإسناد»!').اه 

ثم اد الاضطرابٌ في المتن نیا یتحقق إذا جاءث رواياتٌ متساويةٌ الأسانيد 
في القوة بمخالفةٍ في الألفاظ لا یمکنْ الجمع بينها معهاء فأمّا إذا احتلفت 
الأسانيد قوة وضعفّا فا حجة بالقويٌّ منها. 

ويكون الضعيف شاهدًا حتئ مع الاختلاف ولا يكون مضطربًا به» وكذا 
إذا أمكن الجمعٌ وستعلم أنه لا اضطرابِ في حديث آية التطهير لا سندًا ولا 
متنا وقد ساق التلميذٌ عدةً رواياتٍ متعقبًا ها بجرح بعض رجاها ولو كانوا 
من الثقات المحتجّ بهم وسنذكرها مع ما اطّلعنا عليه من روايات غيرها لر 
يطّلع عليها أو تجاق عنها لقوّتها. 

وقد رتبناها عن مسانید من رواها من الصحابة رضي الله عنهم علل نسبة 
كثرة الطرق إليهم فيها رُوي عنهم» وأکتژ الروایات طرقًا ما ژوي عن أمّ 
المؤمنين أمّ سلمةٌ رضي الله عنها فنبتدئ بذکر ذلك فتقول: 


() «نزهة النظر» (ص7١١).‏ 
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روایات شهنر بن حوشب عن أم سلميّ رضي الله عنها 
۱- الترمذي(: حدّئنا محمود بن غيلان: حدَّثنا أبو آمد الزبيري: حدَّثنا 
سفیان» عن زبيد عن شهّر بن حوشّب عن أمّ سلمةً رضي الله عنها آن النبيّ 
لو جلّل علن الحسن والحسينٍ وعلم وفاطمةً كساءً ثم قال: «اللهمٌ هؤلاء 
هل بيتي وخاصّتي أذْهِبْ عنهم الرّجْسَ وطَهرْهُم تَطْهيرًا؛ فقالت أمٌ سلمة: 
وأنامعهم يا رسول الله قال: «إنّكِ إلى خيْر» قال: «هذا حدیث حسنٌ صحيحٌ 
وهو أحسنٌ شيءِ ژوي في هذا الباب».اه 


وقد أخرجٌ هذا الحديتٌ الامام أحمد في ١‏ مسنده» 
بسنده ولفظه وذكر ذلك ابن تيمية وقال بصحَّة احدیث. 

ولر یذکر (التلميدٌ) رواية أحد مع استقصائه ما في «السند» من روايات 
هذا الحديث. 

وأخرجها أيضًا ابن جرير": حدّئنا موسی بن عبدالرحمن السروقي: حدّثنا 
يحل بن سويد النْخَّعي عن هلال سيعني: ابن مقلاص - عن زبيد عن هر بن 
خوشّب. عن ام سلمة قالت: كان انب بو عندي وعغ وقاطمة وان 
والحسينٌ فجعلت هم خزيرة فأكلوا وناموا وغطَّ عليهم بعباءة أو قطيفة» ثم قال: 
«اللهمَ هؤلاء آهل بيتي ذهب عنهم رحس وطهرْهُم تَطهيرَاه. 


(۱) أخرجه الترمذي في « جامعه؛ (رقم ۳۸۷۱). 
(۲) أخرجه أحمد(5/5١).‏ 
(۳) آخرجه ابن جرير في تفسيره (۲۰/ ۲۹۳). 
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وقولّه في الحديث: «فجعلت» يحتمل أن یکون الفعل مبيًا للفاعل والضیه 
يعو عل أ سلمة نیون في هذه لوي زياد أن سل جعلت لهم یر 
ا تا زر كع فاعله وتفسره بقیة لل زايالت وقول «بعياءة أو 
قطيفةٍ؛ هذا شك من الراوي» والأمرٌ في مثله سهل ومثله في لصحیح كثيه ولا 
يُسمئ مشل هذا اختلافا والعباءةٌ والقطيفة متشابة مسماهما متقاربٌ ما بینها فلا غر و 
أن یعرض السك للراوي ما کان» كالمتميصة ور تا كلها تشترلكُ في أيه ها 
خمل وهدتٍ وتتقارب في الميئة ولذلك جاء في بعض الروایات بالعنی الأعمٌ وهو 
الكساءٌ قال في «الخصص؛( عن ابن الأعرابي في تفسير الخميلة والخميلة: 
القطيفة قال: "هي ثوب محمل من صوفٍ كالكساءٍ له هدبٌ وهو غزل قد تسج 
وافضلت لقعو ٩‏ ا يق بكسن درن 
القطيفة» ول یفرق بینها وبين العباءة إلا بالخطوط البيض إذا عرضت وقال في 
الشملة: تا تسمّی تُیرة وبردة وشملةه. 

وآما تسمیته في د بعض الروایات «بساطًا» فإنَّ البساطً اسمٌ لا یبسطٌ وقد 
كان ذلك العوت مبسوطا تحته بو . 

وبا ذکرناه تعلم أنَّ ما زعمّه (التلميدٌ) من أن اختلاف هذه الالفاظ 
متناقضةٌ جهل باللغة وخروخ عن صناعة امحدیث وغفلهٌ عا في الصحیکین 
وغيرها من هذا التو وکل هذا من قبيل الرّواية با لعن ولیس فيه شيء ما تخل 
بجوهر العنی والله أعلم. 


.)۳۹۱/۱( «الِحْهص»‎ )١( 
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کلام التلمین 2 شهر بن حوشب 

آورة لا روا ارمق ثم عقبها بقوله: 

«اتول: صصح الم هذا مع أن في إسناده هر بنَّ خوشب وهو لا 
حت به كا في «الميزان». 

قال أحمد: لا يحتيٌ به. 

وقال النسائىٌ: ليس بالقوي. 

وقال ابن عديّ: شهرٌ من لا يحتجٌ به ولا يُتديّن بحديثه. 

وقال ابن عونٍ: شهرٌ تركه سُعبةُ. 

وقال صاحبٌ «القاموس»: شهر بن حوشب دّت متروك. ذكرّه في 
الجزء الثاني. 

وقال ابن القيّم: شهرٌ ضعیف ذکره في کتاب «حادي الارواح». 

وقال الدولایي: شهرٌ لا یشبۀ حديثه حديث الاش 

وقال آبو حاتم: ليس هو بدون أب الزبیر ولا يحتجٌ به. 

فهذا السَّندُ واو آیضّاء فقول المَرَمذيٌّ: «هذا حدیث حسنٌ صحيحٌ) فيه 
نظر. 

قال الحافظٌ الذهبيٌ في «الميزان»: لا یعتمد العلیا4 عن تصحیح الترمذي. 

وإذا كان هذا الحديثٌ بهذه الرواية أحسنّ شي رُوي في هذا لباب كا قاله 
غرّجه؛ وهو غير ثابٍ لوجود شهْرٍ في إسناده فكيفف بالرّواياتٍ الأخرّئ 
الواهية الأسانید التي یتعدّد فيها الضُعفاء؟!».اه 
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الرد على التلمین؛ وقیه عن شهر بن حوشب 
ما لا تجده مجموعا 2 کتاب 

والكلامٌ في رد ما قاله التلمید من وجوه: 

الأول: أنّا ذکرنا من قال بصحّة الحديثِ من الحمَاظ وقد صححه من هذه 
الطریق ابنُ تيمية في «منهاجه» والحافظً ابنْ حجر في «تهذيب التهذيب». 

الثاني: أن صَّهُرًا قد تُويعَ علل رواية هذا الحديثِ عن أمٌّ سلمةً رضي الله 
عنهاء فقد رواه عنها أبو سعيد الخدريٌ وأبو هريرة وعطاء بن يسار وعبدالله 
ابن وهب وحكيم بن سعد وأبو ليلل الكندي وعمرة الحمدانية رضي الله عنهم. 

فلم ينفرد به شهّرٌ عنهاء وقد رُوي من طرق أخرئ فيها جيادٌ وحسان 
فتصحيح الحفاظ له هو الصوابٌ» لاما قاله للم 
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الثالث: أنَّ الذهبيّ تعقّب في «الميزان»!') ما ذکره التلميدٌ فقال: «قلت: قد 
ذهب إل الاحتجاج به جماعةٌ فقال حربٌ الکر مان عن أحمد: : ما أحسنّ حدیکه. 
ووثقه وهر جمصي؛ وروی حنبل عن أحمد: ليس به بأسٌ. وقال النسوي: شهر 
وإن تکلم فيه اب عون فهو .اه 

وقال: «قال آبو عیسی الترمذی: قال محمّد -هو البخاری-: شهر حسن 
الحديث. وقوّی أمره» وقال أحمد بن عبدالله العجلٌ: ثقة. وروی عباس عن 
يحيئ : ثبثٌ. وقال يعقوب بن شيبة: شهر ثقةٌ طعَنَ فيه بعضهم».اه 

وقال: «وروئ ابن أبي خيثمة ومعاوية بن أي صالح عن ابن معين: 


ja 


نمة) .اه 


() «میزان الاعتدال» (۲/ ۲۸۳). 


- ۲۹١ - 
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فهذا ما تركه التلميذٌ ما نقله الذهبئٌ في «الميزان» في توثيتق شهر. 

الرابع: أنَّ حيعَ الذين تكلّموا في شهر لريأنوا بحجَّة ولا يقبل جرخ ثقةٍ 
من أفاضل التابعينَ بمجرّدٍ ظن كاذب أو طعن ار يثبت» ولیس عِرَضُه هملا 
لكل ظان. 

قال صاحت «الجوهر النقي»: «وقال ابن القطَّانِ: لر أسممٌ لضعفیه حجة 
وما ذکروه ما ما لا يصح وإما خارج علل مخرج لا يضره» وأخذ الخريطة كذب 
عليه وتقول شاعر آراد عيبه»!').اه 

الخامس: تقل التلميدٌ قول این عون: «أنَّ شهزا تركوه» بالتاء والراءء وهي 
غلط وعلیه اعتمد صاحب «القاموس» والرواية الصحيحة الشهورة بالنون 
والزاي أي: طعنوا فيه والنيزك: المح القصیر وقد رواها امروي بالزاي 
وكذلك رواها الحافظ في «بذیب التهذیب» عن النَضر بن شمّیل عن ابن 
عون» وضعف القاضي عياض رواية التاء والراء. 

قال النووي: «وقال غيره پا تصحيفٌ وتفسير مسلم» يردها ويدل عليه 
أيضًا أن شهرا لیس سروک بل وة کثیرون من کبار ئمة الف أو آککرهی 
قممن ونّقه أحمد بن حنبل ويح بن معين وآخرون وقال أحمد بن حنیل: ما 
أحسنَ حديتّه. ووثقه» وقال أحمد بن عبدالله العجلي: هو تابعی ثقةٌ. وقال ابن 
أبي خيثمة عن يحي بن معين: هو ثقة. ولریذکر ابن أي خيلمة غير هذاء وقال 
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ابو زرعة: لا باس به. وقال الترمذي: قال محمد -يعنى البخاري-: شهر 


)١(‏ «الجوهر النقي» (ص11). 
- ۲۱۲ - 


حسنٌ الحديث. وقوّئ أمره وقال: إن تكلم فيه ابن روي 
ابن أبي زينبَ عن شهر وقال يعقوبٌ بن سفيان: شهرٌ ثقة 

TT Ty 
وأهل السام ولر يوقف منه علل كذب» كان رجل ينسكء أي يعد إلا أنه‎ 
رون أحاديتٌ إريشركه فیها أحدٌ.‎ 

فهذا کلام هؤلاء الأئمة في الثناء عليه وأمّا ما ذكره من جرحه أنه أخذ 
خريطة من بيتٍ المال فقد حمله العلماءٌ المحقّقون على حمل صحيح وقول أبي 
حاتم بن حبان: أنه سَرق من رفيقه في اج عَيْبَةٌ غير مقبول عند المحقّقِين بل 
أنكروه والله أعلم»( .ام كلام النووي. 

أقول: ونیا يحتاج إلى تأويل أخذه للخريطة لو صم وستعلم أنه كذبٌ 
وأنَّ رواية العَيّْة قد رواها بعض من لا يوه له ولا جور الاعتماد علن قوله. 


السادس: أن قول ابن عون لا حجّة به في جرح شهرء وبيان ذلك من 


ثلاث آوجه: 
الأول: أنَّه كلام مجمل يحتمّل أن يكون جَرّحًا وأن یکون توئیّا وهو 
الأظهر. 


قال في «القاموس»۱: «نرّك فلائا: إذا سا القول فيه. وقيل: إذا رماه 


.)٩۳ /۱( «شرح النووي عل مسلم؛‎ )١( 
«القاموس الحیط» (ص۹۵۵).‎ ( 
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بغر حقٌّ». وقال في «الخصّص»1: «والتزك: سوء القول وأن يُرمئ الانسان 
بغير حقٌ).اه والنرّك: رمح قصل فکان الفتري الباهت یمد ال البريء 
الغيادق يد تعب وجا الکلات فة 

وحینئذ فكلام ابن عون مترددٌ بين الاخبار بأنَّ الناس أساؤا فيه القول أو 
أنهم رموه بغير حى ولابد من فحص أقوال النّاس فيه حت يتحقق لنا المعنى 
الذي عناه ابن عون. 

وقد فحصّنا فإذا البخاري والمذي والعجلٌ وابنْ معین وأبو زرعة 
والنّسائيُ وغيرهم یقوونه ويوثّقونه» فمّن الناس بعدَهُّم؟! فالذين عناهم ابن 
عون بقوله: إِنَّ الناس نزكوه هم أهل الأسواق والغْوَعَاء قتلة الأنبياء وأتباع 
الدّجال ولا يتخذهم حجة أحد فيه خير. 

الثاني: أنَّ کلام ابن عون ما أن بل على ما يخالفٌ جمهور السّلفِ والأئمة 
وما لر تثبت به حجة أو يحمل عل موافقتهم. وله عل الأخير أول كا هو 
عم 

الثالث: أن کذب ما روئ فيه وبطلانه كما سيأتي شرځه دلیل على أن ابن 
عون أراد أن الناس رموه بغیر حقء فيحمل كلامه علن ما وافق الواقع لا علن 
ما خالفه وبالجملة فهذه كلمة مجملة مبهمة لا تقوم بها حجة. 

السابع: أنَّ راوي قصة العيّبة هو عبادٌ بن منصورء أحد غلاة النّواصب 
وكان قدريًا داعية إلى القدّر» بل هو منافق بدليل الحديث الصحيح» والمنافق 


.)۳۸۶ /۳( «الخصص)»‎ )١( 
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إذا حدّث کذب. وقد افتری علل ابن مسعود 5ه أنه رجع عن قوله: ال 
مَنْ شَّقِيَ في بّطن مه“ فقال له بعضهم: من حدّئك بذلك؟ قال شي لا آدري 
من هو! قال: آنا آذري من هو. قال: من هو؟ قال: السَّيِطانٌ! 

ومن افترئ عل ابن مسعودٍ كيف لا يفتري عل شَهر؟! 

فلا یقبّل كلامٌه ولاسيّا مع ظهور نفاقه وكذبه واختلافٍ المذهبء وهؤلاءٍ 
المبتدعة لا يتحاشّوّن عن الافتراء على الثقات لِيُسقَطُوا بذلك أحاديئهم التي 
يروونها وفیها ما يناي بدعهم الزائفة وعقائدهم الزائغة. 

ولعل عبادًا سمع شهرًا يحدّث بحديث آية التطهير فغاظه ذلك منه فافتریل 
عليه تلك القصة لیجرحه ويُسقط حدیثه. کا افترئ علن ابن مسعود خب وقد 
تقل لنا كثيدٌ من الجترح والتعديل غير مقرونٍ بعلله وأسبابه وک منه بسبب 
الذهب. ومن نقب وجد أن كثيًا من المتعصبين لذاهبهم وأقوال شيوخهم قد 
جرّحوا بعض الثقات لروايتهم ما ظنوه لا لأقوالهم ولولا خشية إيحاش 
من لريزاول هذه الفنون ولریعرف ما وقعتٌ فيه الا من التعصّب للمذاهب 
والشيوخ قديًا لذكرنا من ذلك آئموذجّا يعلمٌ الفطِنٌ اللبيبٌ أنه ات الذي لا 

ثم ان راوي قصة العَيبة هو يحيئ بن بكير الكرمانٌ عن أبيه» وأبوه 
مجهولٌ» عن عَبّاد بن منصور وقد علمت حاله» ولذلك أنكرها المحققون كما 
قاله النووی. 

الثامن: أنَّ ا جرح لا یت الا بثبوت موجبه وإذا لر یثبت كان جرا 


"١6ه‎ 


بالباطل وبظرٌ المُوء الذي هو أكذبٌ امحدیث ولا بصلح مع ذلك لعارضة 
التوئیق. 

ثم إنَّ الأمر الذي به جرَحه جاروه قد علم بطلائه وكذبُه ولا يجوز 
لأحدٍ أن يتعلّق بالباطل لیجرخ به الثقةٌ العدل المشهوة له من كبار اسف 
بالثقة والعدالة. 

وقد بين بطلانَ قصة العَيّبة وأنها مأخوذةٌ عن مجهول عن متهم ظیین» 
ونذکر الآن بطلان قصة الخريطة التي قالوا أنه آخذها عن بيت الال. ۱ 

فقد ذکر ابن جرير في «تاریخه1*: «قال آبو بكر اللي كان شهر بن 
وی و ا ا 
عنها فأتاه بها فدعا يزيدٌ الذي رفع عليه فشتّمه وقال لشهر: هي لك. قال: لا 
حاجة لي فيها».اه 

فظهر أنَّ بعض الساعين بالكذِب قد كذبّ عليه ولعله هو الذي قال ذلك 
الشعر لیلصق بشهر ما برأه الله عنه قال البيهقي: «ولا قال الشاعر: 
لقد باع د شهر دینه بخريطة فمَنْ يأْمَنِ الاي دك ا شور 

فحلف لا يمس خريطةً حتون ماتّ».اه 

ا وه پیت 
يشلك ذو بصيرة أنَّ الشاعر قد كدّبٌ عليه ولو لريطّلِع علل حقيقة حقيقة الواقع 

فکیف وقد حفظ لنا التاریخ براءة شهر وکذب السّاعي ۳ ویک 


(۱) «تاریخ الطبري» (0۳۸/۲). 
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الشاعر الأقاك ولذلك قال ابن القطان: «وأخد الحريطة كدت علیه و 
شاعر أراد عيبّه». 

التاسع: قال امحافظ الشّوكانٌ في شهر: «ألّه اجتمع علن توثيقه الإمام أمد 
وابن معينٍ وهما إماما الجترح التعديل ما اجتمعا على توثيق رجل إلا وكان له 
ولا عل تضعیفی رجل إلا وكان ضعیفاءفاقل أحوال حديث شير المذكور أن 
یکون حستا والترمذی يصححٌ حدیثه كا يعرف ذلك من له مارسة 
امه 

آقول: وكلامٌ اس وکاني إا هو فا انفرد به شهر لا فيا تُوبع عليه فإِلّه ما لا 
شك“ ضيه وحديك الباب منه كا علمت» ولر ينفردٌ الإمامٌ أحمد وابن 
معينٍ بتوثيق شهرء بل وثقه أيضًا جماعة غيرهماء فنسوقٌ الآنّ شا من كلام من 
وثقه وان كان فيه بعض تكرير لما تقدم فا التكرير حسن في مثل هذا الموضع. 

فنقول: قد أخرج هر البخاري في «تاریخه" وفي «الأدب المفرد؛ ومسلمٌ 
والأربعة وصحح له الترمذي. 

وقد كان عبدالرحمن بن مهدي يحدِّث عنه» وناهيك به تلا في الرجال. 

وقيل لابن الدینی: أترضى حديتٌ شهر؟ فقال: آنا أحدث عنه» وكان 
عبدالرحمن يحدّث عنهء وأنا لا أدعٌ الرجل إلا أن يجتمعا عليه -أي: يحل 
وعبدالرحهن أي: يجتمعا علل تركه. 

وقال أحمد: هو کندی روی عن آسیاء أحاديتٌ حسائا. 


.)۱۰۱/۱۰( انظر: «عون العبود»‎ )١( 
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وقال في « الخلاصة؛ عن ابن معين: ثبت. 

وقال أبو طالب عن أمد: عبدالحميد بن بهرام أحاديثه مقاربة هي 
أحاديث شهرء كان يحفظها كأنه يقرأ سورة من القرآن. 

وني رواية حنبل عنه: ليس به بأسٌ. وهذا من ألفاظ التوثيق. 

وقال الدارمی: بلغني أنَّ أحمد كان يثني عل شَهُر. 

وقال ابن خيثمةً ومعاوية بن صالح عن ابن معين: ثقة. 

وقال يعقوبٌ بن شيبة: ثقةٌ عل أنَّ بعضهم طعنّ فيه. 

أي: ولاعبرةً بالطعن في ثقة» وقد علمت سقوطه. 

وقال يعقوب بن سفيان: وشهرٌ وان قال ابن عون نزکوه فهو ثقة. 

وقال ابن عمار روئ عنه الناس وما اعلم أحدًا قال فيه غير شعبة. 

وقال آبو زُرعة: لا بأس به. 

وقال صالح بن محمد: شهر شامي قدم العراق روئ عنه الناس ولريوقف 
منه عل كذب. 

وقال الندبي: ما رآیت أحدًا أقرأ لکتاب الله منه. 

وقال أبو جعفر الطبری: كان فقیها قارئًا عال 

وقال البزَّارٌ: لا نعلم أحدًا ترك الرواية عنه غير شعبة. 

وقال الدارقطني حرج حدیثه. 

وقال آبو الحسن بن القطان: ل رأسمعٌ لضعفه حجة. 

وإذا تأمل ما نقلناه علمت أن أكثر رجال البخاريٌ ومسلم ‏ ینقل فیهم 
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مثل هذا الثناء والتوثيق» وترك شعبة له نا اعتمد فيه تلك القصة المكذوية وما 
قاله ذلك الشاعرٌ وهو مبني علل كذب وبهتانٍ. 

ولر يزل في الامة منافقون يُبطنون العداوةً للمؤمنين الصّادقين لاسيّا 
الفقهاء منهم؛ وما أشبه شعرّه بقول ذلك المنافق على عهدٍ رسول الله وا : إن 
نری قرّاءنا أرغبّنا بطونا. وإنَّا عنی: بذلك آفاضل أصحاب رسول الله با 

وقد ذكر الذهبيٌ في «تذكرة الحفاظ» قصّة وقعت لأبي بكر بن العربي 
تقتضي سقوط عدالته ولكنّه إريحتفل بها واعتذر عا قيل فيها من الشعر بأنَّ 
تا 

شهر آول أن يقال فيه بمثل ذلك لو لریرو لنا کذب القصة» فکیف وهي 

5 

وما نقله التلميذٌ عن ابن القيّم من قوله أله ضعي فاه قول متأخرٌ وهو 
عيال علن المنقول ليس له أن یتعذاه ولا يقرن قوله بقول البخاري فيه والإمام 
أحمد وابن معين وابن الديني وابن مهدي وغيرهم كلاء ولعلّه اعترضته 
روايتان لر يتأت له الجمع بینهیا إلا بتضعيف شَّهِرٍ . 

وما يذكدٌ هنا أَنَّه قد قيل في عبداللك بن سلیمان العرزمي أنه متروك كا 
نقله التلميذٌ عن «اللآلي» وتكلم فيه شعبةٌ وقد ناف عنه ابن القيم في «إعلام 
الوتعین» بكلام حسن» ولكنه قبل كلام شعبةً في شهر عاك عِلّاته وقد علمت 
أنه مبتی عن غير أساس وهو أوك بأن یناف عنه. 

وأما ما نقله التلميرٌ عن الذهیت: أن العلماء لا يعتمدون تصحيح 
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الترمذيٌ» فهو ان صح؛ مقيدٌ ببعض ما صححه ولا حمل علل إطلاقه» علل أن 
العلاء قد اعتمدوا تصحیحه حدیث الباب فلا یضرّنا هذا القول. 

وما ينبغي أن يعتمده اللبیب في هذا الباب أن لا يأخذ کلام الذهبي عل 
عِلّاته فإنه يحازفٌ کثم* التحريف فيا ينقله في كلامه عل الرّجالء وغذا تعقبه 
الحافظ این حجر ب «لسان الميزان» وله مناقضات غريبة» فكن من متعصبي 
الأحزاب والشّيع على حذر فقد بلونامنهم عجائب. 

۲- مسند أجمد('): حدثني عبدالله: حدئني أبي: حدّثنا أبو النضر هاشم بن 
القاسم: حدّئنا عبدالحميد يعني ابن ببرام قال: حدئني شهر بن حوشب قال: 
سمعت ام سلمة زوج النبيّ لو حين جاء نعي الحسين بن عل لَعَنَتْ أهل 
العراق فقالت: كلوه تلهم الله روه وه لعنهم اله فإني رأيت رسول الله 
له جاءته فاطمة عبرم قد صنعت له فيها عَصِيدة تحملّها في طبقٍ اه 
حت وضعتها بين یدیه فقال ها: «أينَ ابن عَمّك؟» قالت: هو في البيت. قال: 
«فَاذْهَبِي فاذعیه وائتيني بابتیه». قال فجاءت تقوذ ابنیها کل واحد منها بید» 
وعلي يمشي في أثرهماء حتئ دخلوا علل رسول الله بو وجلست فاطمة عن 
یساره. 

وقالت أمٌ سلمة: فاجتذب من تحتي کِسَاء خیبریّا كان بساطًا لنا عل النامة 
في الدینق فلقه النبي بال عليهم جميعًاء فأخذ بشماله طرّف الکساء وألوّئ 
بيده اليمنئ إك ريه عر وجلٌء قال: الم هي آذهب عنم الرّجِس وطَهّرْهم 


.)598/5( أخرجه مد‎ )١( 
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O‏ انم هم اقجش راوس یز همم 
بيتي اذهب عنهم الرجس وطهزهم تَطهيرًاه. قلت: يا رسول الله» لس من 
آملك؟ قال: «بل فاذخلی في الكِسَاء». قالت: فدخلتٌ في الكِسّاء بعدما قى 
دعاءه لابن عمّه علي وابنیه وفاطمة رضي الله عنهم. 

وأخرج هذه الرواية الحافظ الطحاويٌ(' قال: حدّئنا سلیمان الكيساني: 
حدَّثئنا عبدالرحمن بن زيادء وحدّثنا أدبن موسي قالا: -حدّثنا عبدالحميد بن 
بپرام فذكره بنحوه. 

وأخرج الحاكم في « المستدرك»() أوله: أخيرنا أبو عبدالله الصَفار: حدّئنا 
أحمد بن مهران: أنبأنا عبدالله بن موسئ: أنبأنا إسماعيل بن نشيط قال: سمعتٌ 
شهر بن حوشب قال: أتيتٌ أمَّ سلمة آعزیها بقتل الحسينٍ بن علي 

وأشار الیها البخاري في التاريخ»(") قال: حدثني مَعْقِلِ بن مالك أبو شريك: 
حدَّئنا عقبةٌ بن عبدالله الأصٌ: حدّئنا شهر بن حوشب قال: كنت بالدينة وأنا 
شاب يومئذ مقتل حسين بن علي فدخلنا عن أمٌّ المؤمنين؛ يعني أمّ سلمة. 

أقول: وهذه الرٌواية أتمٌ الروايات وأجمعها لما تفرق في بقيتها من الالفاظ 
وفيها لفظ أهلي ولفظ أهل بيتي؛ وسؤال أمّ سلمة هل هي من أهله ولر تقل من 
أهل بيته وهذا فرق لا ينّجه غيره. ولذلك قال ب في قصة الافك: امن 


(۱) آخرجه الطحاوي في «مشكل الآثار» (رقم ۷۷۰). 
(۲) آخرجه الحاكمٌ (۲۰/۶). 
(۳) «التاریخ الأوسط» (۱/ ۱۲۳). 
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ا اه في أْلي؟72'). ول يقل ني أهل بيتي لأنَّ الأهل 
صریح فق اروا آن آهل الت صریح في بیت النسب وقد خص به 
بعضهم كا في حدیث الباب. 

وآخرجها ابن جریر!" قال: حدّئنا آبو كريب قال: حدّئنا وكيع عنء 
عبدالحميد بن بهرام» عن شهر بن حوشب. فذكره بنحوه مختصرًا. 

وقد جرح التلميذ في سند هذه الرواية شهرًا وقد تقدم القول فيه بها أغنى 
عن الإعادة وما يتبغي التنبيه عليه قوله: «وروی النضر بن شمیل عن ابن عون 
(كذا) قال أن شهرا تركوه».اه 

فهذا تحريفٌ فإِنَّ الذي في «بذیب التهذيب»: «وروئ النضر بن شمیل 
عن عون قال: «أن شهرًا نزکوه" قال النضر: نزكوه أي طعنوا فيه». 

فقد روئ النضر وفسر فهي بالنون والزاي لا بالتاء والراء وقد علمت أن 
شهرا غير مترولك وإِنَّا تركه شعبة لا بلغه وقد علمت براءته من ذلك ولریتابع 
شعبة علل ترکه» وجرح فيه عبدالحميد بن برام الفزاري الديني ترجمه في 
«تهذيب التهذیب» روئ له البخاري في «الأدب المفرد» والترمذي واين ماجه. 

قال شعبةٌ: «صدوق». روق ابن المديني وأحمد وان معین وأبو داود؛ 
وقال النسائي: اليس به باس». وقال البزار: «روی عنه جماعة من أهل العلم 
واحتملوا حدیثه». 


(۱) آخرجه البخاري في الشهادات (رقم ۰0۲۲۱۱ ومسلم ني التوبة (رقم ۳۷۷۰ 
(۲) آخرجه الطبری في تفسيره (۲۰/ ۲۹۵). 
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وقد أثن بعض الأئمة عل حدیثه عن شهر وشهدوا له بالصحة: 

قال ابن شاهين في «الثقات»: «قال أحمد بن صالح الصري: عبدالحميد بن 
هرام ثقة يعجبني حديثه» آحادیثه عن شهر صحيحة». 

وقال ابن أبي حاتم عن أبيه: «هو في شهر كالليث في سعيد المقبري. قلت: 
ما تقول فيه؟ قال: ليس به بأسء أحاديثه عن شهر صحاخ لا أعلم رُوي له 
عن شهر خاد حر ا 

وقال صالح بن محمد الأسدي: «ليس يروي عن شهر صحيفةٌ منكرةً. 

فوجود عبدالحميد في هذا السّند من أسباب قوّته لا من أسباب ضعفه 
وقد شهد من ذكرنا من الحفاظ بصحة آحادیثه التي رواها عن شهر وهذا 
منها. 

أما ما نقل عن ابن أبي حاتم عن أبيه قال: «قلث يحتجٌ به؟ قال: لا ولا 
بحدیثِ شهر ولكن يكتبُ حدیثه". 

فهو كالمتناقض مع ما قبله فیکون له فيه قولان والمعتمّد منها ما وافق 
الأئمة فيه لا ما خالفهم به» أو يحمل الأخير منهما عن ما خالف فيه غيره 
وبذلك يلتعم کلاثه ولیس في مثل ما نحن فيه؛ فالسّند قوي واحدیث صحيحٌ 
وقد ازداد با قبله وما بعده قوة إلى قوته. 

۳- الطبرانٌ في « الصغير»!'): حدَّئنا أحمدٌ بن مجاهد الأصبهانيٌ: حدّئنا عبدالله 
بن عمر بن أبان: حدَّئنا زافر بن سلیان» عن طعمة بن عمرو الجعفري» عن أي 


(۱) أخرجه الطبرانٌ في «الصغیر» (رقم ۱۷۷). 
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الجكّاف داود بن أي عوف» عن شهر بن حوشب قال: آتیت أم سلمة رضي الله 
عنها آَعریها عن الحسين بن علٌ علیهیا السلام فقالت: دخل علي رسول الله له 
فجلس عل منامة لنا فجاءته فاطمة رضوان الله ورحمته عليها بشیء صنعته فقال: 
«ذعی لنا سنا وحُسَيْنًا وابن عَمّك علي فلم) اجتمعوا عنده» قال: «اللهُم هؤلاء 
حَامتي وأهل بيتي فأذهبٌْ عنهم الرّجسَ وطَهّرْهُم تَطهیرّا». قال الطبرانيُ: لر يروه 
عن طعمةً إلا زافر تفرد به عبدالله بن عمر مشکانه».ام 

واعلم أن الطبران ألف «معجمه الصغير» فروئ فيه عن كل شيخ له تفرد 
بحديثٍ فلا يظن أن قوله: تفرد به فلان نص منه عل ضعفه» وألف معجمه 
الأوسط في غرائب شيوخه ويقال أنه ضمّنه ثلاثين ألفَ حديث وكان يقول 
هذا الكتاب روحي لألّه تعبَ عليه وألف «معجمه الكبير؛ لما سوئ ذلك وقد 
جرح التلميذٌ من رجال هذا السّند أربعة. 

أوهم: شهر وقد تقدم القول فيه. 

وثانيهم: طعمةٌ بن عمرو الجعفريٌّ العامريّء قال اب معين: ثقةٌ وقال أبو 
حاتم: صالخ الحديثٍ لا بأ به» وذكره ابن حبّان في «الثّقات»: وقال علي بن 
عبدالحميد: طعمةٌ بن عمرو الثقةٌ المسلمُ وكان من العباد صاحب صلاة. 

ونقل ابن خلفون توثيقه عن ابن نمير وغيره» ترجمه الحافظ في «تهذيب 
التهذیب»(؟) ور ینقل فيه جرا ولا تلييئًا فدل علن عدم اعتباره ما ذكره 
التلميدٌ وهو من رجال «سنن الترمذي» و«أبي داود». 


.)۱۳ /۰( «عبذيب التهذيب»‎ )١( 
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والشهم: زاقر بن سلیان الم لقهستاني بضمتن» قال آمد واین معین: 
وقال الدوري عن ابن معین: كان يجلب التاع القويّ إلى بغداد. يعني بذلك 
قوة أحاديثه وحستهاء وقال آبو داود: َة کان رجلا صالاه وقال أبو حاتم: 


خر الصدق. 
وما قیل: إن عنده مراسیل ووهم فليس بجَرح؛ وکثبر من الرّواة عندهم 
مراسیل فکان ماذا؟ 


وأما الوهم؛ فق من لا تهم» ولا جرح بالوغم إلا إذا غلب. 

وأما قول النسائيٌ: «ليس بذاك القويٌ»؛ فإنَّ) حمل النّسائيٌ عليه لأمر قد 
یه فإنه قال: «عنده حدیث منكرٌ عن مالك فأنكر عليه تفردّه به» فلعله غلطً 
فیه» ولا مرح الثقةٌ بمثل هذاء وعند كثير من رواة الصحيحين مناكيرٌ فا عد 
ذلك ما جر حهم إذ قد عرف الصحيحٌ من حديثهم؛ بل ما ذکره الْسائيٌ عن 
طعمة يعد من مناقبه إذ ر يُنكرٌ عليه إلا حديث واحدٌ وقد روئ له الترمذي 
والنّسائىٌ في « اليوم والليلة» وابن ماجه. 

ورابعهم: عبدالله بن عمر بن أبان الاموٌ مولاهم لب یداه أي 
وعاء المسك» من رجال «صحيح مسلم» وأخرج له أبو داوده والنّسائيٌ في 
«خصائص علي ڪه؛. قال أبو حاتم: صدوق وذكره ابن حبان في الثقات». 

وأما كونه غاليًا في التشيع فهذا جرح بالمذهب وهو غير مقبول عند 
المحققين» ولذلك روئ الشّيخان في الصحيحين عن كثير من غلاة التراصب 
والغوارج والجهمية والمرجئة والقدرية وانا يذكر مثل هذا للتعريف بمذهب 


O 


الراوي لا للجرح بهء وأما کونه یمتحنْ أهل الحديث فلا حرج عليه في ذلك 
ولا جرح ولعله كان يخاف غائلة ذوي التصب أن يسعّوا به إلى بعض جبايرة 
التواصب. 

وقد فعل هذا كثير من الثقاتٍِ بل كان مثل زيد بن آرقم يخاف من 
التحديث بمناقب أهل البيت وقد سأله رجل من أهل العراق عن حديث 
غدیر شح فامتنع ا وقال له: «إنكم معشر أهل العراق فيكم ما 
فیکم!. فقال: ليس عليك مني بأس. ذکره في «السنده (. 

وني الصحیح أنَّ ابن عمر رضي الله عنهیا قال لبعض الشامیین بعدما 
أخبره ببعض مناقب الإمام عل ك#: لعل ذلك یشوژّلد؟ قال: نعم. قال: 
فارعم الله بأنفك. قال: ان آیخضه. قال: أبغضّك الله فاذهبٌ فاجهّد عل 
و 

وقد كانت رواية حديثِ واحدٍ في بعض العصور السابقة في مناقب أهل 
البيت كافية جرح الراوي؛ إن سلم من القتل والسّجن. 

وقد منعوا آبا هريرة وأبا سعيد امندري من التحديث بذلك وجيروهماء 
وضرب صر بن عل الهَضصَيي ألف سوط لروايته حديئًا في فضائلهم؛ 
وكانت سياسة الملوك وعلاء الدنيا داعيةٌ پل نفرة العامة وخوف الخاصّة من 
التحدّّث بذلك والناس عل دین ملوکهم» ولولا بقيةٌ من المخلصين صبرٌوا 


.058/5( أخرجه أحمدّ‎ )١( 
.)۳۷۰۶ آحرجه البخاري في صحيحه؛ كتاب أصحاب الب به (رقم‎ )۲( 
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عل خوف من الفراعنة فنقلوا بعص ما بلغهم من ذلك لذهب ما بقي من 
الوارد في هل البیت في طی الخفاء. 

وعکس ذلك أن يروي بعص غلاةٍ النّواصب الأحاديثٍ الوضوعة التي 
یعترف جهابذةٌ الحديث بوضعها وها من الافتراء على رسول الله لو وكذبٌ 
حص لا يحل نقله ولا سیاه إلا جرد التحذیر منه وتقتضي الحال أن يبقن 
معدودًا في رجال الصحیح وهذا من تأثير القوة فان ها سوه تست معائت من 
يلود بها وبالجملة فلا عبر بطعنهم في عبدالله بن عمر كما قرّره امحافظ اب 
حجر فقال بعد أن نقل كلام ابنَ عدي في آبان بن تغلب أنه من أهل الصدق 
وان كان مذهبه مذهت الشّيعة ما لفظه: 

«قلت: هذا قول منصفٌ وأما الجوزجاننٌ فلا عبرة بحطّه علن الكوفيين 
فالتشيّع في عرف التقدمین هو اعتقاد تفضيل علٌ علل عثمانَ وأن علیّا كان 
مصيبًا في حروبه وأن مخالفه مخطئٌ مع تقديم الشيحّين وتفضیلهیا وربا اعتقد 
بعضهم أن عليًا أفضل الخلق بعد رسول الله له وإذا كان معتقد ذلك ورعًا 
دیا صادقًا مجتهدًا فلا ترد روايته بهذا لاسي إن كان غير داعيةء وأما التشیع في 
عرف المتأخرين فهو ارف الحض فلا تقبل رواية الرافضيٌ الغالي ولا 
کرام( .اه کلام الحافظ . 

ولر يذكرٌ رحمه الله تعالل حکم النَاصبي الغالي وهو مقابل الرَّافَضيٌ» وان 
استشکل في بعض کلامه جرخهم الشَّيعيَّ مطلقّا وتعدیلهم الناصبيٌ غالبا 


.)44 ۰٩۳ /۱( «تهذيب التهذیب»‎ )۱( 
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ولعمري انه موضمٌ إشكال؛ وما الذي أحل عرض أمير المؤمنين علي 052 
وبغضه حتون ار یوثر ذلك في عدالة مُبغضيه وسابّيه وحرم عرض غيره؛ إن هذا 
لشىء عجابٌ!! 

وقد رام بعض المتحذلقين أن يفسر كلام الحافظ ابن حجر فزعم أنه أراد 
بالشّيعيّ الذي جرحوه مطلقًا الشَّيعيّ الكافر الذي يعتقد نبوة عل مه أو 
ألوهيتّه وهذا كذبٌ وفضيحةٌ قد أنزل هذا القائل الحافظ ابن حجر بمنزلة من 
الجهل لن ينزل مبا حتئ قريب العهد بالاسلام فكيف بأحد أئمة الاسلام؟! 

وهل یعقل أنَّ الحافظ يجهل کون الكافر مجروحًا مطلقًا حتئ يستشكل 
جرخهم له؟!! سبحانك هذا بهتان عظيمٌ. 

وا أنَّ من كفرٌ بتشيّعه کمن اعتقد نبوة علمٌ كه أو ألوهيته ومثله من 
كفر بنصبه کمن اعتقد نبوّة يزيد كلاهما بمنزلة واحدة ومنهم من يعتقد أنه من 
السابقين الأوّلِين من الصحابة وقد كان من الفرقة الأخيرة طائفة عظيمة بقيت 
إل ما بعد السّبعمائة. 

ومنهم كثيرٌ من يدعي التصوّف وينتسب إلى الحنابلة ومنهم من قال فيمن 
توقف في يزيد أنه يوقف عل النار وهؤلاء كلهم لا يقول بعدالتهم أحدٌ یمن 
بالله والیوم الآخر» وأمّا من یعتقد کفر السیخین رضي الله عنهما أو فسقهبا 
ويتبرأ منهماء ومن یعتقد کفر علي وعثمانَ رضي الله عنهما أو فسقّها ويتبرأ 
منهماء فينبغي أن يقال فيهم| بقول واحدٍ فإنبا فريقان متقابلان. 

فان قيل: إن الفرق بين الشيخين وعلٌِ وعثمان عظيمٌ. 


- ۲۲۸ - 


قلنا: ليقّل القاتلون في عظم الفرق بينهما ما شاءوا فلن ينتهيّ إل أن یفرق 
به بين أعراضهم وما حرم الله منهم ولو قيل بصحة الفرقٍ لبطلت حجج أهل 
السّنة عل الرافضة وأشباههم. 

وأما من تولك الشيخين وعثمان معهیا وتبرأ من علٌِ» ومن تولاهما وتول 
علیّا معهها وتبرأ من عثمان؛ فهذان فريقان متقابلان فينبغي أن يقال في أحدهما 
بمثل ما قيل في الآخر من جرح أو تعديل ولا يقتضي الإنصاف إلا ذلك. 

فأنّا جرخ من توك الأربعة وفضّل عليهم عليًا أو لريفضّله ولكن اعتقد أنه 
كان مصيبًا في حروبه وتعديل من سب علي وتبرأمنه وأبغضّه ولكنه تول الثلاثة 
فلا يقوله إلا من كان متقلّدًا مذهب النواصب وهذا النوع هو الذي استشكله 
امحافظ ابن حجر وأخبثٌ منه من جرح من نکلّم في مقاتلي عل 228 ويعدّل من 
تكلّم فيه وني ناصریه وقد قال الحافظٌ ابن حجر في «مقدمة الفتح؛ ( 
«الجوزجانٌ كان ناصبيًا منحرفا عن عل فهو ضدّ الشيعيّ النحرف عن عثمان 
والصواب موالاتب) جميعًا ولا ينبغي أن يُسمع قول مبتدع في مبندع؟.اه 

ومراده بالشیعی المبتدع من يتو عليًا ويبرأ من عشمان رضي الله عنهیا فان 
الشيعة فرقٌ كالنواصب وقد تزيدٌ بدعة بعض فرقهم علل بعض. 

وقال في موضع آخر: «وأما ارجا فقد قلنا غير مرة أن جرحه لا يُقبل 
في أهل الكوفة لشدَّة انحرافه ونصبه وغير الجوزجانٌ من علل شاکلته مثله 
کالازدی»( .اه 


0۳۹۰ /۱( «مقدمة الفتح»‎ )١( 
.)0/۱( )۲( 
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آقول: ولکن وصف بعضُهم الجوزجانٌ هذا بأنه كان صابًا في السّنة ولعله نا 
عنی سنّة الشيطان فما سنة رسول الله يلو فلا يوصف بالصّلابة فيها الناصبي 
انحرف وهذا يشبه قول الآخر فيه إنه لشئَّة صلابته في السّنة حول على عل كه. 

ويشبهه أيضًا ما استأنس به الذهبيٌ على تشیم الحاكم رحمه الله بأنه آلف 
جزأ في مناقب فاطمةٌ البتول عل أببها وعليها الصّلاة والكّلام: كأنَّ لسن لا 
يكون عنده سنا حت یطوس کل فضيلةٍ لها ولا يذكر لها متقبة وهذه والله 
اة الط رعا لته 

وبا جملة فإن من نظر في کتب ال جرح والتعدیل رأئ فيها كثيرًا من 
التخليط والتهویش فينبغي لطالب احق أن لا يأخذ ما فيها عل علاته وقد 
صدق من قال إِنَّ من المصائب العظيمة في الإسلام تعصب کثبر من حملة 
الحديث للشّيع والأحزاب. 

فإن تكلف متكلفٌ وأجاب بأنهم عدَّلوا الناصبی غالبًا لاد له شبهة في 
ظنه خطأ عل لياه في مقاتلة أهل القبلة. 

قلنا: وللشيعي مثلها أو آعظم منها فيمن قاتل علیّا يك وأصحابه وهو 
وهم من أهل القبلة مثلهم فما الذي آهدر شُّبِهةَ هذا وأعمل شُبهة ذاك؟! ان 
هي إلا قسمةٌ ضيزي» ولا يغبٌ عنك أنَّ مرادن بالشّيعة من ذكرهم الحافظ اب 
حجر أعني من يتولك الشيخين ويعرف فما فضلها. 

فان قيل: ان أولئك كانوا متديّنين بیفض عم 5ه لاعتقادهم خطأه. 

قلنا: ومزلاء كانوا متدینین بحت عل 5 لاعتقادهم إصابته فأي 
الفريقين أحق بالأمن إن کنتم تعلمُون. 
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٤‏ - الحافظ الطحاوي في «مشکل الآثار»(: حدّئنا الحسينٌ أيضًا -يعني 
اب الحكم الحيريّ الكوقّ-: حذئنا أبو غسّان مالك بن إسماعيل: حدّئنا جعفر 
الأحمرء عن الاأجلَح عن شّهْرِ بن خوشب عن أمّ سَلمةً قالت: جاءت فاطمة 
بطعام لها إلى أبيها وهو علك منازلك!") فقال: «أي بنية اتيني بأولادي وأنت 
وابن عَمّك». قالت: ثم جلّلهم أو قالت حوی عليهم الكسّاء فقال: «اللهم 
هو لاء آهل بيتي وخاصّتي فأذهبٌ عنهم الرّجس وطَهّرْهُم تَطْهِيرًاا. قالت أَمٌ 
سلمة: يا رسول الله وأنا معهّم؟ قالت(: «أنتِ من آزواج الب وأنتِ على 
خبر» أو «إلى خَيرا. ۱ 

وقد قرنها آبو جعفر برواية آخری فآفردناها. 

د - قال: وما قد حدّثنا بكر بن بجی بن زبان: حدثتامندل» عن أي الجحاف» 
عن شهر بن حوشبء عن أم سلمة قالت: كان النبی وإ في بيتي فجاءته فاطمةٌ 
بخزيرة فقال: «اذْعِي لي بعلّكِ وابَيِكِ». فدعته وابنيهاء فجاء بكساء فحفهم به ثم 
أخذ طرقه بيده ثم رفع يديه فقال: «اللهم هلاء ذُرّيتي وأهل بيتي فأذهب عنهم 
رحس وطهْرَمُم تطيهرًا». قالت: فرفعت الکساء وأدخلتٌ رأمي فيه فقلتٌ: 


وأنايا رسول الله. قال: نك على خبر»(*. 


(۱) آحرجه الطحاوي في «مشكل الآثار» (رقم 77/). 

(۲) كذا بالأصل ولعلّه منامة. 

(۳) كذا بالأصل والصواب: قال. 

.)۷۱۷ أخرجه الطحاوي في «مشکل الآثار» (رقم‎ )٤( 
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7- قال الإمامٌ اح في «المسند» بعد إيراد رواية عطاء بن ن آبي رباح الآتي 
ذكرها قال قال عبداللك -يعني ابن أبي سليران- : وحدّئني داود , بن أبي عوف 
ا جحاف» عن شهر بن حوشب» عن أم سلمة بمثله سواء. 

۷- مسند الإمام آجر(: قال: حدّثنا عبدالله قال: حدثني أبي: حدتنا عفان: 
حدّئنا ماد بن سلمة قال: حدّثنا عل بن زید» عن شهر بن حوشب. عن أم 
سلمة رضي الله عنها: أن رسول الله بإ قال لفاطمة: «ائتيني بزوجك 
وابتیكٍ». فجاءت بہم» فألقئ عليهم كساءً فدَكيًا قال: ثم وضع يده عليهم ثم 
قال: «اللهم مزلاء آل حمّد فاجعل صلواتِكَ وبركاتِكَ على محمد وعلى آل محمد 
ات حميدٌ جید . قالت أمّ سلمة: فرفعت الکِسَاء لأدخل معهم» فجدّبه من يدي 
وقال: دإنّكِ على خبر». 

أقول: هذه الرواية تعد من الشواهد ففيها ما ليس في غبرها من بقية 
الروايات» وقد آخرجها الحافظ الطحاويٌ!" قال: حدَّئنا ابن مرزوق: حدَّئنا 
حمّاد بن سلمة فذكره. وأخرجه البيهقيٌ بمثله. 

وأخرجه الديلمي بسن ضعیفی عن واثلة بن الأشقع 4 قال: قال 
رسول الله یلو لما جمع فاطمة وعليًا والحسنَ والحسينَ رضي الله عنهم تحت 
ثوبه: «اللهمٌ قد جعلت صلوایك ورحتك ومغفرتك ورضوانك على ابراهیم 


(۲) آخرجه آحمد (/ ۳۲۳). 


(۳) آخرجه الطحاوي في «مشکل الثار» (رقم ۷1۹). 
ت۳۹ 


وال ابرا هیع اللهمٌ لبم مني وأنا مد منْهُم فاجعّل صلواك ورحمتك ورضوانك 
عل وعلیهم». قال وائلة كنت واقفًا على الباب فقلت: وعلٌِ يا رسول الله بأبي 
وأمّي فقال: «اللهُمٌ وعل وَالة*. 

قال صاحب «القول الستحسن»: 

«وله من جهة مالك بسند صحیح علل شرط مسلمء والطحاوي وابن 
عساکر بسند جيل عنها: أن رسول الله له قال لفاطمة: «ائتيني بزوجكٍ 
وابنَيِكِ) فجاءت بہم» فألقئ علیهم رسول الله یله کساء كان تحتي خیبر یا 
اصبناه من خی ثم رفع يديه فقال: «اللهمّ هؤلاءِ آل حمّدٍ -وفي لفظ: هل 
محمّدِ- فاجعَل صلواتك وبركاتك على آل محمَّدٍ کا جعلتها على آلٍ ابراهیم 
إنّكَ حميدٌ مجيدٌ». فرفعث الکساء لأدخل معهم فجذبّه رسول الله وله من 
يدي وقال: لك إلى نره. ورواه أبو يعن والطبرانيٌ بطريق آخر وفيه: 
وابنيّكِء وكساء فدكيّاء ثم وضع يده عليهم».اه 

وأخرجه الحاكمٌ في «المستدرك»1') قال: حدثني أبو الحسن إسماعيل بن 
محمد بن الفضل بن محمد الشعراني: حدَّئنا جدّي: حدّئنا أبو بكر بن أبي شيبة 
الحزاميٌ: حدَّئنا محمد بن إساعيل بن أبي فديك: حدثني عبدالرهن بن أبي 
بكر الليکي عن إسماعيل بن عبدالله بن جعفر بن أبي طالب» عن أبيه قال: لا 
نظر رسول الله 3 إلى الر-مة هابطةً قال: «ادعوا لي ادعوا لي» فقالت صفية: 
من يا رسول الله؟ قال: «أهلّ بيتي عليًا وفاطمة والحسنّ والحسينَ» فچيء بهم؛ 


(۱) أخرجه الحاكمٌ (۳/ ۰۱2۷ ۱6۸ وصحّح إسناده» فتعقّبه الذهيييٌ بقوله: «المليكي 
ذاهبٌ الحديثٍة. 
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فألقئ علیهم الب بثو كساةه ثم رفع يديه ثم قال: «اللهمٌ مزلاء آلي فصل 
على عم وعلى آل مده وأنزل الله عر وجل: ما یهدب 
عنم اليبس آهل الت رو تله برا > [الأحزاب: ۳۳]. هذا حدیث 
صحيح الإسناد ولر يخرجاه. 

وقد صحت الروايةٌ على شرط الشيخين أنَّه علّمهم الصلاة علن أهل بيته 
كا علّمهم الصلاة عل آله». 

ثم ساق الرواية عن كعب بن عجرة وفيها: «فقلنا يا رسول الله كيف 
الصلاة علیکم أهل البيت؟ قولوا: «اللهمَّ صل على حم وعلى آلٍ محمّد ىا 
صلیت على إبراهيمَ وعلى آل ابراهيم اب حميدٌ یه الله بارك على محمد 
وعلى آل محمّد کا بارکت على إبراهيمَ وعلى آل إبراهيم إنّك حميدٌ مجيدٌ». 

قال: وقد روئ هذا الحديث بإسناده وألفاظه حرفا بعد حرف الإمام 
محمد بن سیاعیل البخاري عن موسئ بن إسماعيل في «الجامع الصحیح» وان 
خرجته ليعلم المستفيدٌ أن هل البيت والآل جميعًا هم. 

قلت: وتعقبه الذهيٌ ني الرواية الأوك فقال: «المليكييٌ ذاهب الحديث».اه 

أقول: المليكيٌ أخرج له الترمذي وابن ماجه» ضّفه الأكثرون وقال ابن 
عديّ: هو من جملة من یکتب حدیثه وروایته*. ورواية الديلميّ متابعة 
لحديث علي بن زيد» وعلي؛ قال الترمذي إنه صدوق» وصحّح له حدیثا في 
السّلام وحن له غير ما حديث» وقد ضعّفه بعضهم ورماه بسوء احفظ 
وقال الدارقطنی: «لا یترك عندي فيه لِینْ». 

فهو مختلف فيه ولا بأس بالاستشهاد بها ذكرناه من روايته لاسا وقد توبع. 


- ۲۲۶ - 


روايت آبي سعید الخدري عن آم سلم رضي الله عنهما 

۸- ابن جریر!): حدَّئنا آبو کزیب قال: حدَّئنا حسن بن عطية قال: حدَّثنا 
فضیل بن مرزوق» عن عطية» عن أبي سعید عن آم سلمة زوج النبي بل 
ورضي الله عنها أن هذه الآية نزلت في بيتها: امارد دريل الل تهب ع ڪم 
اخس آهل البيت وه تظھ ما © [الأحز اب: ۳۳]. 

قالت: وأنا جالسةٌ عن باب البيت» فقلت: آنا يا رسول اللهء آلست من 
أهل البیت؟ قال: «إنكِ إلى خير» أنتٍ من أزواج النبي بللو». قالت: وفي 
البيت رسولٌ الله 27 وع وفاطمةٌ اس وسين رضي الله عنهم. 

وأخرجه ابن جرير بسنل آخر قال: حدّئنا أبو كريب قال: حدثنا وکیع» 
عن عبدالحميد بن بهرام» عن شهر بن حوشب؛ و(" عن فضيل بن مرزوق» 
عن عطية» عن أبي سعيد الخدريٌ» عن أمّ سلمةً رضي الله عنهما قالت: لما نزلت 
هذه الآية اگما بريد لَه يذهب کم الرس أهل تب وهی 
تظهيرا [الأحزاب: ۳۳]. 

دعا رسول الله تقو علدا وفاطمة وحسنًا وحسينا فجلل عليهم كساءً 
خيبريًا فقال: «اللهمّ هؤلاءِ هل بيني اللهمّ ذهب عنْهُم الرجْس وطهّرَهُمْ 
تَطْهيرًا». قالت م سلمة: آلست منهم؟ قال: «أنتٍ إلى خَيْرا. 


.)۲۹۵/۲۰( «تفسير الطبري»‎ )١( 

(۲) هذان ستدان لا سندٌ واحدّ وقد سقط الواو من الشسخة المطبوعة من ابن جرير 
وثانيهه| ابو كريب عن وكيم عن فضيل كبا هي القاعدةٌ في مثل هذا وقد ظتها 
التلميذٌ نذا واحذا. ۱ 


- ۲۲۳۵ 2 


وأخرجه آبو يعن(" قال: آخبرنا محمد بن إسماعيل بن أبي سمينة قال: 
أخبرنا عبدالله بن داود الكوق اممداني» عن فضیل بن مرزوق» عن عطية» عن 
أبي سعيد فذكره. 

وذكره البزّا رمن رواية فضيل بن مرزوق إلى آخر السند به. 

وأخرجه ابن مردَوَيْهِ وامخطیب( عن أبي سعيد الخندريٌ» وأخرجه أبو 
جعفر الطحاويٌ(): تا فيته دنا أبو غسان؛ ا تفيل بن مرزوق» 
عن عطية» عن أبي سعید» عن أم سلمة فذكره. 

وقد جرح التلميذٌ من رجال هذه الرواية ثلاثة: 

أوهم: عطيةٌ بن سعد بن جنادة العو لد القيييٌ الكو أبو الحسن» 
أخرج له ابن خزيمة في «صحیحه» وهذه شهادة من هذا الإمام عظيمة فإنّه قد 
انتقد علل مسلم في الصّحيح مواضعٌ أجابه عنها فليس بمتهاونٍ في شروط 
الصحيح. 

قال الحافظ المنذري: وثقة ابن معين وغبرم وحسن له الترمذي غير ما 

وقال ابن القيم: «وعطية العوقٌ وان ضمّفه أكثرٌ أهل الحديث فقد احتمّل 


5 که و لے ی و ؤر ال د : ا 
الناس حديثه وخرجوه في السنن» وقال ابن معينٍ في رواية الدوري عنه: صالح 


(۱) أخرجه أبو يعلك في مسنده (رقم 3884). 
(۲) أخرجه الخطيبٌ في اتاریخ بغداد؛ (0194/11) (۳۳۰). 
(۳) أخرجه الطحاوی في امشکل الآثار» (رقم 778). 

- ۲ - 


الحديث» وقال ابن عدی: روئ عنه جماعة من الثّقات وهو على ضعفه یکتب 
حدیثه فیعتضد به وان لريعتمَدٌ عليه وحده. وقال آبو بكر البرّار: روئ عنه جل 
الناس» وقال ابن جریر: قال ابن سعد: آخبرنا سعید بن محمد بن الحسن بن 
عطية قال: جاء سعد بن جنادة إلى عل كرّم الله وجهه وهو بالكوفة فقال: يا أمير 
الزمنین اه ولد لي غلام فسمّة. فقال: هذا عطية الله سمي عطية» وكانت أمه 
رومی وخرج عطية مع ابن الأشعث فلا انبزم هرب إلى فارس وكتب الحجّاجٍ 
إلى محمّد بن القاسم الثقفي: أنٍ ادعٌ عطية فان لعّن علي بن أي طالب كرّم الله 
وجهه وإلا فاضربه أربعائة سوط واحلق رأسّه ولحيته» فدعاه واقرأه كتاب 
الحجّاج وأبی عطيةٌ أن يفعل فضربه آربعيائة سوط وحلقٌ رأسه ولحيته. قال: 
وكان کثم الحديث ثقة إن شاء الله تعالل. 

وذكره الحافظٌ في «تهذيب التهذیب» وزاد عن ابن سعد: «وله أحاديث 
صالحةٌ ومن الناس من لا يحت به؛.اه 

وقد احرج له البخاري في «الأدب المفردا وأبو داود والترمذي وابنٌ ماجه. 

إذا علمت ذلك فعطيةٌ يقبل حدیثّه ویستشهد به ويعتدٌ به في التابعات 
اتفاقاه و تج به علل الخلاف فيه. 

وإني لأخشئ أن يكون الذین لا يحتجُون به من علیاء التواصب کامموزجان 
والازدي وأن یکون ذنبّه عندهم عدم لعیه لأمير المؤمنين وصبره علل ارب 
والتعزیر بحلق اللحية وال رس في سبیل ذلك. 

انیهم: فضیل بن مرزوق» هو الأغر الرّقاشىٌ الکوف من رجال «تبذیب 


۲۲۷ - 


التهذیب» روی له الإمام مسلم في اصحيحه؟ والأربعة واحتج بهالبخاري في 
جزء ارفع لیدین» ووتقه الثوريّ وابن عبينة وابنُ معين» وقال العجلي: جائز 
الحديث صدوق» ووصفه آبو حاتم بالصّدقء وقال اليثم بن جمیل: كان من أئمة 
امدی رُهدًا وفضلا ونقل الشافعی توثيقه عن ابن معين» وقال فيه أحمد: لا أعلم 
إلاخيًا. فهذا رجل ثقة لا يقبل فيه كلام أحد. 

الشهم: حسنٌ بن عطية بن + تجیح القرشييٌ البزّار الكو ترجمته في «تبذیب 
التهذیب» روی له البخاري في «التاريخ»» والترمذي. 

وقال أبو حاتم: صدوق ور یضمّفه إلا الازدي والازدي نفمّه ضعیف فلا 
يقبل قوله في لقة. 

قال الحافظ ابن حجر: «وأظنه اشتبه عليه بالذي قبله» يعني الحسن بن عطية 
بن سعد العوقّ؛ ل فهو من 
أوابيه فلا موجّه ولا مقبول؛ وأيضًا فان الأزديّ ناصبيٌّ منافق بنصٌّ الحديث 
الصحیح بل رماه الذهيي بسرقة ا حديث» ولاعجب أن يكون منافقّا سارقا. 

وبا ذکرناه تعلم أن هذه الرواية حسنة السّند وال قد اجتمعت فیها شروط 
الحسن جمیعها وهي من قسم الحسن لذاته. 

و التلميذٌ في السند الثاني لابن جرير: عبدالحميد وشهرء وقد سبق 
القول في توثيقه| با لا مزيد عليه فلا عو ولا إعادة. 


- ۲۲۸ - 


روا عبدالله بن وهب» عن أم سلمة رضي الله عنها 

ا ا ا ج 
ابن يعقوب: حدَّثنا هاشم بن عتبة بن أبي وقاص, عن عبدالله بن وهب بن 
زمعة قال: أخبرتني أمَّ سلمةً رضي الله عنها: أن رسول الله بو جمع علي 
والحسنين ثم أدخلهم تحت ثوبه ثم جأر إلى الله ثم قال: «اللهمٌ مولاء أهل 
بيتي»» فقالت ام سلمة: يا رسول الله أدخلّني معهُم. قال: «إنْكِ من أهلي». 

وليس في هذه الرواية ذكرٌ البتول الرّهراء فعّه التلمیذ من الاضطراب في 
متن الحديث» وليس كما ظَنَّ فلعله سقط من نسخة ابن جرير والطبوعة منها 
فيها غل کثث أو تكون الرواية مغتصرةً اختصرها بعض الرواة» ولا يضر 
النقصٌ وإنما تضر الزيادةٌ إذا خالفت رواية الثّقات ور تكن عن ثقة. 

وقد أخرجها أبو جعفر الطحاوي!" فجاء فيها ذكر البتول ولريذكر فيها 
أمير المؤمنين علیا عليها السّلام وذلك سقط من النساخ كا هو ظاهر قال: 
حدَّثنا أبو أمية خالد بن خلد القطواني: حدّثنا موسئ بن يعقوب الزمعي: 
أخبرني ابن هاشم بن عتبة -کذاس عن عبدالله بن وهب» عن أمَّ سلمة: أن 
رسول الله لاو مم فاطمة والحسنّ والحسينَ ثمّ أدخلهم تحت ثوبه وقال: 
«اللهمّ هؤلاء أهل بيتي». 

والذي يظهر أن هذه الرواية ذكر فيها الأربعةً كبقية الروايات ولكن 


(۱) أخرجه الطبري في «تفسیره؟ (1571/170). 
(۲) أخرجه الطحاوي في امشکل الآثار؛ (رقم ۷۱۳). 
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تلاعبتٌ بها آيدي النساع وقد اجتمع لنا من نسخة ابن جرير ونسخة أبو 
جعفر روايةٌ تامةٌ والحمد لله» وقد جرح التلميذٌ في سند ابن جرير رجلين: 

أحدهما: خالد بن خلد القطواننٌ الكو أحد رجال الصحيحين وروی له 
الترمذی والتسائی وابن ماجه في «السْنن» وأبو داود في امسند مالك!. 

وثقه آبو داود» والعجلٌ؛ والازدي علن تحامله علل أمثال خالد لغلوه في 
النصب» وقال ابن آي شیبة: ئعة صدوق وقد احتجّ به الشیخان وکفی با 
وقال ابن معین: ما به بأس» وأما التشیع فلا یضرّه وليس بداعية وکیف یضره 
ذلك ومولاء الخوارجٌ الوارق والقدرية والمرجئةُ والجهمية وأخابث النّواصب 
قد ملشت بأحاديئهم الصّحاح ونفذت بها الأحكام وفيهم الدّعاة والعُلاةء وأما 
المناكير فليس هذا الحديث منها وقد تتبعها ابن عدي. 

ثانیهیا: موسئ بن يعقوب الزمعيٌ مدني أخرج له البخاري في «الأدب 
المفرد»» واحتج به الأربعة» ووثقه ابن معين والقطَّان وكفئ اء وقال أبو 
داود: صالح ذكره ابن حبان في «الثقات»؛ ولرتقم لابن المديني حجة في جرحه 
وقد روئ عنه ابن مهدي والقطان ولا يرويان إلا عن نقة وقال ابن عدی: لا 
بأس به عندي ولا برواياته وقول النّسائيٌّ: اليس بالقويّ» متعقّبٌ» مع أن هذه 
العبارة هينة وا جرح با مذهب ساقط. 

وقد علمت أن معنی غلوه في التشیع أنه يفضل علیّا #2۶ على عثان مع 
تقدم الشيخين فلعل جارحوه |نا أخذوا جَّرحه» عن بعض علماء النواصب 


فالحديث قوي والرواية صحيحة. 
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روايسّ عطاء بن يسار عن أم سلميّ رضي الله عنهما 
۰- الحاكمٌ في مستدركدأ'): حدّئنا أبو بكر أحمد بن سليان الفقيه وأبو 
العباس محمّد بن يعقوب قالا: حدّثنا الحسن بن مكرم البزّار: حدّئنا عثمان بن 
عمر: حدّئنا عبدالرحمن بن عبدالله بن دیناره عن شّريك بن أي نمر» عن عطاء 
ابن يسارء عن أم سلمة قالت: 


سال کیو - ۶و 


في بيتي نزلت: لا بر لله يذهب عنحكم الرس أهل ايت وي 
هم 6 [الأحزاب: ۳۲]. 

قالت: فأرسل رسول الله لژ إلى عل وفاطمة واحسن والحسينء فقال: 
«مولاء آمل بيتي». 

هذا حدیث صحيحٌ عل شرط البخاريٌ ولریخزجاه. 

قلت: أقره الذهبی» وأخرجها الحسينٌُ بن مسعود البغوي باسناد الحاكم 
وأبو الخير القزويني وصحح إسنادهاء وأخرجها امحاکم أيضًا في قسم التفسیر 
من «مستدرکه» وزاد فیها بعد ما تقدّم: قالت أمّ سلمة: يا رسول الله ما آنامن 
أهل البيت؟ قال: «إنَّكِ لعلى حير وهؤلاء آهل بيتي اللهمٌ أهلي أحَق؛ وقال: 
«هذا حدیث صحيحٌ على شرط البخاريٌّ ولر مخزجاه». وأقرّه عن ذلك 


الذهبى 3 
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(۱) آخرجه الحاكم'في « الستدرلده (4۱3/۲) و(۱۸1/۳) وقال: «هذا حدیث صحيحٌ 
٤1 -‏ - 


رواین عطاء بن رياح عمن حدثه عن آم سلمى رضي الله عنها 

١‏ مسند آحمد(): حدّئنا عبدالله: حدَّئنا أي: حدّثنا عبدالله بن نمير قال: 
حدَّئنا عبداللك بن أي سلیمان» عن عطاء بن رباح قال: حدّئني من سمع أمَّ سلمةً 
تذكر: أنَّ ال يو كان في بيتها فاته فاطمةٌ ببرمة فيها زير فدخلت بها عليه 
فقال لها: «اذعي زوجَكِ وابنيِكِ قالت: فجاء علي وال حسنْ والحسينٌ فدخلوا عليه 
فجلشوا يأكلون من تلك الخزيرة وهو علك منامة له علن دُكَانٍ له تمتّه کساء له 
خبتري. قالت: وأنا اش في | جرت فانرل الله عر وجل هذه الآية: مإإسَمَايرِيدٌ 
هيدهب عنم اسه لالت وبط نظي يا # [الأحزاب: ۳۳]. 

قالت: فأخذ فضل الكساء فغشاهم به ثم أخرج يده فألوئ بها إلى السماء ثم قال: 
«اللهمّ هؤلاءِ هل بيتي وخاصّتي فَأذْهِبْ عنهم الرجس وطهّرْهُم تطهيرًاء 
اللهمّ هؤلاءٍ أهل بيتي وخاصّتي فأذمب عنهم الرجس وطهّرْمُم تَطْهيرء 
اللهمّ مولاء آهل بيتي وخاصّتي أذهِبُ عتهم الرجس وَطهرْهُم تَطْهيرًا». 

قالت: فأدخلت رأسي في البيتِ فقالت: وأنا معكم يا رسول الله؟ قال: 
«إنّكِ إلى خير إِنّكِ إلى خبر». 

وآخرجها القسطلان في «المواهب» وقال: «في إسناده من لر يسَمٌّ وبقية 
رجاله نقات»(. 
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(۱) آخرجه هد (/ ۲۹۲). 
() الواهب اللدنیة» (۲/ ۰1۷٩‏ ۱۸۰). 


- ۲۲ - 


وقال الإمامٌ أحمدٌ في «مسنده» بعدما تقدم: قال عبداللك: وحدّثنى آبو 
لیل» عن أمٌّ سلمة مثل حديثٍ عطاء سواء» قال عبداللك: وحدّثني داود بن 
أبي عوف ابحاف» عن شهر بن حوشب» عن أمّ سلمة بمثله سواء(. 

وقد جرح التلميذ في سند هذه الرواية عبدالملك بن أبي سليان العرزمي. 

وقد أخرج له البخاري تعليقا واحتجٌّ به مسلمٌ والأربعة وقال فيه احافظ 
این حجر أنه أحد الأئمةء وقال ابن مهدي: «كان شعبة يَعجِبٌ من حفظها؛ 
وعدّه ابن المبارك في حفاظ الناس» وسیاه اور «الیزان» إشارة إلى صدقه 
وضبطه؛ وكذلك سیّه ابن البارك وقال يحيئ بن معين: ثقةٌ صدوق لا یرد 
علن مثله» وقال أحمد: ثقةٌ من الحفاظء وقال ابر عبار: ثقةٌ حجة» وقال 
العجله: ثبت الحديثء وقال یعقوب: متقنٌ فقي وقال النّسائيٌ: ثقةٌ» وقال أبو 
زُرعة: لا باس به» وقال ابن سعد: كان ثقة مأموثًا ثبنّاه وقال الساجي: وروی 
عنه يحين بن سعيد القطان جزأ ضخًاء ولا يروي إلا عن ثقةٍ. 

وقال الترمذي: ثقةٌ مأمون لا نعلم أحدًا تكلم فيه غبر شعبةًء قال الحافظ 
ابن حجر نقلا عن ابن حبان وأقره: «والغالب علل من يحفظ ويِحدّث أن يهم 
وليس من الانصاف ترك حديثِ شيخ ثبتٍ صحتٌ عنه السّنة بأوهام يهم فیه». 

أقول: ول حفظ لعبدالملك وهم إلا في حديثٍ واحدٍ في الشّفعة وهو الذي 
حمل عليه شعبةٌ من أجله ولريعبؤا بقوله فيه. 

وقد ناف ابن القيّم عن عبدالملك في «إعلام الموقعين» بکلام حسن في بابه 
وستاه ميزان الكوفة فروى حديث الشفعة ثم قال: «هذا حدیث صحيحٌ لا برد فان 


(۱) أخرجه امد (597/7). 
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قيل: قد قال الترمذيٌ: تكلم شعبةٌ في عبدالملك من أجل هذا الحديث روئ وكيع 
عنه لو أن عبداللك روئ حديئًاآخر مثل حديث الشّفعة لطرحتٌ حدیثه» وكذلك 
قال یبن القطان» وقال آحمد: هو حدیث منكرٌ» وقال يحي بن معين: هو حدیث لر 
محدّت به إلا عبداللك فأنكر الناس علیه» لكنه نقة صدوق. 

فالجؤات: أن عیداللای هذا حافظاً هه ضدوق ول عرض له أخد بجرح 
لبه وأثنى عليه أئمة زمانه ومّن بعدهم» وإنا أنكر عليه من أنكر هذا الحديث 
ظا نالف لرواية هري عن آي سلمة» عن جابر» عن اي 
«الشفْعةٌ فيا ل يُقِسَمْ سَمْ فإذا وقعت الحدودٌ وضرفت الطرق فلا شَفْعَةَ؛ ولا يحتمل 
مخالفة العرزمي كثل الزُهري. 

وقد صح هذاء عن جابر من رواية الهري» عن أبي سلمة عنه. ومن 
رواية ابن جریج؛ عن أبي الڙبير عنه. ومن حديث حون بن أبي كثيرء عن آي 
سلم فخالفهم العرزمئٌ» وغذا شهد الأئمة بانکار حديثه وإر يقدّموه على 
حديث هؤلاء. 

قال مهنا بن يحب الشامي: سألت أحمد بن حنبل» عن حديث عبدالملك 
هذا فقال: قد أنكره شعبة. فقلت: لأيّ شيء آنکره؟ فقال: حديث الرهري 
عن أبي سلمة عن جابر» عن النبيٌ بي خلاف ما قال عبدالملك» عن عطاء 
عن جابر» عن النبيّ يَل. قال ابن القيم: وسنبيّن أن حديث عبداللله» عن 
جابر لا يناقضُ حديتٌ آي سلمة عنه بل مفهوئه يوافقٌ منطوقّه وسائر 
أحاديث جابر یصدّق بعضها بعضًا»!').ام 


.)۹۷ ء٩۹٦1‎ /۲( !علام الموقعين»‎ )١( 
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روايي آبي هريرة عن آم سلمت رضي الله عنهما 


۲- ابن جوري(" 


دنا انو گرب تا مصعب بن المقدام: حدّثنا 
سعيد بن زربي عن محمد بن سيرين» عن أي هريرة عن أُمّ سلمة رضي الله 
عنه| قالت: 

جاءت فاطمة رضي الله عنها إلى رسول الله الالو برَمَةٍ ها قد صنعتٌ فیها 
عَصِيدةٌ تحملها عل طبق فوضعتّه بين يديه فقال: «أينَ اب عمّك وابتاك؟» 
فقالت: في البيت. فقال: 'ادْعِيهمٌ». فجاءت إل عل فقالت: أجب النبيّ جك 
آنت وابتاك. 

قالت أمٌ سلمة: فلا رآهم مقبلین مد يده إلى کساء كان علل النامة فمده 
وبسطه وأجلسهم علیه ثم أخذ بأطراف الکساء الأربعة بشماله فضمّه فوق 
رؤسهم وأوماً بيده الیْمنی ال ربّه فقال: «هؤلاء أهل البيتِ فَذمبِ عنهم 
الرّجِسٌ وطهْرُهُم تطهيرًا». 

جرح التلمیذ في هذه الرواية سعيد بن زَرْيَ؛ وهو ضعيف لريوثق. 

وجرح مصعب بن المقدام الخثعميّ مولاهم؛ وله ابن معين والدارقطني 
وقال أبو حاتم: صالح الحديث» وقال العجايٌ: كوت متعبدٌ» وذكره ابن حبان 
وابن شاهين في « الثقات»» وقال أبو داود: لا بأس بهء وأخرج له الترمذي 
وأبو داود وابن ماجه فهذه الرواية ضعيفة لكان ابن زر ولا بأس» فمعها 


ي لله 
روايات قوية. 


(۱) أخخرجه ابن جرير الطبريٌ في «تفسیره» (۲۰/ ۲۱۵). 
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روايت حكيم بن سعد عن آم سلمّ رضي الله عنها 
۳- ابن جریر(): حدّثنا ابن مید قال: حدَّثنا عبدالله بن عبدالقدوس» 


عن الأعمش» عن حكيم بن سعد قال: ذکرنا عل ؛ بن أبي طالب ذفن عند آم 


.]۳۳ [الأحزاب:‎ 46 TAS 
قالت أمّ سلمة: جاء النبي اة إلى بيتي فقال: «لا تأذَّني لأحد» فجاءت‎ 
فاطمةٌ فلم أستطع أن أحجُبها عن أبيهاء ثم جاء احسنْ فلم أستطمٌ أن أمنعّه‎ 
أن يدخل علل جدّه وأمّه ثم جاء الحسينٌ فلم أستطعٌ أن أحجبّه: فاجتمعوا‎ 
حول ال باه على بساط فجللهم نب الله بکساء كان عليه ثم قال: «هؤلاء‎ 
هل بيتي فأذهبٌ عنهم الرّجِسَ وطهّرْهم تطهیرا» فنزلت هذه الآية حين‎ 

اجتمعوا علل البساط. 

قالت: فقلت: یا رسول الله وأنا؟. قالت: فوالله ما نعم وقال: «إنّك إلى 
خير». 

أقول: هكذا هي في «تفسير ابن جرير»؛ وهي ناقصةٌ بلا شك فإن 
قول أم سلمة عندما ذكر عل 952: فيه نزلت: وِإإِنَما بريد أله © .. 
الآية» يقتضي أن تذكر ميته مع البتول وابنيّها # وإلا فما معنن قوطا: «فيه 
نزلت تلك الایة». 


(۱) آخرجه ابن جرير الطبري في «تفسیره» (۲۰/ ۲۱۷). 
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وأيضًا فقد أخرجها الطحاويٌ(') باسنا ومتن أتمّ من هذا قال: حدّثنا 
فهد: حدَّئنا عثمان بن أبي شيبة: حلثنا جرير بن عبدالحميد؛ عن الأعمش» عن 
جعفر» عن عبدالرحمن البجلي» عن حكيم بن سعده عن أم سلمة قالت: نزلت 
هذه الآية في رسول الله با وعلٌ وفاطمة وحسن وحسين ی : امارد 
مد هب عنگم ارحس آهل هرت 4 [الأحزاب: ۳۳] وقد 
ذکرها السمهودي کاملة فقال: «ثمَّ عل فلم أستطمٌ آن حچبه». 

وقد جرح التلمید في سند ابن جرير راويين: 

أوهما: عبدالله بن عبدالقدوس التميمي السّعديٌ أبو محمد ویقال: أبو 
صالح ویقال: آبو سعید. رموه بالرٌّفض» آخرج له البخاري تعليقًاء وروی له 
الترمذی» وقال البخاري: «هو في الأصل صدوقٌ إلا أنه يروي عن قوم 
ضعاف» أي وقد علمت أنَّ روايته هذه عن حجة ثبت وهو الأعمش» وذكره 
ابن حبّان في « الثقات» وقال: «ريّ) آغرب وضعفه قومٌ ولريترك» وقد علمت 
أنه انیا ضعّف من جهة الذهب. وهو من المتقدّمين» وقد عرفت معنئ الغلوٌ في 
التشيّع علن اصطلاحهم. وأيضًا فإنّه إر ينفرد بهذه الرّواية» عن الاعمش بل 
تابعه عن الأعمش جريرٌ بن عبدالحميد. 

وثانيهما: ابن ید محمد بن حميد بن حيان التميميٌ الرازي الحافظ» وقد 
رويت هذه الرواية من غير طريقه کا علمت وقد كان ابن حميد من المكثرين 


ا 1 ا ؟ 2 .= 55 
ومن أوعية العلمء رضیه امد ويحين بن معين» وقال آبو زرعة: من فاته ابن 


(۱) آخرجه الطحاويٌ في «مشكل الآثار؛ (رقم 17/). 
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ميد يحتاج أن ینزل في عشرة آلافی حديث» قال أحمذ: لا يزال بالرَيّ علم ما 
دام ابن حميد حيّاء ولا حّث الصاغانٌ عن ابن حميد قيل له في ذلك فقال: 
ومالی لا أحدّث عنه وقد حدَّث عنه مد وابنُ معين» وقيل للهُذَيٌّ ما تقول في 
ابن حميد؟ قال: ألا تراني ذا أحدّث عنه؟ وشتل عنه ابن معين فقال: ثقةٌ لا 
باس به» راز كيّسٌ. وقال الطيالميٌ: ثقةٌء وقال الخليلنٌ: كان حافظا عانًا بهذا 
الشأن رضيّه مد ويحيئ» واقتصر البخاری عل قوله: قد أكثر علل نفسه وقال: 
بره لنا قدی وقد أخرج له أبو داوة والمَرْمِذَيٌ وابنٌ ماجه. 
روايت عطينّ الطفاوي عن آم سلمه رضي الله عنها 

-٤‏ مسند أحمد("): حدَّئنا عبدالله: حدَّئنا أبي: حدَّئنا محمّد بن جعفر 
غندر قال: حدّئنا عوف بن أبي العّل عطية الطتارئ عن أنه أن اَم صلمة 
ج رسول اله ا فى يحي هركا قلت ا ا 
بالسّدّة. قالت: فقال لى ي: ؛قُومي قَمَنَحّيْ عنْ أهل بنني». قالت: فقمتٌ فتنحّيتٌ 
قريبًا فدخل عل وفاطمة ومعهبا الحسنٌ والحسينٌ وهما صبیّان صغيران» فأخذ 
الصبیّن فوضعها في حجرو فقبّلها. قال: واعتتق علیّا بإحدئ يديه وفاطمة 
باليد الأخرئ, فقبّل فاطمة وقبّل عليًّا فأغدف عليهم حَييصة سَوْدَاءَ فقال: 
«اللهمٌ إليك لا إلى النارٍ آنا وأهل بيتي». فقلت: وأنا يا رسول الله؟ قال: 
«وأنت». 
(۱) آخرجه آحد (۰/ ۰۲۹ ۳۰۵-۳۰). 
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وأخرجها آمد من طريقٍ آخری قال: حدَّئنا عبدالوهاب بن عطاء: حدَّثنا 
عوف» عن أبي المعدلٌ عطية الما قال: حدثني آي عن ام شل زوج 
لین لله فذكره بنحوو مع اختلاف يسير. 

وهذه الرواية تعتبر من الشواهد لا من الأصول لقوله فیها: «أنا ومل 
بتي»» ولذکره قصة الکسای وإن خالفت في ذلك ما هو آصح منها وأضبط 
فهي شاهدة لاصل القصة. 

ورواها آبو بشر الدولابي! من طریقین: 

قال آخبرني أحمدٌ بن شعیب قال: آخبرنا سليهان بن سالر: أنبأنا التضر قال : 
حدّثنا عرف عن أن البدل له انار وحن ایض ام سل فذكره 
بنحو ما تقدم. 

وقال: حدّئنا علي بن معبد بن نوج قال: حدَّئنا عبدالوهاب الخفاف قال: 
حدّثنا عوف. عن أب المعدّل عطية الطفاويٌ قال: حدثني أبي» عن ام سلمة. 
فذكره. 

وقد جرح التلميدٌ من رجال هذا الشاهد في السّند الأول محمد بن جعفر 
العروف بغندر؛ ترجمته في «تبذيب التهذیب»» وهو من رجال الصحيحين 
روئ له الباقون واحتجوا به. 

وما نقله التلمي عن «الميزان» عن أبي حاتم أنه قال فيه: اهو في غير شعبة 
يُكتبُ حدییه ولا يحت به يخالفه أن البخاريّ ومسلا قد احنښًا به في غير 


(۱) أخرجه الدولای في «الكنن» (رقم ۱۸۱۸) و(۱۸۲۰). 
6۹ - 


شعبة» فأخرج له البخاری أيضًّاء عن عبدالله بن سعيد ومعمّر. وأخرج له 
مل عن عبدالله بن سعید. وابن جريجء وابن أبي عروبة؛ ولرينه این مهدي 
الا عن حدیثه عن أبي عروبة. وه یه وکا رن وابن * حبان والعجنٌ 
والمستملي وابنْ سعد وابنٌ أبي حاتم. 

وجرح أيضًا عوف بن أبي جميلة آبا سهل الأعراي البصري؛ ترجمته في 
«پذیب التهذیب» قال فيه أحمد: قةً صالخ الحديث ةوقال این فين کف 
وقال أبو حاتم: صدوق صالخ وقال الا نت وعن مروانٌ بن 
معين: كان يسمّئ الصدوقء وقال ابن سعد: كان ثقةٌ کنر الحديث: وقال 
محمد بن عبدالله الأنصاري: كان من هم جميعًا روئ له السَّة واحتجوا به. 

وقال مسلم في مقدمة «صحیحه»: «وإذا وازنت بِينَ الأقران كاين عون 
وأيوب مع عوفي وآشعث المُمراقٌ وهما صاحبا ا لحسن وابن سيرين كما أنَّ 
ابن عونٍ وأيوبٌ صاحباهما وجدت البّونَ بينهما وبين هذين بعيدًا في كمال 
الفضل وصحة النقل وإن كان عوفٌ وأشعث غير مدفوعين عن صدق 
وأمانة».اه 

فتأمل كيف اعترف له مسلمٌ بالصدق والأمانة» وما نقله التلميدٌ فيه إنَّ) 
هو جرح بالمذهب» وقول بندار فيه كان عوفٌ قدريًا رافضیّا شيطانًا سبابٌ 
محص ولكنها القوة علي عل أصحابها. 


ا 7 2 ۳ 
ودعوی القوي كدعوئ السّباع من الظفر والتاب پرمانبا 
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وماذا يكون الفصل بینهیا لو أجابه عوف فقال: بل أنت جبري ناصبي 
شیطان؟! ما هذا إلا تناب بالاگقاب» یتس الام لوق بد اليس وم لب 
یک هر ارت که [الحجرات: .]١١‏ 

وجرح أيضًا عطية الطّفاويّ فقال: وهاه الازدی؛ ونقول: 1 الازدي 
نفسّه واو فلا يعتمدٌ قوله في جَرّح ولا تعدیل» قال امحافظ ابن حجر لله لا 
یعتمد إذا انفردَ فکیف إذا خالف». ۱ 

وقال: «الازدی لا يعرّج علن قوله» وقال: ردا علل ابن حزم: «وما دری 
أن الازدی ضعیف. فکیف يُقبل منه تضعیف الثّقات؟!». 

وعطيةٌ ذکره ابن حبان في «الثّقات» قال الحافظ في تعجيل التفعة! «روی 
عن الدع امس قيلعتو روش لان لس ورف رای 
ضمّفه الآزدی». 

قلت: سبقه ال ذلك زكريا الساجيء وذكره ابن حبان في ثقات التابعين 
قال: روی» عن ابن عمر رضي الله عنهم|».اه 

فقد ظهر لك ما قاله الذهبئٌ في الأزديٌّ أنه كان يسرق الجرخ» وجرحهیا 
لعطية غير مفسَّر کا هو ظاهر. 

وجرح في السّند الآخر عبدالوهاب بن عطاء؛ ترجه في #تبذيب التهذيب» 
عن ابن ا ت وقال الساجي: صدوق ليس بالقوي عندهم» وقال 
البخاري: یکتب حدیثه قیل: يحتج به؟ قال: آرجو. وقال الْسائي: لیس 


و 
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بالقوي» وني رواية: لیس به بأسٌء وقال آبو حاتم: یکتب حدیثه» عله 
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الصدقٌ. وقال الأسدي: r,‏ وقال ابن سعد: ار ی إن شاء الله تعالن. 
وقال الدارقطنی: ثقة» وذكره ابن حبان في « الثقات»» وقال الحسن بن سفيان: 
لق وهو من رجال اصحیح مسلم» وآخرج له الأربعق والبخاري في « خلق 
أفعال العباد؛ وقد علمت أنه قد رواه عن عوف راویان غبره: غر والتّضی 
فالرواية شاهد قوی. 

روايت عمرة الهمدانین عن أم سلمّ رضي الله عنها 


6- الطحاو ی : حدّئنا سعيدٌ بن عَمَير: تن ين 


م 


صخر» عن أبي معاوية الْبَجَلّ > عن عمّرةً الهمدانيّة قالت: أتيت ا 
فسلّمْ علیها فقالت: من أنت؟ فقالت: عَمّرَةٌ اممدانية. فقالت عمرة: يا ام 
المؤمنين آخبريني عن هذا الرجل الذي فيل بين أظهرنا فمجبٌ ومُبخِضُء ترید 
عل بن أبي طالب. 

قالت أمٌّ سلمة: أتحبينه أم بِضيته؟ قالت: ما أحبّه ولا أَبِعَضُها") [قالت:] 
أنزل الله هذه الآية: یداه 4 إلى آخرهاء وما في البيت إلا جبريل 
ورسول الله وله وعلي وفاطمةٌ والحسنٌ والحسينٌ لياه فقلت: يا رسول الله 
أنا من أهل البيت؟ فقال: (إِنَّ لكِ عند الله حيرا فودِدُتٌ أنه قال: نعم فكان 
أحبٌ ال ما تطلعٌ عليه السَّمسٌ وتَعْرْبُ. 
(۱) آخرجه الطحاوي في «مشكل الآثار» (رقم ۷۷۲). 


() بیاض بالأصل. 
۰ ۲۵۲ - 


وأخرجه الطحاوي بسند آخر: حدّئنا ا حسن بن الحكم ا حيري الکوف: حدَّئنا 
حول بن إبراهيم بن محوّل بن راشد الحتاط: حدّئنا عبدالجبار بن عباس الشبایی: 
ار و ىر 
حدئنا عار بن معاوية الدهني» عن عمرة عن ام سَلمَة رضي الله عنها قالت: نزلت 


و2 


هذه الآية في بيتي: اد درب َه بنحوهه إلا آنه زاد فيها ميكائيل ڪه '. 


روايت واثليّ بن الأسقع ظلته 
57- الحاكم في «مستدركه)(): حدّثنا أبو العباس محمد بن يعقوب: 
حدّثنا الربيع بن سلییان المرادي» وبحر بن نصر الخولانيٌ قالا: حدّئنا بشر بن 
بكر: حدَّئنا الأوزاعي: حدثني أبو عيّار: حدثني واثلة بن الأسقع: قال أتيت 
علیّا فلم آجده فقالت لي فاطمة: انطلق إلى رسول الله بل يدعوه فجاء مع 
رسول الله و فدخلا ودخلت معههما فدعا رسول الله بثو لسن والحسينَ 
فأقعد كلّ واحد منهما علن فخذیه وأدنئ فاطمةٌ من حجره وزوجها ثم لف 
يهم ثوبًا وقال: کوب کم لیاف ايت ويي 
تظهيرا 6 [الأحزاب: ۳۳ 


(۱) أخرجه الطحاويٌ في «مشكل الآثارة (رقم ۷۲۵). 

(۲) أخرجه این أي شيبة (رقم ۰۳۲۱۰۳ وأحمدٌ 23١7 /٤(‏ وني «فضائل الصحابةه 
(رقم ۰۹۷۸ والطبري في «تفسيره؛ (۲۰/ 714): والطحاوي في «مشكل الآثار» 
(رقم ۷۷۳ وابنْ حبان (رقم ۷۰ واماکم (4۱۱/۲) و(۱۶۷/۳) 
وصحُحه» ووافقه الذهبئٌ» والبيهقي في «المّن الکبری» (۱۵۲/۲) وقال: «هذا 
إسنادٌ صحيحٌ» وغيرُهم من طرق عن الأوزاعي به. 

dF 


ثم قال: «مولاء أهل بتي اللهمَ أهل بتي أحقٌ». هذا حدیث صحيحٌ علل 
شرط الشيخين ولريخرجاه. 

قلت: أشار له الذهبئٌ بحرف (م) إشارة منه إلى أنه عل شرط مسل 
EE‏ ترت؟ انا المباس يوار 
ابن مزيد: أخبرني أبي قال: سمعت الأوزاعيّ يقول:حدّثني آبوعمارقال: 
حدثني واثلةٌ بن الأسقع. فساقه بمثل ما تقدّم. وقال عقبّه: «هذا حديث 
صحيح علن شرط مسلم ول يخرٌجاه. قلت: أقره الذهبي وقال: «قلت: سمکه 
الولید بن مزید من الأوزاعيٌ».اه 

وفي «مسند الإمام أحمد»: حدّثنا عبدالله: حدئني آي: حدّثنا حمد بن 
مصعب: حدّئنا الأوزاعيٌ» عن شداد أبي عبار قال: دخلت علن واثلة بن 
الأسقع وعنده قومٌ فذکروا عليًا فلا قاموا قال لي: ألا أخبرك بها رآیت من 
رسول الله 2 قلت: بلن» قال: أتيت فاطمة رضي الله عنها. فذكره. 

وأخرجه ابن جرير من طريقين: 

الأولى: قال: حدَّئنا عبدالأعلل بن واصل قال: حدَّئنا الفضل بن کین 
قال: حدّئنا عبدالسّلام بن حرب» عن كلثوم الحاريي» عن أبي عار قال: اب 
حالس عند واثلة بن الأسقع. فذكره إلا أنّه زاد فيه: قلت: يا رسول ال وأنا؟ 
قال: «وأنت». قال: فوالله ها لأوثق عملي عندي. 

والثانية: قال: حدثني عبدالكريم بن أبي عمير قال: حدّئنا الوليد بن مسلم 
قال: حدّثنا آبو عمرو قال: حدثني شدّادٌ أبو عبار قال: سمعت واثلة بن 
الأسقع. فذكره. 


۳ 6 ۳ 


قال واثلة: فقلت من ناحبة البیت: وأنا يا رسول الله من أهلله؟ قال: 
«وآنت من أهلي». قال واثلة: ها لمن آرجی ما آزقبی. 

آقول ما ظفر به واثلة هنا من باب قول الله: ف وَإِدَاحَصَرَلوسَمَةَ ولا 
ارق ولیک وال ڪين ارزفوهم وه فووا لحز توا کم روت [الساء: 1۸ 

وهذا امحدیث قد آخرجه أيضًا الامام مد في الفضائل إلا أنه قال: «اللهم 
هؤلاء أهل بيتي حقا». 

وأخرجه ابن أبي شيبة وابنْ المنذر وابنُ أي حاتم والطبرانٍ والبيهقيٌ في 
«سننه» مصحَحا وابنُ عساکر في « تاریخه» والطحاويْ في «مشکل الآثار» قال: 
حدّئنا محمد بن الحجاج الحضرميٌ وسلیمان الکیسان قال: حدّثنا بشر بن بكرء 
عن الأوزاعيّ. فذكره بنحو رواية ابن جرير. 

وقد جرح التلميذٌ في سند رواية الإمام أحمد: محمد بن مصعب القُرْقسانَ 
وقد تقدم القول فيه في الكلام على حديث الاصطفاء ولا بأس بإعادة بعضه 
ففى الإعادة إفادة: 

ترجمه في «تهذيب التهذیب» وكان أمد يحدّث عنه ويقول بحدیثه عن 
الأوزاعي وقال: لا باس به» وكان ابنْ معين سي الرأي فیه» وقع بينهما ما 
يكون بين الناس فقال فيه: إنه صاحبٌ غزو وليس يدري مايِحدّثُ. وهذا ليس 
بجرح بل الصدر الأول كلهم كانوا آهل زو وما روئ لنا الأحاديث إلا هم 
وقال أبو زرعة: صدوق في الحديث ولكنّه حدثه بأحاديث منکرة نظن أنه غلط 
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فیها. وتعقيّه اب أي حاتم فقال: ليس هذا ما يضعفه ولیس عندي کذا ضعف 
لا حدث ذه التاکیر. يعني أنه ليس لا توهم عليه من الغلط فيهاء وقول 
النسائيٌ فيه تبع فيه من قبله وقد عرفت تشدده» وقد قال له شيخه الأوزاعي: 
ما جاءني أحفظٌ منك. فقول ابن معین: اما رأيت لابن مصعّب كتابًا؛ لا يضرٌه 
ولا ینهش حجة لجرح فان الرجل كان حافظًا نشهادة شيخه وناهيك بشهادة 
الأوزاعيٌ» ولا حل هنا لزعم من زعم أنه روی عن الأوزاعيٌ أحاديث ليس 
ها أصول فانه لر ينفرد بهذا احدیث. ومراهم بالأصول الکتب وقد عرفت 
حفظه» وقد تابعه علن روايته عن الأوزاعي: الولید بن مسل وبكز بن بکر؛ 
والوليدٌ بن مزيد» وتابع الأوزاعيّ عن أبي عمار كلثومٌ اا 

وجرح في سند ابن جرير في الطريق الأول راوتين: 

أحدّهما: عبالسّلام بن حرب الملائيٌ الکوف» وهو من رجال الصحيحين 
وروی له الباقون واحتجُوا به» ترجه في «تهذيب التهذيب» قال ابن معين: 
و وقال أبو حاتم: تق دوق وقال الترمذی: خا وقال 
الدارقطني: ثقدٌ حجةٌ» وقال يعقوبٌ ابن أبي شيبة: له وقال العجلٌ: ثقةٌ 
ثبت ولر يضعّفه این سعد مطلقًا كا زعم التلمیذ وإنما قال: به ضعف في 
الحديث» وهذا جرح غير مفسر وقد علمت احتجاج الأئمة به. 

ثانيهها: كلثومٌ الحاريي» هكذا هو في السند منسوب إلى محارب» ولا لر يجده 


(۱) أخرج هذه المتابعة الطبراني في «الكبير» (رقم 7779). 


۳۳ ۳ 


التلميذ في «ميزان» الذهبيّ تد وهجّم على القول فيه بغير علم فجعله كلثوم بن 
جوشن القشيريّ فنسبه إل بني قشيرء ونیا هو من محارب» وزعم أنه ابن 
جوشن بغير بينة ولا علم» وبنو قشير الذين منهم كلثومٌ بن جوشن هم بطن 
من بني عامر بن صَعصعة ثم من هوازن, وأمّا حارب فهو اسم لثلاث قبائل 
کل ان ارت 

إحداها: محارب قريش من بني فهر» ومنهم الضحاك بن قيس وأخوه 
کلثوم بن قيس القرشي الفهري المحاربي. 

ثانیتها: محارب من قيس عیلان من مضر. 

الثتها: محاربٌ من عبدالقیس من ربيعة. 

فلا محارب من بني قشير ولا بنو قشير من محارب؛ ولرنجله فی بأيدينا من 
کتب آسیاء الرجال» وقد نص الحافظ اب حجر عل أن من ریذکر في «تبذیب 
التهذیب» و«اللسان» فهو ما ثقة أو مستوژ وعل مقتضئ ذلك يقال أن 
كلثومًا الحار إما ثقةٌ أو مستورٌء وعلل الأخذ بالأقل وهو كونه مستورا 
فحديثه متابعةٌ للأوزاعيّ عن أبي عمار» وان كان الأوزاعي أجل من أن يطلب 
له متابع. 

وقد قبل جماعة من المحدّثين روايةً الستور مطلقّاء واعتمد امحافظٌ ابن 
حجر الوقف عن قبوها وردٌّها حتئ بين الحال كا جرّم به إمامٌ الحرمين» وقد 
يان الحال وظهر صدق کلثوم فيا رواه عن أب عبار لرواية الأوزاعي له عنه. 


- ۲۵۷ 2 


روايت آبي سعید الخدري له 


۷ الطبران في «الصغير('): حدّثنا الحسن بن آمد بن حبیب الكرمانٌ 
بِطَرَسُوسٌ: حدّئنا أبو الربيع الزهرانی: حدّئنا عار بن حمد» عن سفیان الثوريٌ» 
عن أبي الجحاف داود بن أبي عوفی» عن عطية العوقٌ» عن أبي سعيد الخدريٌّ ذه في 
وله عو وجل: وک يهيدب عم اربخ خلال رب 
تهب 46 [الأحزاب: ۳۳] قال: نزلت في خمسة: في رسول الله ره وعللّ وفاطمة 
وا مس والحسينَ رضي الله عنهم. 


ار يروه عن سفیانّ الا عار بن محمد ابن أخت سفیان تفرّد به آبو 


الربيع. 
1 ۲ هر . و 2 0 | 
العنزيی: حدّثنایندل عن عطيةٌ» عن أبي سعيد الخدريٌّ ذه قال: 
3 که ا e‏ جه ل د لا ب و 
قال رسول الله بو : «نرّلت هذه الآية في حمسة: ق وني علي وفي حسن 
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مم الس آمل الت وی 


(۱) آخرجه الطبرانٌ في «الصغير؟ (رقم ۰۳۷۵ والواحدي في أسباب النزول (رقم 
7» وقال اميثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ :)4١‏ «وفيه عطية بن سعد وهو 
ضعيفٌ: وغذا الحديث طرق في مناقب أهل البيت». 

(۲) آخرجه الطبري في «تفسیره» (۲۰/ 557). 


۳ (۳ 


وآخرجها آحد في « الناقب». وأخرجها الا نی «مسنده» () قال: حدّئنا 
محمد بن يحئن : حدّئنا بكر بن يحئ بن زبّان العني إلخ سند ابن جرير وبنحو 

وأخرجها أبو أمية الطَّرسُومِيُ في «مسنده» قال: أخبرنا بكر بن يحيئ بن 
بان العنزي فذكره بمثله. وأخرجها أبو عمرو الداني في كتاب «عدد آي 
القرآن» قال: آخبرنا خلف بن ابراهیم: آخبرنا عثان بن محمد السَّمَرْكَندِيٌ 
قال: آحبرنا أبو أمية فذكره به. 


وأخرجه ابن أي حاتم من طريق هارون بن سعد العجاٌ؛ عن عطية» عن 


وأخرجها الواحدي من طريق الطبرازخ» وأخرجها أبو الشيخ والطبراني ف 
«الكبير» وابن آي عاصم. 


وقد روئ ذلك عن عطية الأعمش وهارون بن سعد وأبو الجحاف. 

وقد جرح التلميڈ في سند الطبراقٌ ثلاثةٌ» وهم: 

عطية بن سعيد وأبو الجحاف وقد سبق القول فيهماء وقال الدولابي 
سمعت عبدالله بن أحمد يقول: سألت أبي عن أبي الجحاف داود بن عوف 
فقلت: هو ثقة؟ قال: نقة. وني موضع آخر قال: صالحٌ. وقال سفيان: حدّثنا 
أبو الجبحاف وكان مرضيًا. 


(۱) أخرجه البزّار (كشف الأستار- ۲٩۱۱‏ وقال: «رواه فضيل» عن عطيةء عن أبي 
سعيد» عن أمَّ سلمة»» وقال الهيثميُ في «جمع الزوائد» (5/ :)١77‏ «وفيه بكر بن 
يحيئ بن زبّانَء وهو ضعیف». 
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وثالهم عبار بن محمدٍ التوري أبو الیقظان الکوفي ابن أخت سفیان 
الثوري؛ روی لامك والترمذي وابن ماجه وقال ابن معين في رواية عنه: 
ثقةّ. وني أخرئ: لر يكن به بأس. وقال عل بن حجر: كان بنا ثقة. وعن 
القطيعي ثقة. وقال البخاري عن عمرو بن محمد: هو أوثقٌ من سيف. وقال 
بك أي حاتم عن الحسن بن عرفة: كنا لا نشك آنه من الأبدال: وقال أبو 
حاتم: ليس به باس يكتب حدیثه. وقال ابن سعد: ثقةٌ وقد تفرّد ابن حبان 
بذلك القول فيه فلا يعد به. وقال فيه اليوط را علل ابن الجوزيٌ: «قلت: 
كلاء بل ثقةٌ ثبت حجةٌ من رجال مسلم وأحد الأولياء الأبدال والمصنف تبع 
ابن حبان في تجريحه وقد رد عليه واه أعلم»!").اه 

فهذه الرواية حسنة الأسانيد تعدد طر قها إلى عطيةً فازدادت بذلك قوة. 

وجرح التلميل في سند ابن جرير ثلاثة: 

عطية وقد سبق القول فيه. 

ومندل بن عل العنزيّ آبا عبدالله الكوفي أخرج له أبو داود وابن ماجه عن 
ابن معين ليس به باس يكتب حدیثه وقال العنبري دخلت الكوفة فلم أر أحدًا 
آورع من یندل. وقال العجلی: جائز الحديث يتشيّع. وقوله: یتشیع لر برد به 
الجرح كما ظته التلمیذ فإنه قد قال: جائرٌ الحديث. وقال أبو حاتم: شیخ. وقال 
ابن أبي حاتم: سمعت أبي یقول: سألت يجين بن معين عن مندل وحبان قال: 
ما بها باس قال أبي: کذلك آقول. وکان البخاري آدخل مندلا في الضعفاء 


(۱) «اللالی الصنوعة» (۱/ ۳۳۳). 


- ۰ - 


فقال أبي :يحوّلء وقال آبو زرعة: لین الحديثٍ وهذا تضعیف. وقال ابن عدي: 
له غراتب -وهذا لیس بجرح ولیس هذا الحديث من غرائب مندل فقد توبع 
عليه کا علمت- قال: وهو من یکتب حدیثه. 

وکلام الجورّجايّ والساجي فيه غير مقبول فبينه) وبینه عداوة الذهب وان 
كلاف مذهبه ولو كان ناا منافّا آو خارجیّ مارقا انیا علیه ومدحاه. 

وجرح التلمیذ هنا الأعمش الاماع الحجة الحافظ سليانَ بنَ هران 
الكاهلَ الأسديّ مولاهم أحد من صُربتٌ به الأمثال وشدّت إليه الرّحال 
ركن من أركان السّنة روئ له السّتة واحتجُوا به» قال ابن المديني: حفظ العلم 
علن أمة محمّد ستة فعدّه واحدًا منهم. 

وقال ابن عيينة: سبق الأعمش أصحابه بأربع: كان أقرأهم للقرآن 
وأحفظهم للحدیث وأعلمّهم بالفرائض» وذكر خصلةً أخرئ. وكان ابن 
معين إذا حدّث عن الأعمش قال: هذا الدّيباحٌ الخسرواقٌ. وقال شعبة: ما 
شفاني أحدٌّ في الحديث ما شفاني الأعمش. 

وكان إذا ذكره قال: «المصحفٌ الصحف» لصدقهء وكانوا يسمّونه 
كذلك. وقال ابن عار: ليس في المحدّثين أثبت منه. وقال العجلٌ: كان ثقة 

وثناء الأئمة عليه يطول ومن عرف منزلّه من العلم ومكانه من السّئة وما 
ژوي له في الصّحاح والسّنن استغربَ جرح التلميدٌ له ورأئ أنَّما فعله مهزلةٌ 
ولاسيم| وقد تُويع عل ما رواهٌ عن عطية. 
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روايت أمير المؤمنين علي ڪرم الله وجهه 
۸- الطبران في « الأوسط؛/'!: بسند رجاله رجالٌ الصحيح» عن عبيد بن 
طفيل وهو قد عن عل كرم الله وجهه: أنه دخل عل النبيّ ب وقد بسط 
شملةً فجلس عليها هو وعلجٌ وفاطمة والحسنٌ والحسينٌء ثم آخذ النبي جو 
بمجايعها فعقدّ عليهمٌ ثم قال: «اللهمٌ ارض عنْهُمْ كا أنا عنهمْ راض». 
أقول ففي هذه الرّواية شهادةٌ بأصل القصّة. 
روايثٌ أم المؤمنين عائشت رضي الله عنها 
4 « صحيحٌ مسلم»(: قال: حدَّئنا أبو بكر بن أبي شيبة ومحمد بن 
عبدالله ابن نمير واللفظ لكأن كولاه ا عم بن بش هن تقيض 
مصعب بن شيبة» عن صفية بنب شيبة قالت: قالت عائشة 
خرج رسول الله و غداةً وعليه يرط مرح من شعر شود فجاء 
امسر بن عل فأدخلّه ثم جاء احسینْ فدخل معه ثم جاءت فاطمةٌ فأدخلها 
ثم جاء عل فأدخله ثم قال: مره يذهب عنم الرختهل لیب 
رم تلهم 6 [الأحزاب: ۳۳]. 


وأخرجٌ هذه الرواية عبدالرّّاق وابن أي ع وأحمد وابن در وابن 


)١(‏ آخرجه الطبران في «الأوسط» (رقم ۵۵۱ وقال الحيئميٌ في «مجمع الزوائده 
(179/9): «رجاله رجال الصّحيح غير عُبيد بن طفیل» وهو ثقةٌ كنيته: أبو سيدان». 
(۲) أخرجه مسلمٌ في فضائل الصحابة (رقم 4 ۲6۲). 
E‏ 


صاعد وابن أبي حاتم والبيهقي والبغوي وابنُ منیع» واقتصر آبو داود 
والترمذی في « الشهائل» وابنْ قتيبة علن أولها. 

وقد جرح اليد ی سند رواية الإمام مسلم رحمه الله تعال رجلین: 

أوهما: زكرياءٌ بن أب زائدة اممدانیٌ الوادعيْ مولاهم من رجال 
الصحیحین وروی له الباقون واحتجُوا به» وقد روی له البخاري ومسلمٌ 
كثيرًاء وه أحمدٌ ویعقوب بن سفیان وابنٌ سعد والبرارُ والعجل وقال أبو 
زُرعة وأبو داود: صدوق وما عابوا عليه إلا تدليسَه عن الب 

وهذا الحديث إر يروه عنه فلا محل لتوهُم التدليس. وقال العجلٌ: إن 
سماعه عن أبي إسحاقٌ بآخرة وهذه الرواية ليست عن أبي إسحاق. وقد أخرج 
له البخاري ومسلجٌ عن أبي إسحاق والشعبي اا ونا دک اه تلم آنه ۷ 
مطعنّ في هذه الرواية بشیء ما ذكر. وقد أخرج البخاريٰ لزكرياءً أفرادًا ولا 
يضرٌّه کلام من تکلّم فيه وقد اعتذر الذهيي عن ذكره في «الميزان» وقال لا 
ذكره وأمثاله وفاء بشرطه وهو ذكر كل من تكلم فيه متکلم» وقد عده من 
المستثتيّنَ الذين علا مقامهم عن التأثر بكلام آحدٍ. وقال فيه أحمد: ق تعلو 
ا لحديث» وذكره ابن حبان في «الثقات6. 

وقال النسائي: ثقة. :اهبك بتشلده في الرجال» 2 أبو داود وقال: 
زکرياء أرفعٌ من جلح ما درجة. ورُوي عن ابن معين أنه قال: صالحٌ. وهذا 
من ألفاظ التوثيق» وقال أحمدٌ: ما ره من إسماعيل بن خالد. وإسماعيل هذا 
من الثقاتٍ الأثباتٍ الم عل توثيقهم» ولااخوفّ من تدليسه هنا فإنّه إن كان 
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یدش عن الم عل ما قاله العجلٌ. وقال الذهبي: صدوق مشهورٌ حافظ 
روئ عنه شعبة ويح وأبو تُعيم؛ آي: وشعبة ويحيئ لا يرويان الا عن ثقة 
وروايتهما عن الرّاوي توثيق له. 

ثانیهیا: مصعب بن شيبةً العدويّ الحجبىّ ونّقه ابن معین والعجلم وقد 
روئ له مسلمٌ والأربعةٌ وكفئ برواية الإمام مسلم له شهادةٌ علن أنه ثقدّ 
وقول الذهبی إن أبا داود قال فيه: اصعب ضعيفٌ» من مجازفته في النقل 
وعدم تحرّيه» ولذلك تعقبه الحافظً ابنُ حجر بالسان الیزان» فلا ينبغي 
الاعتهادٌ عن ما ينقله بل لابد للمتحزي من الفحص والتعقب وقد راجعت 
«سنن أبي داود» فرأيت في نسخة منها ما نصّه: «وحدیث مصعب فيه حصال 
ليس العمل عليهة.اه 

وفي آخری: «وحديث مصعب ضعیف فيه خصال ليس العمل علیه» فأبو 
داود تا ضكّف هذا الحديث لا راويه لخالفته لما عليه العمل» ولك ابن 
خزيمة صحّحه مع أنَّ هذا لا یوج تضعيفًا لصعب وما على مصعب أن لا 
يعملوا بحديثه ولو كان كل من ترك العمل بحديثه كان ضعیفا لشمل ذلك 
غيرٌ واحدٍ من الحتج بهم» وكم من حديث ترك العمل به لعدم انتشاره أو 
مراعاة لذهب أو لورود ما ینسخه ولر یوجب ذلك ضعفف راویه علل أن أبا 
داود قال: سمعت أحمد بن حنبل وقد سّئل عن العُسل منّ عسل الميت فقال 
«يجزيه الوضوء».اه 

وقد اختلف آمل العلم في ذلك فقال بع أصحاب رسول الله بل 
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عليه الغسلء وقال بعضهم: عليه الوضوث وقال مالك والشافعي: ذلك 
مستحبٌء وقال أحمد: آرجو أنه لا حب عليه الغسلء وأما الوضو؛ فأقل ما 
قيل فيه. وقال ابن المبارك: لا يغتسل ولا يتوضأ وقد أخرج حديث الغسل من 
غسل الميت من مائة وعشرين طريقًا ذكره احافظٌ في «التلخيص» ثم قال: 
«ولیس نميو و 

وبا ملة فتضعیف أبي داود لحديثِ مُصعبٍ جار علل قاعدة الحدّئین في 
تضعیف ما شالف العمل لا عل قاعدة الفقهام فان رجاله شات وغاية ما یقال 
فیه: أن ذلك عل النّدب أو أنه منسوخ» وأما ابن سعدٍ فا قال فيه: كان قلیل 
الحديث ولريقل فيه أحمدٌ آحادیثه مناكي وإَّا قال: روئ أحاديتٌ مناكير كا 
هو في «تهذيب التهذیب» ولا يلزمٌ من ذلك أن تکون جميعٌ أحاديثه كذلك. 

وما ينبغي معرفته أنَّ الاماع مد له اصطلاحٌ معروفٌ وهو أنه يُسمي 
الحديث الذي لريّروَ إلا من طريق واحدة منكرًا وان كان صحيحًا وهذا لا 
يوجب جرا وي رواة البخاريٌ من روئ المناكير بل والوضوع ولريزل يحتج 
بهم بناء على تحرّي الأئمة فيه| روّوٌه عنهم أو لأمور أخرئ الله أعلمٌ بها. 

وما ينبغي التنيّه له أيضًا قول بعضهم في بعض ما لا يوافقه من الأحاديث: 
ا SM‏ 
ضر ذلك الحديتٌ انفرادُ مسلم به یه ثم هل تقبلون أن نتم أو أحدٌ مثل هذا في 
کل حديثٍ ينفرد به سل عن البخاريٌ؟ وهل قال البخاري قط أن کل حديث 


() «التلخیص الحبير» (۱/ ۳۷۲). 
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و تن ل ماف ف د 
بأحاديث خارج الصحيح ليس لا ذكر في صحيحه وكم صحّح من حديثٍ 
خارج صحیچه»( اه- 

ونزید آنه لو کان البخاری قد قال د عل عديف خارج صحبتی فهو 
باطل لر يكن قوله مقبولا لمعارضته قول غيره من الحقّاظ الذین صحّحوا 
احاديتٌ لا تعد ما هو خارج صحیحه ولیس بحجة عليهم ولا يترك حفظهم 
وعلمهم لقوله لعدم العصمة» وهل يكون الحديث ث الذي انفرد به مسلمٌ إلا 
كالحديث الذي انفرد به البخاريٌ؟ وقد عتب الحافظٌ أبو رُرعة على الإمام 
مسلم لا أف صحيحه خوفا أن مج المبتدعة سبیلا إى الطّعن فيما أريوردّه من 
الأحاديث» وهذه فِراسةً صادقةٌ فقد اتخذ المبتدعة ذلك حجة عل أهل الق 
کا قال» وكثيرًا ما یقولون ليس هذا في البخاري. 

وقد یقولون: انا رواه مسلم وتئزه البخاري عن روایته» كما قاله التلمیذ ف 
کلایه عن حدیث التقلين» وا ام في ذلك خطوات بعض من یظهر السنة 
ويتتسبٌ ال أهلها وهو من غلاة البتدعة ولذلك تجده يحتجٌ للخوارج والنواصب؛ 
وإذا راجعت کتب الخوارج واحتجاجاتهم وجدئّه که نقلّها با حرف. 

وقد ذکر ابن المي كلامًا بعد ذکر حديث بعض من تكلّم فيه وهو في 
اصحيح مسلم» ما نضّه: ولا یب عزن بعلي قي إخراج يديه ان يناي 
من أحاديث هذا المَّرب ب ما يعلم أنه حفظه كا يطرځ من أحاديث الثقة ما 


.)۲ ٤١ ازاد العاد» (ه/‎ )١( 
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یعلم أنه غلط فیه فغلط في هذا القام من استدرك عليه إخراج جميع أحاديث 
الثقة وين ضعف جیع حدیث سبی اف فالأوك طريقة الحاكمُ وأمثاله» 
والثانية طريقة أبي حمّد بن حزم وأشكاله» وطريقة مسلم هي طريق أئمة هذا 
الشَّأنء والله الات ا 

وهو کلام حسنٌ وقد عمل الذهبيٌ مع الحاكم في تعقبه بمثل طريقة ابن 
حزم في مواضع عديدةء عل أن طريق ا مام صوابٌ إن شاء انه تعاك وذلك 
أن ثقة الراوي مظِنَه صحة حديثه لاسيًا مع عدم الدليل عل وقوع الغلط منه 
في ذلك مع علمنا أن البخاريّ ومسل لريلتزما إخراجٌ جميع الصحيح كم أنه قد 
استدرك علیهیا في عدة أحاديتٌ قد آخرجاها وفي صحتها نزاعٌ وهذه الرواية 
أخرجها أحمدٌ في «مسنده»» عن يحيى بن زكرياء عن أبيه» عن مصعب إل آخر 
السّندء ورجاها رجال الصّحيح. 

وأما ابن جرب قأخرجهاعن ابن وكيع مع أتهامرويةمن غير طريقه كما علمت 
وليس في الإسناد مسافةٌ تحتمل الغرّر فان مسلا رواه عن ابن أبي شيبة وابن نمير 
عن محمد بن بشرء ورواه ابن جرير عن ابن وكيع عن مد بن بشرء وأخرجها أبو 
داود عن يزيد بن خالد وحسين بن عليّ» عن أبي زائدة إلى قوله: أسَوّد. 0 
أخرجه الترمذيٌ في « الشّمائل» عن عن أحمد بن مَنيع» عن يحيئ بن زكرياء عن 

وقال الحاكم: حدّئني عم بن صالح بن هانی: ot‏ 
محیون : حدّئنا مسدّد: حدّثنا يحيئ بن زکریا. فذکره» وقال: «صحیح الإسناد ور 
خر جاه». أقره الذهبي علل تصحیجه. 


.)۳۵۳ /۱( «زاد العاد»‎ )١( 
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ورواه آبو الحسين البغوي من طریق أب محمد بجي بنِ محمد بن صاعد: 
eS‏ یت ای 
له قال: TS‏ ا 
كان من أحبٌّ الناس ال رسول الله بل وكان تحته اه وهي أحبٌ الناس 
إليه. لقد ریت رسول الله عقيو دعل عليًا وفاطمة وحستا وحسیتا فألقین 
علیهم ثوبا فقال: «اللهم هؤلاء آهل بيني قأذب عنهغ الوس ویر 
تطهمّا». فقلت: وأنا يا رسول الّه» وأنا من آهل بيتك؟ فقال: خی 50 
على خبر». 

وهذا الخ صحيحٌ علل أصل الحنفية وابن خزيمة وابن حبان والحاكم» ومذا 
الرجل البهم من بني عمّه يحتمل أن یکون عنترة بنَ عبدالرحمن ن الکو الشیبانَ 
أو الأسود بن مسعود الشیبان» وقد ينازعٌ بعض من شم عُهُونات النّصب في قول 
عائشة رضي الله عنها: «وکانت تحته ابنته وهي أحبٌ الناس إليه». 

ولذلك تعقّب الذهبي امحاکم في «مستدرکه» فيا رواه عن عائشةً مهذا 
العنی من رواية جميع بن عُمير فقال: «جمیمٌ متهم ولر تقل عائشةٌ هذا 


أصللا».اهم 
وهذه شهادة نفي غير حصورٍ قطع اء سكب هدد م ولو 4 
[الزخرف: .]١8‏ 


| 
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رواین سعد بن أبي وقاص جه 

۰ ۲- الحاكمٌ في «مستد رکه ): حدّئنا آبو العباس محمد بن يعقوات: حدثنا 
محمّد بن سنان القرّاز: حدَّثنا عبيد الله بن عبدالجید الحنفيٌ وأخبرني أحمد بن 
جعفر الْقَطِيعىٌ: حدَّثنا عبدالله بن أحمد بن حنبل: حدثني أبي: خا ا 
اتف حدّثنا بكير بن مسار قال: 

سمعت غامر بن سعد یقول: كال مغاورة بعل بن أبي وقاص رضي الله 
عنه: ما یمتعك آن تسب اب أي طالب؟. 

قال: فقال: لا اسبٌ ما ذکرث ثلانًا قالهنَ له رسول الله رالد لأن تکون لي 
واتعدة ن منهن أحبٌّ إل من حمر النَعم. 

قار سار ب ناف OEE‏ 

قال: لا آسیّه ما ذکرث حين نزل عليه الوحي فأخذ عليًا وابنيه وفاطمة 
فأدخلهم تحت ثويه : م ا 
خلّفه في غزوة تبوك غرّاها رسول الله رو فقال له عليّ: خلفتي مع 
والنساء! قال: «ألا ترضی أنْ تکونٌ مني بمنزلة هاژون من موسی 9 لا نبوة 
بَعدِي؟70". ولا اسه ما کر يوم خيبر قال رسول الله بللة: لاطي هذه 


(۱) أخرجه الحاكم (۱۰۹۰۱۰۸/۳). 

(۲) قد احتلف الناسٌ في هذه المنزلة التي لعل كه اختلافا شديدًا ولو رجعوا إلى 
القرآن لوجذوا فيه اشفا فكل منزلة أثبتها القرآن لحارونَ منّ مُوسی عليها 
الصلاة والسّلام أثبجناها لعل ته إلا ار قال تعال: رل وزان آي ك) 
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الراية زجلا ِب الله ورسوله ويفتح لله على يَدّيهِه. فتطاولنا لرسول الله بو 
۱ ........] فقال: «ادعُوه». فبصقٌ في وجهه نم أعطاه الرّاية فت الله عليه. 

قال: فلا والله ما ذکره معاوية بحرف حتئ خرج من الدينة. 

هذا حديتٌ صحيحٌ عل شرط این وار خرجاه هذه السياقة» وقد 
انها میا على إخراج حدیت المؤاخاة وحديث الرّاية».اه 

وهذا الحديث أخرجّه السات في «الخصائص؛7') قال: أخبرنا قتيبة بن 
سعيد البلخيٌ وهشام بن عبار الدمشقي قال: حدثنا حاتمٌء عن بكير بن 
يمنعك أن تسب أبا تراب فقال: أماما ذكرتٌ ثلانًا ان رسول الله يو فلن 
أسبّه. فساق الحديتٌ ثم قال: ولا نزلت امارد اله يذهب عنم 
الح سأهل لیب وی ته را 4 [الأحزاب: ۳۳] دعا رسول الله بار عليا 
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چم ام ری 


هرود ای )اشد دید آزری ((۲) وآش رکه ای * (طه: ۲۹ - ۳۲] إلى قوله: قَالَ قد 
آوتیت سوك ینمومون که [طه: ۲۱ ۳۲]. فالوزارت والأخوت وکوئه من أهلهء وشد زره 
به کلها ثابتة له 2۶ إلا التَّركّة في الأمر الذي هو النبوةٌ فقد نفاها الحديثٌ وقال 
تعلك: 9 وآخی روت مو أَفْصَحٌ نی سانا رة می ردص في َا أن 
م خر e‏ ورم اخ ع مر صصص 5١‏ ار وء او سمل ر اس سروس 
يُكَدْبوتٍ ل قال سند مس یخی وجل کا سلطا ل بصلون كنا 
ع ر ع مه مار رطس مر 2 0 و 
عابتا ومن اتبعكما لبود 4 [القصص: ۳۵-۳4] ففيها شد العضدٌ به 
5 2 4 هو ۰ ys‏ ۰ 
والأحوق والردء الصدق. وطذا قال عل تله : ۳۹ الصدیق الأکر ا. ولا أشرنا 
إليه بسط ليس هذا محله.اه 
(۱) أخرجه النسائي في «خصائص عله (رقم .)١١‏ 
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وفاطمة وحستا وحسینا فقال: «اللهمٌ هؤلاء أهل بيتي». 

وأخرجه أيضًا('أء عن محمد بن المثنئ قال: أخبرنا أبو بكر بن الحنفي قال: 
نحدثنا بكين بن مسیار قال سمعت عامر بن سعد یقول: قال معاویةً لسعد بن 
أي وقاص: ما يمنعك أن تسب ابن أبي طالب؟. فساقه إلا أنه قال: ما أسيّه ما 
ذكرت حين نزل عليه الوحيٌ فأخذ علیّا وابنيه وفاطمة فأدخلهم تحت ثوبه ثم 
قال: رب هؤلاء هل ببتي وأهلي». 

وأخرجه بهذا اللفظ أيضًا الحاكم في «مستدرکه» ‏ عن ابن النَّحُويء 
عن الحسن بن عرفة» عن علي بن ثابت الجزريٌ؛ عن بكير إلخ. 

وأخرجه الحافظ الطحاوي(" قال: حدّئنا الربيع الرادي: حدّئنا أسد بن 
اا ادن حاتم فساقه. 

ورجال سند الحاكم من رجال البخاري إلا بكير بن مسمار فمن رجال 
صحيح مسلم؛ وهو الزُهريٌ أبو محمد المدني أخو مهاجر روئ له مسلمٌ 
والترمذي والنسائي. قال العجلٌ: ثقةٌ» وقال النسانيٌ: ليس به بأسٌء وقال ابن 
عدي: مستقيمٌ الحديث. 

وما ينبغي معرفتّه أن هناك راويًا آخرٌ يسمئ بكير بن مسار الدامغانّ 


() آخرجه النسائيٌ في خصائص علي؟ (رقم 54). 

(۲) آخرجه الحاكم (۱۵۹/۳). 

(۳) أخرجه الطحاوي في «مشکل الآثار» (رقم ۷۱۱ 
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الذي يروي عن الهري وهو الذي قال فيه البخاري: فيه نظرٌ. حقق ذلك 
الحافظ ابن حجر في «هذيب التهذيب» وقد غلط في ذلك الذهبي وابن 
النّحوي في كتابه «تحفة الحتاج إك أدلة المنهاج» فظناه بكير بن مسار المدني 
فاخت 

تنبيه: اعلمٌ أنَّ أبا بكر اتف المذكور في بعض الأسانيد المذكورة هو 
عبدالكبير بن عبدالمجيد بن عبيد الله أبو بكر الحنفيٌء من رجال الصحيحين» 
وثقه أحمد وأبو زُرعة وابنُ سعد وابنٌ حبان والعقيلٌ والعجلحٌ والدارقطنيٌ» 
وله ثلاثةٌ إخوةٍ وثق الدارقطني والعقيلي منهم هذا وأخاه أبا عَلّ وونّق أبو 
زرعة ثلاثة منهم. 

فأما أبو علٌ فاسمّه عبيدالله بن عبدالمجيد» ترجمته في «تبذيب التهذیب» في 
الصحيفة ۳۶ من الجزء السَابم من الطبعة الهندية» ووقع في اسوه وكنيته 
تحريفٌ من الاح في باب الکنی في الجزء الثاني عشر في الصحيفة 4۳ فکتب 
اسمّه عبدالله بن عبدالله وسقط اسم أبيه» والصّواب عبيدالله بن عبدالمجيد بن 
عبيدالله وقد ذكر اسمّه في الکنی علل الصواب في الصحيفة ۱۷۰ وذكرت 
كنيتهها عل الصّواب في الصحيفة ۳۲۳ من الكنول. 

واسم أخيهما الثالث عمير ویکنی أبا المغيرة ترجمه في «اللسان». 

والرابع شّريكء وإنما بهت علن هذا خوقا منْ غَلطٍ من لا خبرة له. 

وقد ذكر الإمامٌ مسلم هؤلاء الأربعة في «صحيجه؛ في باب الفتن وأشراط 
السّاعة. ۱ 


- ۲۷۲ - 


روایت ابن عباس رضي الله عنهما 

۱- « مسند آحمد»» والحاكم في «مستدرکه» من طریقه: حدّئنا عبدالله 
قال حدّثني أبي : حدّثنا جين بن حماد: حدثنا أبو عوانة: حدَّثنا بل حدّثنا 
عمرو بن ميمون قال: إن لجال إلك ابن عباس إذ أتاه تسعةٌ رهط فقالوا يا ابن 
عباس إمّا أن تقوم معنا وما آن تخل بنا من بين هؤلاء قال: فقال ابن عبّاسٍ: 
بل اقوخ كه قال: وهو نر صحیخ قبل بقل زا ثرا 
فلا ندري ما قالواه قال: هیقف توه ويدوا : اف وت رقعراق رت 
قال له النبى مل : لين : «الأبِعَنّ رجلا لا ييه اه ابا يحب اله ورسوله وه لله 
ورسولْه» فاستشر :لها شفرف فقال: «أينَ علی؟» فقالوا إِنَّه في لح 
يَطْحَنُ وما كان أحدّهم لح( قال: فجاء وهو مد لا يكادُ آن يهر 
قال: فتقت في عيئيّه نم هر الراية ثلانًا فأعطاما یه فجاء عل بِصَفِيّة بنت 
حي (". قال ابن عبّاس: ثم بعثّ رسول الله يلو فلاا بشورة (التوبة) فبعث 
عا ل اعد منه وقال :ذلا رذعب بها زلا ربل عومش وآنا مه فقال 
ابن عبّاسٍ: وقال النبيٌ و لبني عمه: یم بُاليني في انیا الاو 
قال: عل جالس مھم فابوه قال غي نا ن أراليك في الذنيا الاح فقال 
رسول الله: «أنتَ ولتي في الدّنيا والآخرة؟» قال: فتركه د ْم أقبل على رجل 
رجل منهمء فقال: «آیکم بُواليني في انا والآخِرَة؟» فأبؤاء فقال عل أنا 


(۱) اشتغل بطحن قوت المجاهدين لا كان ارم جرضّا علن الجهاد. 
() يعني: أئّها في میزانه. 
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أُوالِيكَ ف الدنبا والآخرة. فقال: «أنت ولي في الذنيا والاخرة». قال ابن 
عباس : وكان عم أوّلَ من آمن من الاس بعد خديجة رضي الله عنهاء قال: 
وأخدٌ رسول الله يل وبّه فوضعه عل علي وفاطمة وحسن وخسین وقال: 
رکه اذوب عم ارعس ان آنه وي تل با 4 
[الأحزاب: ۳۳] قال ابن عبّاسٍ: وشری عل نفسه فلبس وب النبي وة نم نام 
مكاته» قال ابن عبّاس: وكان المشركون برُون رسول الله راو فجاء أبو بكر ده 
وعلنٌ نائ قال: وأبو بكر بحسب أنه رسول الله باو قال: فقال: يا نب الله. 
فقال له علٌ: ان نبی الله رد قد انطلقٌ نحو بتر ميمونٍ فأدرگه. قال: فانطلق 
أبو بكر فدخل معه الغاره قال: وجعل عل رضي الله عنه یرم بالحجارة کا 
كان يُرمَئ نبي الله و وهو يضور وقد لف رأّه في الوب لا ترجه حت 
آصبح. ثم کف عن رأسّه فقالوا: إنّك للئيمٌ وكان صاحبّك لا يتضوَّرٌ 
ونحنْ نرميه وأنت تتضوَّرٌء وقد استنكرنا ذلك. قال ابن عباس : وخرجٌ 
ر الله و ف غزوة تبوك وخرچ بالناس معَهُ» قال: فقال له: أخرج 
معلت. قال: فقال النبي وة : «لا» فبكئ عل فقال: «أمَا تزمی أنْ تکون متي 
بمنزلة هارُونَ من موی إلا آنه ليس بَعْدِي نب لا ينبي آن أذهبٌ إلا وآنت 
خليقتي» وقال له رسول الله بلد: «أنتَ ول کل مُومن بعدي ومومنة». قال 
ابن عبّاسٍ: وسدٌ رسول الله با آبواب المسجدٍ غير باب عم فکان یدخل 
السجد جنبًا وهو طریقّه ليس له غيره» قال ابن عباس: وقال رسول الله با 
«من کنت مولاه فان مولا علي قال ابن عبّاسٍ: وقد آخبرنا الله عر وجل أنه 
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رضي عن آصحاب الشجرة فعلمَ ما في قلويهم فهل آخبرنا أنه سخط علیهم 
بعد ذلك. قال ابن عبّاس: وقال نبي الله له لعمرٌ ذه حين قال: اتذن لي 
فأضرب عنقه -آي حاطب بِنّ بل قال: «وكنتٌ فاعلا؟ وما بُدريك لعل 
الله قد اطع على آهل بدر فقال: اعمَنُوا ما شيم !'). قال هذا حديثٌ صحيحٌ 
الإسناد ولريخرّجاه مبذه السياقة. 

أقره الذهبی فقال: اصحیح». 

وأخرجه أحمدٌ من طريق آخر: قال عبدالله: حدثني أبي: حدّثنا بو مالك 
كثير بن يحيئ قال: حدّئنا أبو عوانة» عن أب بلج عن عمرو بن میمون» عن 
ابن عباس نحوه. 

وأخرجه الطبراننٌ وابن عساكر في «الموافقات» وفي «الأربعين الطوال»» 
وأخرجه سای في «خصائص علعٌ هه . 

أخبرنا و ن المثنى قال: حدّثنا أبو الوضّاح وهو أبو عوانة قال: 


(۱) أخرجه أحمدٌ في المسنده؛» (۱/ ٠‏ ۳۳۱) وافضائل الصحابة» (رقم ۱۱۱۸ 
والحاكم في «المستدرك» (۳/ ۱۳4-۱۳۲) وصخح إسناده» ووافقه الذهبيٌ؛ وابن 
أي عاصم في «السنة» (۱۳۵۱) والنسائيُ في «حصائص علي» (رقم 14) و#السئن 
الكبرئ» (رقم ۵ والطبرانٌ في «الكبير» (رقم ۳ ). وابنٌ عساكر في 
«تاریخ دمشق» (6۲/ »)٠٠٠- 44 ٩۷‏ والضياء في «الختارة» (۲۹۱/۱۳) (رقم 
«(YE FY ۲‏ وقال یم في «جمع الزوانده (۹/ ۱۲۰): «رواه أحمد والطبراني 
في «الكبير» و«الأوسط؛ باختصار» ورجال أمد رجال الصّحيح غير أبي بلج 
الفزاري وهو نف وفيه لین 
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حدثنا بلج بن أبي شلیم قال: حدَّئنا عمرو بن میمون فذکره إلا أنه قال له 
عشر . 

وكذلك هو في «مسند أحمد»؛ أما في «الستدرك» فكما ذكرته. 

وأخرج النسائيٌ أيضًا بعضّه بسنل آخرٌ قال: آخبرنا زكريا بن بج 
المّجستاننٌ قال: حدَّئنا عبدالله بن عمر قال: آخبرنا محمّد بن وهب بن أبي 
كريمة الحرازيٌ قال: أخيرنا مسكين قال: حدَّئنا شعبة» عن أبي مليح !”ا عن 
عمرو ميمون؛ عن ابن عبّاس. 

وبعضه بسن آخر: أخبرنا محمد بن الثتی قال: حدّئنا يحين بن معاذ قال: 
حدّثنا أبو وضّاح قال: أخبرنا يحي 7"): حدَّئنا عمرو بن ميمون فذكره. 

أا رجالٌ هذا الحديث: فان يجين بن ماد وأبا عوانة من رجال 
الصحيحين» وأبو 5 الفزاري الواسطي الكبير روئ له الأربعةٌ» وقال ابن 
معينٍ وابنٌّ سعد والنسائيٌ والدارقطنيٌ: ثقةء وقال أبو حاتم: صالخ الحديثِ 
لا باس بهء وذكره ابن حبان في « التقات»» وقال يعقوبٌ بن سفيان: کون لا 
باس به» وقال الجوزجان: ثقة. 

وقال أحمد: «روی حديثًا منكرًا أي :وهو حديث شعبةٌ» عن أبي بَلج» عن 
عمرو بن ميمون. عن عبدالله بن عمر: (ليّأتِينَّ علن جِهِنَم زمان...» احدیث. 

أقول: وهذا الحديث غیه منكرء لر ينفردٌ به أبو عوانق فقد أتن حدیث 
)لعل الصواب: عن أبي بلج. 
(۲) أحسب أنَّ في الند سقطًا وخبّطَا منَ الشتاخ. 
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بمعناه» عن أب أماتة عند الطبران وامخطیب وعند أحمدّ من رواية أي هريرة» 
ورويتٌ في معناه ار عن عمر وغيره فخرج آبو عوانة من عَهّدةٌ الّکارة. 

وأما عمرو بن ميمون: فهو الأوديّ آبو عبدالله الكوقٌ» قال العجلٌ: كو 
تابعىّ ثقةٌ» وقال أبو بكر بن عيّاشء عن أبي إسحاق: كان أصحاب النبيٌّ ب 
یرضون بعمرو بن ميمون. وعنه بسند آخر كان إذا دخل المسجد فرژي ذكر 
الله وقال ابر معين والنسائيٌ: ثقةء وذكره ابن حبان في اثقات التابعين» فهذه 
الرواية من أحسن الروايات وآصخها. 

۲- التّرمذيٌ'): حدَّئنا قتيبة بن سعيد: أخبرنا محمد بن سليان 
الأصبهانٌ؛ عن يحيئ بن عبید. عن عطاء بن أبي رباح» عن عمر بن أبي سلمة 
ربیب رسول الله لو قال: نزلت هذه الآية علل النبی يلل: إت امريد له 
مب عم الرس هل وروت © [لاحزاب: 0۳۲ وهو في 
بیت أَم سلمةً رضي الله عنها فدعا فاطمةً وحسنا و سین نجللهم بکساء ودعا 
عليًا فأجلسه خلت ظهره ثم جلّلهم جميعا بالكساء ثم قال: «اللهم مولاء أهل 
بيتي فأذهِبُ عنهم الرّجسّ وطهرْهُم تطهيرًا. قالت ام سلمة: وأنا معهم يا 
نبي الله؟ قال: «آنت مكاتك وت على تحير». قال الترمذي: غريب من هذا 


(۱) أخرجه الترمذيٌ في « جامعه» (رقم 4۳۲۰۵ والطبري في « تفسیره» (577/10)؛ 
والطحاويٌ في « مشکل الآثار» (رقم ۰۷۷۱ والطبران في «الکبیر» (رقم ۸۲۹۵) 
وغیرهم من طرق عن محمد بن سلیمان به. 

2۲۷۷ ۰ 


وهذه الرواية آحرجها الطحاوي قال: حدّثنا إبراهيم بن أحمد بن مروان 
الواسطيٌ وأبو إسحاق محمد بن إبان الواسطيٌ: حدّئنا محمد بن سلیمان 
الأصبهاٌ. فذكره بنحو ما تقدّم. 

وأخرجها اب جرير قال: حدثني أحمدٌ بن محمّد الطوميٌ قال: حدّئنا 
عبدالرحمن بن صالح قال: حدَّئنا محمد بن سليمان فذكره. 

ا 

وقد ذکر التلدية هذه الرزاية وقال: «واحدیث عرب کا نض علیه 
ترجه يعني: ضعیف ».اه 

وهذا تفس صَدَر عن جهل؛ فان الرمدئ یطلق الغریبِ علل معاي: 
وذلك ان لا یرو احدیث ژلامن ركه واحی واد كرة فیه زید؛ تقد با 
راویه» أو أن یکون قد رُوِيَ من آوجه کثرة ولکنْ جاء أيضًا برواية من لا يظنْ 
أنه روئ عنه فکان غريبًا من حیث روايته بذلك الاسناد. 

هذه أنواعٌ الغریب التي نص علیها الترمذي آخر کتابه» ولیس الضعف 
ملازمًا للغرابة حت يصح تفسير الغریب بالضعیف ولذلك قال ابن 
الصلاح: ثم إن الغريبَ ینقسم إلى صحیح کالأفراد المخرّجة في الصَحیح؛ 
وإ غير صحیح وذلك هو الغالب علل الغریب». اه 

فإذًا قد يكون الغریب صحیگاه عاك أنَّ مراب التي ذكرها الترمذيٌ في 
هذا الحديثِ قد بين نوعها فإنه قال: (غريبٌ من هذا الوجه من حدیث عطاء 
عن عمر بن أبي سلمة». 

وقد سبق حدیث برواية عطاء عمن حدَّئه عن ام سلمة رضي الله عنها 
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فیحتمّل أن يكون هو البهم هناك وإذا صح هذا الاحتال كانت هذه الروايةٌ 
من مرسلات الصّحابة ولا خلاق في الاحتجاج بها عند المحققين. 

وقد جرح التلمیذ: محمد بن سلییان؛ وقد روئ له اي والنسائي وابن 
ماجه وذکره ابن حبان في «الثقات» وقال آبو حاتم: لا بأس به» يكتب حديثه 
ولا جتج به. وأمّا قول النسائي فيه: ضعیف. فمراده به العف السب حيث 
خالفت روايته رواية من هو أوثق من وهو فليح؛ في حدیث أم حبيبة رضي 
الله عنها: «من صل ائنتی عشرةً ركعةً. . .» الحديث. 

وقد قال الحافظٌ این حجر في أزهرٌ بن سعد اسان أن العقيلٌ آورده في 
«الضعفاء» بسیب حدیت واحد شولك فة وقال: اهنا لا یوجب قدا فیه»؛ 
والنسائىٌ من التشددین؛ وقل من الرّواة من لاعهم. 

وجرح في مسند ابن جریر: عبدالرهن بن صالح الازدي آبا محمد الکویٌ؛ 
أخرج له النسائي في «النصائص»» ترجمه في «تهذيب التهذیب»» كان يغشى 
أحمد بن حنبل فيقرّبه ويدنيهه فقيل له فيه فقال: سبحان الله! رج أحبٌ قوما 
من أهل بيت النبي رد و وهو ثقة. 

وقال سهل بن عل الدوري: سمعتٌ يحيئن بن معين يقول: یلم عليكم 
رجل من أهل الکوفة يقال له: عبدٌالرحمن بن صالح صدوق شيعي لأن مخز 
من السَّماء أحبٌ إليه من أن يكذبَ في نصف حرفي. 

وقال ابربري: رأیث میس بن معين جالسًا في عليز داه غير مرة يكتب 
عنه» وقال آبو حاتم: و وقال ابن عدي: معروفٌ مشهورٌ لر يذكر 
بالضّعف في الحديث ولا ام به إلا أله محترقٌ فما كان فيه من لش . أي 

حينئذٍ لا یکونْ جرد تشيّعه من موجباتٍ جَرّحِه كا لر يجرحٌوا المحترقين في 
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سعير التصب واخوارج الوارق کحریز بن عثمان» واسحاق بن شُوید» وثور 
ابن یزید» وعم ان هت و والجوزجانٌ» وجابر بن زيل وحاجب بن عم 
وحاجب بن سلمة راوية الأشعار التي سب الشرکون مها رسول الله بل 
ومنشدها في الأسّمار؛ والسائب بن فروخ أعمئ البصر والبصيرة» وغيرهم من 
يطول تعدادهم وإذا وصفنا الشیعی بأنه كان محترقا بالتشيع فالناصبيٌ ول 
بأن نقول فيه كان محترقا بالنّصب لاسا وقي التواصب من الجبابرة والفسّقة 
والظلّلمة من تلا مثالبّهم الفم. 

وجرح ایشا لهذ ين حمد الطوسي وزعم آنه اب عزوق آبو العباس 


ع2 


مؤلف جزء « القناعة»؛ وقد رزوی ابن جرير عن رجلين كلاهما اسمّه مد بن 
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حمد. 

فلا أحدُهما: فهو أحمدٌ بن محمّد بن عبدالله الوس ومن عادته أن يذكر 
اسم جده فرقًا بينه وبين الثاني. 

وثانيها: أحمد بن تيرك بن حبيب البغدادي آبو جعفر الطوسيٌ ولیس هو 
آبا العباس مؤلّف جزء «القناعة» كما غلط فيه فإِنَّ ذالك متأب توفي قبل 
الثلائماثة بسنة وهو من أقران ابن جرير لا من شیوخه. 

وأما شیخه هذا فقد توي سنة ۲4۸ ذكره ابن حبان في «الثقات» وهو 
يروي عن سود بن عامر وحمد بن بكار وأبي أحمد الزُهري ويزيد بن هارون 
وعبدالصمد بن عبدالوارث ويعقوب بن إبراهيم ومن في طبقتهم. 

وقد أخرج له ابن ماجه في «السّنن» وقد روئ عن خسین بن محمد بن 


0 تک 


بهرام صاحب تفسیر شيبان» وقد صرح ابن جرير باسم جدّه حبيب في مواضع 
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كثيرةء وترك ذلك في مواضع اکتفاء وقد أشرنا أوّل الکتاب إلى غلط التلمیذ 
فيه وفي غيره» والله أعلم. 

۳- الترمذي! قال: حدَّئنا عبدُبن حميد: حدَّئنا عفان بن مسلم: حدّئنا 
حاد ین سلماً: آخبرتا علثبن زیبه عن آنس بن مالك: أذ رسول الله پا کان 
يمر بباب فاطمة ستةً آشهر إذا خرج لصلاة الفجر یقول: «الصّلاة يا هل 
ابیت انا يُرِيدٌالله ليْذْهِبَ عنکم الرّجِسّ أهلّ البيتٍ ویْطه كم تَطهِيرًا". 

قال: «هذا حديتٌ حسرٌ غريبٌ من هذا الوجه نا نعرفه من حديث حمّاد بن 
سلمة» عن عائشة؛ وني الباب عن أب الْحَمَراءِ ومعْقِل بن يسار وأمّ سلمة». 

وأخرجه أحمد في «مسنده» من طريقين: 

ا عبدالله: حدثني أبي: حدّثنا عفان بن مسلم. فذكره. 

وحدّثنا عبدالله: حدثني أبي: حدَّثنا أسُودُ بن عامر» عن حمّاد. فذكره بمثل 
نة ال میتی 


و حرجه آبو داود الطیالستٌ قال: حدّثنا ماد بن سلمة إلخ السند. 


(۱) آخرجه الترمني في «جامعه» (رقم )۳۲۰٩‏ وقال: « هذا حدیث حسنٌ غريبٌ من 
هذا الوجه |نیا نعرفه من حدیث ماد بن سلمة»» وابن أبي شيبة في «المصنف» (رقم 
۲ و اعد (۲/ ۰۲۰۹ ۲۸۵ وابن أبي عاصم في «الآحاد والثاني» (رقم 
۳ والبزّار (رقم ۹ والطيالسي (۲۰۵۹)ء وأبو يعن (رقم ۳۹۷۸) 
و(۳۹۷۹). والطري في تفسيره» (۲۰/ ۰0۲۲۳ والطحاوي في «مشكل الاثار» 
(رقم ۰6۷۷4 والحاكم (۱۵۸/۳) وصححه عن شرط مسلم. 
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وآخرجه ابن جرير قال: حدّئنا اب وكيع: حدّثنا حمد بن بکر» عن حماد بن 
سلمة عن علي بن زيد. فذكره. 

وأخرجه الحاكم ف امستدرکه»: حَدِّئنا أبو بكر محمد بن عبدالله الحفيد: 
حدَّئنا احسين بن الفضل البَجَنٌُ: حدّثنا عفان بن مسلم: حدّثنا ماد بن سلمة: 
أخبرني حميد وعلي بن زید» عن نس بن مالك. فذكره. 

فقد رواه عن آنس عند الحاكم راويان: حميدٌ وعل وقال: «هذا حدیث 
صحيحٌ على شرط مسلم ور مخزجاه». 

وأخرجها الطحاوي من طريق ابن مرزوق» عن روح بن عبادة» عن حماد. 

وحميد الذکور في سند الحاكم هو حميد بن نيرویه الطّرِيل من رجال 
ام ی وروم له الأربعة» ثقةٌ تج به. اهرضي سفق المد لا 
سنه فقط . 

وقد جرخ التلميدٌ منْ رجال سند اب جرير راویین: 

أوهما: ابن وكيع؛ وقد علمت أنَّ الحديث قد ژوي عاليًاء عن ماد وعان 
من طرق» فسواء صح جرح التلميذٍ أم بطل فلا تأثير له. 

وثانيهما: عل بن زيد بن عبدالله القرشي التَيمِىُّء أخرج له البخاري في 
«الأدب الفرد» ومسلم في «صحيحه» والأربعة» قال يعقوب بن شيبة: الق 
صالح الحديث». 

وقال ابن عدي: «لرأر أحدًا من البصریین وغیرهم امتنع من الرواية عنه» 
وعدّه سعيد الجريريٌ أحد فقهاء البصرة التلانْد». 
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وقال الساجي: «كان من آهل الصّدقء ویحتمل لرواية الجلة عنهء ولیس 
يجري مجرئ من أجمع علل ثبته. 

وأنكرٌ ما رُويّ عنه حدیث: «إذا ریم معاويةً على هه الأغواد او 
وفي رواية: «على منبري». 

وقد رواه غبرّه بطرق آخری غير طريقه فخرح من عهدته ولعل ما ذكر 
هو مستَنٌ من رما بالرّفض. 

وقد روئ هذا الحديتٌ ا لجسن بن سفيان من رواية ابن عيينة عنه. 

ورواه ابن عدي عن الحسن بن سفيان من طريقه. 

ولكن قد رواه مجالد» عن أبي الوداك؛ عن أي سعيد الخندرئ. 

وعن معمر؛ عن ابن طاوس» عن أبيه؛ عن رجل؛ عن عبدالله بن عمری 
مرقوعا. 

ورواه الاعمش عن سار عن ثوبان. 

ذکر هذه الطرق البخاري في «تاریخه» وقد طعن فیها کلها. 

وأيده بعضهم بحديث «صحیح مسلم؟: إذا بويع لین فاقوا الاخر 
منهی|». 

وهذا الحديث أنكرّه الذهبي واستد رکه عليه احافظ ابن حجر في #اللسان». 

وقال العجلٌ فيه: «كان یتشیّم» لا باس به» وقال مُرّة: یکتب حدیثه 
وليس بالقوی»» وقال الترمذي: «صدوق إلا أنه ربا رفع الشيء الذي وقفه 
غيره»؛ وقد علمت أنه تابعه عل روايته حميد فالسند والمتن صحيحان لما ذكرنا. 

وإنكار بعضهم وقوع البيعة لخليفتين في زمن واحد لا جدي عليه شيئًا فقد 
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روي وقوع ذلك قبل التحكيم وبعدهه وقد ذکر البخاري في « تاريخه؛ ما يدل 
عن ذلك والحاكجُ في «المستدرك» وهي البيعة التي قالت فيها أمّ سلمةً فض : 


«ا بيعة ضَلالةَ). 
7 5 00 0 ۱ 
وفذه الرواية شواهد: 


منها: ما أخرجه ابن جرير قال: حدَّثنا أبو میم قال: حدَّئنا يونس بن أبي 
إسحاق قال: أخبرني آبو داوده عن أبي الحمراء قال: رابطت بالدينة سبعة 
أشهر عل عهد النبيّ بء قال: رأيثُ النبي رو إذا طلع جر جاء إلى بيت 
فاطمةً وعلغ فقال: «الصّلاة اللا نا يريد الله ليذه عنکم الرّجسٌ أهلّ 
البيتٍ وه کم تطهیراه(. 

وجرح التلميدٌ في سند هذا الشّاهد: 

- آبا نعیم؛ ولا ذكر له فيه. 

وا أن سار وهر رامش 

- وآبا داود نُفِيمَ بنَ الحارث الهمدانٌ؛ وقد رمّوه بالرفض؛ وهو قديم» 
وقد علمت معنن الرّفض علن اصطلاح القدماء. 

- وأمّا أبو الحمراء فهو صحایي» ذكره الحافظ في «الاصابة». 

وله شاهد أيضًا عند ابن مَرَدَوَيْه من حديث ابن عباس نضد» ومن 
حدیث أبي سعید الخدريّ . ۱ 


الع سس ا لا ۰ (YE‏ 
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روايہ الحسن السبط كاخ 

4 - امحاکم!: حدّنا آبو عمد الحسن بن محمد بن يبن ابن أخي طاهر 
العقيقي احسنی: حدّثنا إسماعيل بن محمّد بن إسحاق بن جعفر بن محمد بن 
علي بن الحسين: حدَّئني عمّي عل بن جعفر بن حمد: حدَّثني سین بن زیده 
عن عمرٌ بن عل عن أبيه علي بن الحسين قال: خطب الحسن بن عل 621 ] 
ناس حين يل عل [254]» فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: القد فص في هذه 
الليلة رجل لا يسيقه الأوّلون بعمل ولا يدركه ال حرون» وقد كان رسول الله 8 
يعطيه رايته فيقاتل» وجبریل عن يمينه ومیکائیل عن ساره فیا يرجع حت 
يفت الله علیه وما ترك على الارض صفراء ولا بیضاء إلا سبع مائة درهم 
فضلت من عطائه أراد أن بتاع بها خادمًا لأهله؛. 

ثم قال: «أيّها الناس من عرفني فقد عرفني وم لريعرفتي فأنا احسنٌ بن عل 
وأنا ابنٌ النبيّ وابنٌ الوصيئٌء وأنا ابن البشيرء وأنا ابن التذيرء وانا ابن الدّاعي إلى الله 
باذنه وأنا ابن السّراج المنير» وأنا من أهل البيت الذي كان جبريل ینزل إلينا 
ويصعد من عندناء وأنا من هل البيتِ الذين أذهبّ الله عنهم الرجس وطهرهم 
تطهيراء وأنا من أهل البيتٍ الذي افترض الله موتّهم على کل مسلم فقال تبارك 
وتعال له بال : چالک مک جر إلا ورین وسن یقرف حستة رده 
قاحسا # [الشوری: ۳ فاقترافٌ الحسنة مودّتنا هل البیت!.اه- 

تعقبه الذهبيٌ فقال: «قلتٌ: لیس بصحيح" 


.)۱۸۸ /۳( أخرجه الحاكم‎ )١( 
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ونقول: قد رُويتٌ خطبةٌ اطسن :#28 من وجوه ختصرة ومبسوطة. 

فمن روایتها غتصرة: ما آخرجه اب سعد" قال: آخبرنا إسماعيل بن 
خالد» عن أبي إسحاق. عن هبيرة بن بريم قال: سمعت الحسن بن علعٌّ قام 
يخطبٌ الناس فقال: «لقد فارّقكم أمس رجل ما سبقه الأوّلون ولا يدركه 
الآخرون لقد كان رسول الله بیعثه المبعثٌ فيعطيه الرَّايةَ فما يرد حت يفت الله 
عليه لد جبريل عن يمينه ومیکائیل عن يساره ما ترك صفراء ولا بيضاء إلا 
سبعيائة درهم فضلت من عطائه أراد أن يشتري بها خادمًا». 

قال: أخبرنا عبدالله بن نمی عن الأجلح. عن أي إسحاق» عن هبيرة بن بريم 
قال: لما توفي علي بن أبي طالب... وساق الحديث» وزاد في آخره: ولقد فبض في 
الليلة التي عرجٌ فيها بروح عيسئ بن مریم ليلة سبع وعشرين من رمضان». 

اڑها ارفا الببخاريٌ في «تاريخه»(") قال: ورين أو الساةة دنا 
معتمرّ قال: سمعت أي قال: سمعث ریت بن خش مدت: أن علا حلا 
قتل صبيحةً إحدئ وعشرین من رمضان» فسمعت الحسنّ بن عل يخطب 
فذكر مناقب علي ئن . هكذا أورده البخاري مختصرًا. 

وقوله: «أنه تل صبيحةً إحدئ وعشرین» مخالفٌ لا في الرواية قبل 
والصحيحٌ المعروفٌ أنه شرب صبيحة الليلة السَّابِعةَ عشرةً من رمضانّ» وقيل 
التاسعّة عشرةًء والأول آرجخ وئوفی ليلة الأحد لاحدی وعشرين منه. 


.)۲۸ /۳( أخرجه ابن سعد «الطبقات الکبری»‎ )١( 
.)۷٤ /۱( أخرجه البخاري في «التاريخ الأوسط»‎ )۲( 
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وأخرجها النساتي في لخصاتص#" قال: آخبرنا إسحاقٌ بن راهَويه: 
أخبرنا اضر بن شمّیل: أخبرنا یونس» عن أبي اسحاق» عن هبيرة بن هدي 
قال: جمع الناس الحسنٌ بن عل وعليه عيامة سوداءٌ لما قل أبوه. فذكره. 

وقد آخرجها الأصبهانٌ مطولةً فقال: حدّئنا أحمد بن عي عیسی العجلٌ قال: 
ذا سن بن ع لاز ها راي شوه رس 
محتقي قال: حدثني أشعتٌ بن سوار» عن أب اسحاق» عن سعيد بن ژویم. 

(ح) وحدثني عل بن إسحاق الخرمي وأحمدٌ بن الجعد قالا: حدّثنا 
عبدالله بن عمر مِشْكِدَائَه قال: حذئنا وكيع» عن إسرائيل» عن أبي اسحاق» 
عن رال ي 

(ح) وحدثني علي بن إسحاق قال: حدَّئنا عبدالله بن عمر قال: حدّئنا 
عمران بن عيينةء عن الأشعث» عن أبي إسحاق» موقوفا. 

(ح) وحدّثني محمد بن الحسين الخثعميٌ قال: حدّئنا عباد بن يعقوب قال: 
حدّئنا عمرو بن ثابت» عن أب إسحاقٌ» عن هُبيرة بن بريم قال: عمرو بن 
ثابت: كنت اختلف إلى إسحاق سنة أسأله عن خطبة الحسنٍ بن عع ها فلا 
يحدّثني بهاء فدخلت إليه في يوم شاتٍ وهو في الشمس وعليه بره كأنه غول 
فقال لي: من أ نت؟ فاخبرته» فبکی فقال: كيف أهلّكَ؟ قلت: صا حون قال: 
في أيّ شيء تردد منذ سنة؟ قلت: في خطبة الحسن بن عل جاه بعد أبيه. 

جعفر بن محمّدء عن الحسين بن زيد بن علي بن الحسين قال: حدثني هبيرة بن 


(۱) آخرجه الشناقي في اختصائص علي» (رقم ۲۳). 
(۲) کذا بالأصل» والصواب: #بريم؟. اه مؤلف. 
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بریم» وحدثني محمد بن محمّد الباغندي» ومحمد بن حمدان الصّيدلاني قال: حدَّئنا 
إسماعيل بن محمد العلويٌ قال: حدثنا عمي عل بن بن علي بن الحسين بن زيد بن 
ا لحسین» عن یه(" دخل حدیث بعضهم في حديثٍ بعض والعنی قريب قالوا: 
خطب الحسين بن عا اقا بعد وفاة أمير المؤمنين عل ابن أبي طالب ناه فقال: 
«لقد قیض في هذه الليلة رجل ر يسبقه الأولون بعمل ولا يدركه الآخرون بعمل» 
قد كياد امد مع رسول 4 +29 فته بفسه ولقدکان بو هه براي نیکتن 
جبرائيلٌ عن يمينه ومیکائیل عن يساره فلا برجم حتئ يفتح الله علیه ولقد توق في 
هذه الليلة التي عرّجّ فيها بعيسئ ابن مریم» ولقد توفي فيها يوشع بن نون وص 
موسی» وما خلّف صفراة ولا بيضاءً إلا سبعیانة درهم بقیث من عطائه أراد أن 
بتاع بها خحادمًا لأهله». ثم خنقه العبرةٌ فبكين وبكين لنش معّه. 

ثم قال: ها الناس من عرقني فقد عرقني ومنْ لريعرفني فأنا الحسن بن 
محمد ولو أنا ابن البشيرء أنا ابن النذیره أنا ابن الدّاعي إل الله عرٌ وجل بإذنه 
وأنا ابن السّراج المنير» وأنا من أهل البيتٍ الذين أذهبّ الله عنهم الرجس 
وطهرّهم تطهیرّاه والذين افترض الله مودّتهم في كتابه إذ يقول: 9 وَمنْيْقمَفٌ 
حَسَنَة رده قاحسا # [الشوری: ۲۳] فاقتراف الحسنة مودتنا أهل البيت». 
وقد ور الطبران في «الکبیر» و«الأوسط» باختصار والبزّار بنحوه 


(۱) كذا بالاصل وهو تخلیط من الناسخ بلا شك والصواب: عن الحسين بن زید بن علٌ ابن 
الحسين بن علي عن الحسن بن زيد بن الحسن» عن أبيه زيد بن الحسن .اه مؤلف. 
() آخرجه بو الفرج الأصبهاننٌ في «مقاتل الطالین» (ص١1.‏ 1۲). 
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وبعش طرقها اه عن أبي الطفيل قال: خطبنا لسن بن عم أي طالب لب 
فحود الله وأثنى عليه. واقتصّ إلى أن قال: امَنْ عرفني...۲۱6 إلخ. 

ورواه احافظ الجمال الزرندی عن أبي الطفیل» وجعفر بن حبان. 

ورواه آبو بشر الدولايي من طريق الحسن بن زيد بن الحسن بن عل بن أبي 
الت ا 

ثم رأيت ابن جرير أخرجها مختصرةً» قال: حدثني ابن نان الا قال: 
حدّئنا آبو عاصم قال: حدّثنا سكين بن عبدالعزيز قال: أخبرنا حفص بن خالد بن 
جابر قال: سمعت الحسن يقول. فذكره إل قوله: زَا خایره»(. 

أقول: وبعض الأسانيد التي ذكرناهاء عن الأصبهانٌ حسان. 

6 المحبٌ الطبراني: عن سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاص: قلت 
لعبدالله بن عياش بن أبي ربيعة: ياعم ر كان صغو الناس إل عاِم؟ 

فقال: : يا ابنَ أي لدع كان له ما ششت من رس قاطع في العلم؛ 
وکان له من السّطة في العشيرة» والقدم في الإسلام؛ والصّهر من رسول الله ی 


(۱) أخرجه الطبران في «الأوسط؛ (رقم ۲۱۵۵ وقال الهيثميٌ في «مجمع الزوائد؛ 
(۹/ ۱ «رواه الطبرازيٌ في «الأوسط» وهالکبیر» باختصار إلا أنه قال: ليلة سبع 
وعشرين من رمضانّ. وأبو يعلن باختصاره والبرّار بنحوه إلا أنه قال: ویعطیه الراية» 
فإذا حَم الوغئ فقاتل جبريل عن يمينه» وقال: وكانت إحدئ وعشرين من رمضان. 
ورواه أحمد باختصار كثير؛ وإسناد أحمدّء وبعض طرق البزَّاره والطراني في الكبير» 
حسان». 

(؟) أخرجه الدولايي في «الذرية الطاهرة» (رقم ۰۱۲۱ ۱۲۲). 

(۳) أخرجه الطبريٌ في «تاريخه» (۰/ ۱۵۷). 
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والفقه في السنةء والتّجدة في ارب وال جود في الاعون» ولا نزل قوله تعالن: 
وکا بيد أنه مب عم اخس أهل انب لیر له 4 
[الأحزاب: ۳۳] دعا رسول الله لو فاطمة وعلیّا وحسنًا وحسینا [ مجاه ] في 
بيت أم سلمة وقال: «للهم لد هؤلاء آهل بيتي فأذهبِ عنهمْ الرّجْسَ 
وطَهرْهُم تطهيرًاة. قال المحبٌ: «آخرجه القلعي ومعناه في الصحيح»!"". 

هذا بعض ما وقفنا عليه من روايات هذا الحديث وطرقه على قلة ما 
بأيدينا من كتب الحديث. 

وانا يُوجد الطرقٌ المتعددةٌ والروايات التكاثرةٌ في السانید الفردة 
والتخاريج والمعاجم والأجزاء» وقد عر وجودها لاندراس هذا العلم 
وإعراض الخاصّة والعامّة عنه. 

أا التلميذٌ فقد ذكر في كتابه هس طرق من رواية شَّهّرِ بن حوشب» عن 
آم سلمة جنس وأربع طرق عن أب سعيد احدري لته . منها طريقان عن ام 

وطريقين عن الطّفاويُء وطريمًا عن عطاء بن رَباح» وأخرئ عن آي 
هريرة» وأخرئ عن عبدالله بن وهب؛ وأخرئ عن حكيم بن سعد» كلهم عن 
أم سلمة إلا عطاء؛ فعمّن حدثه عنها. 

وطريقين عن عمر بن أبي سلمةٌ» وطريقين عن أنس بن مالك سقط من 
كتابه إحداهماء وطريقا عن أبي الحمراء» وطريقين من حديث عائشة مضغاء 
وثلاث طرق من حديث وائلةً ينثت » فتلك أربعٌ وعشرون طريقاء وقد 
ذکرناها وزدنا عليهاء فبلغ ما ذكرناه نحوًا من ثمانین طريقًا أو تزید. 


.)۱5۳ /"( ذكره حب الدّين الطبري في الرّياض التضرة في مناقب العشرة»‎ )١( 
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الرد على التلمین فیما زعمه من اضطراب متن الحدیث 

نبتدئ بذكر حا الضطرب نم نذکر آغلاط التلميذٍ مع الردٌ عليها. 

ال الط a‏ نب فکره ودر ار دكات ان 
بابداله -آي: الراوي- ولا مرجّحَ لاحدی الروایتین على الأخرئ فهو 
الضطربٌ» وهو يقمٌ في الاسناد غالباء وقد يع في التن» لکن قل أن تحكم 
المحدّث علل الحديث بالاضطراب بالنّسبة إلى الاختلافٍ في المتن»('). اه 

وقال القسطلانی: «والضطرب ما زوي علن آوجه تفه متدافعة علن 
التساوي في الاختلافب؛ من راو واحد؛ بن رواه مره عل وجه وأخرئ على 
آخر مخالفي له أو رواه آکثر بأن یضطرب فيه راویان فأكثرٌ ویکون سند رواته 
ثقات. كحديث: شین هود وأخواتها»» وساق نحو ما تقدم آول الباب. 

قال: «وقد یکون الاضطرابٌ في المتن وقل أن یوجد مثال سار له 
کحدیث نفي البَسُملة حیث زال الاضطرابٌ عنه بحمل نفي القراءة على نفي 
السماع ونفي السّماع عل نفي الجهّر كما قرر في موضعه من الطولات»( .اه 

ولریذکر اشتراط عدم إمكان الجمع؛ وقد ذکره غيره. 

فتحصل ما ذكرناه أنه لابد لتحقق الاضطراب من أمور: 

الأول: وجودذ المخالفة في السّند أو في التن. 

الثاني: أن تكون المخالفة علل وجه التدافع. 

الثالث: أن تتساوی الرّوايتان في الصّحة. 


() «نزهة النظر (ص66). 
)۳( «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» (۱/ ۱۳). 
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الرابع: أن لایمکن الجمعٌ بینها 

الخامس: أن لا یکون لاحدی الروایتین مرجحٌ عل الاخری» فإن كان 
لأحدهما مرجُح فاحکم ها واجبٌ. 

السادس: أن وقوع الاضطراب في التن قلیل ولذلك قال القسطلانٌ 
«وقل أن یوجد مشال سالله». 

قال التلميذٌ: «وأمًا من جهة متن الحديث وألفاظه فهو في غاية الرّكاكة 


والاضطراب والتناقض ».اه 
ونقول: لعل التلميدٌ رأئ هذه العبارة في كلام بعض العلیاء فأحبّ أن 
يطرّز بها كلامّه ولو ار يكن الأمرٌ صحيحًاء وأين الرّكاكة في حديث غالبٌ 


آلفاظ متنه من ألفاظٍ القرآن؟! 

وما هو الرّكيك؟ آقوله لو بر : «اللهم هؤلاء أهل بيتي فأذهبٌ عنهم 
الرجس وطهّرْمَم تَطْهِيرَاه؟!! 1 
والحسينٍ وعلحٌ وفاطمةً كساءً»؟!! 

ولكنه التعصبُ اللْمیمْ وعدم الأمانة في العلم والتّجاني عن النصيحة في 
الدّين» وستعلم مما يأتي أنه لا تناقضٌ ولا اضطراب. 

قال: «فالرٌّواية الاول فيها أن الرسول لو كان في بيت ام سلمة فأتت 
فاطمة ببرمة فيها خزيرت وأن النبيّ بو قال ما: «اذعی زوجك وابتی»» 
وأن أمَّ سلمة كانت إذ ذاك تصلي في امحجرة فأنزل الله الآية» وأن أمَّ سلمة 
آدخلت رأسّها في البيتٍ وقالت: وأنا معكم يا رسول الله؟ فقال لها: «إنّكِ إلى 
خير». 
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وفي الرواية الثانية: أن أم سلمةٌ كانت عند الب ولو في بيتهاء وأنَّ الخادمة 
قالت: ان علیّا وفاطمة بالسّدة» فقال لما الرسول: «قومي فتنحي عن أهل 
يتي»» وليس فيها ذكر التطهير بل قال: «اللهمّ إليك لا إلى الّارهء وأنّه لاا 
قال لأم سلمة: «وأنتِ».اهم 

ونقول: ان في کلایه من القطل وال ما يطول عده ورده. 

ونحصره في آمور: 

الأول: أنَّ الرّواية الأول على مقتضین ما في کتابه هى روايةٌ عطاء عمن 
حدثه. عن أمّ سلمة الال وتا من آ تس وه وتان 
الاول فيه من لر يسم وسند الثانية ليس بالقويٌ» فلا يصح الحكم 
بالاضطراب عل الروايات الصحيحة من آجلها. 

الثاني: أنَّ ا مناقضة بين کون الرسول وه في بيت آم سلمة وکون أمٌ سلمةٌ 
عنده في بيتها غير مفهومة. 

الثالث: أنَّ الاضطراب انا يصح فيا يكون الاختلاف فيه متدافعًا بالنفي 
والإثبات لا بالتقديم والتأخير أو اختلاف التعبير مع اتحاد العنین. 

الرابع: أنه قد ف وتمف فان الذي في الرواية الأول عنده هكذا: 
«حدَّئني من سیم أمّ سلمة تذكر أن النبيّ بو كان في بيتها فاته فاطمةٌ» وني 
الرواية الثانية: «قالت: بينما رسول الله ول في بيتي». 

الخامس: أنَّ عدّم ذكر التطهير في الثانية لا يوجبُ اضطرابًا ونا تضر 
زيادةٌ الثقة حيث خالف من هو أوثق منه لا نقصه. 

السادس: أنا قد قلنا لد الروايةً الثانية تعد من السواهد لوقوع أصَل القصة. 
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السابع: 3 جوابه مولع لام سلمةً بالاجاب ف الدعاء بالنجاة من الثار لا 
يناقضٌ عدم إيجابه لها بالدّخول في جملة أهل الکساء الذين نزلت فيهم الآية. 
الثامن: أن في الباب رواياتِ صحيحة غير متناقضة ولا متنافرة والحكم ها 


و 
واجب. 


قال التلميدٌ: «وفي الرواية الثالثة: أنه بو اجتذب الكساء من تحت أم 
سلمةً بعد جلوسهمء وهذا يناقض رواية: وبي فتتخی». وأنها قامت 
فتنحت قبل دخوهم» ثم قالت: يا رسول الله آلست من أهلك؟ قال: «بل 
فاذخلي في الکسّاء» قال فدخلت في الكساء».اه 

والکلام عليه من وجوو: 

الأول: أن مراده بالرواية الثالثة عنده رواية عبدالحميد بن مهرام» عن أم 
سلمه وهي الرؤاية الثائية من عددنا. 

الثاني: أن هذه رواية صحيحة ولا مساواة بينها وبين رواية الطفاويّ ولا 
عطاء بوجو من الوجوه فالواجبٌُ الحكمٌ فا عليها ولا يصح الحكم 
باللاضطراب مع عدم التساوي. 

الغالث: أنَّا 3 في رواية عطية: «فتَتَحَيْتٌ قریبّا» أي: فهي في البيت 
وحينئذ فاجتذاّه الكساء من تحت ام سلمةً مضه لا یناقض كوتها في ناحية 
237 

الرابع: أن الذي في أكثر الرواياتِ وأصسّها أنه به إر ينيم لام سلمة 
جضنها حين سألته» ولا قال ها: «إنّكِ إلى َير». 

وني رواية: «أنتٍ من أزواج ال لو وأنت إلى خير». 
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وف رواية أنه قال: «اللهم هوّلاء آمل بيتي» فقالت: آم سلمة: آدخلني 
معهم. قال: «إِنّكِ من أهْلي». 

وقد یتژهم ضعيفُ الفهم والعلم أن فيها تناقضًاء والصّوابٌ أن الرواياتِ 
كلها تشير إلى معنئ واحدٍ وهو أنه يه لر ینیم لها أن تكون من أهل بيته 
پالعنی الذي كان لأهل الکساء وان كانت من مه أي أزواجه فان الزوجة 

ونحو ذلك ما في رواية عمر بن أبي سلمة أنه قال ها 9: «أنتِ على 
مكانِكِ وأنتٍ إلى خر». 

فقوله: «أنتِ على مكانك» أي: من صلة الزَّوجِية» فقوله: «مکانك» 
وقوله: "أنتٍ من أزواج النبيّ ولو وقوله: هك من أهلي». برمي إلى معنى 
واحدٍ وهو تا زوجته وز آهله بهذا العنین. 

ولا منافاة بين ذلك وبين ما في بعض الروایات أنّها قالت: «فوالله ما آنعم» 
فن العنی: فوالله ما آنعم لها بأن ند من أهل البیت با معنن الذي خص به أهل 
الكساء. 

ولذلك جاء في رواية عبدامید» عن شهر: «قلت: يا رسول الله آلست 
من أهلك؟»ء ولرتقل: «آلست من أهل بیتك؟» قال: «بلى فاذخلي ني الکساء» 
قالت: «فدخلتٌ بعلما قضيل دعاءه لابن عمّه عل واببه وفاطمة شنم ». 

فدخلت الکساء عل أتَّا من أهله لا من أهل بيته وهذا قالت: «بعدما 
قضی دعاءه» إلخ. 

وسبب سواها عن ذلك أنه لو قال: «اللهمّ مولاء أهلي» ثم قال: «اللهم 


- ۲۹۵ 


مولاء آمل بيتي» إلخ» فخافت أن تخرخ بذلك امحصی عن داثرة الأهل فقوله: 
«أنتٍ من أَهْلي» هو معنی قوله: «أنتِ على مکانلی». وقوله: «أنتِ من آژواج 
النبي جللز» فرواه بعضهم بلفظه وبعضهم بمعناه والمقصودٌ واحد. 

واعتبر صحة ما ذکرناه من الفرق هنا با أخرجه مسلم من حديث زید بن 
رقم وفیه: «فقلنا: من أهل بیت» نساژه؟ قال: لا وأيمُ الله إن ال تکون مع 
الرّجل العَصْرَ ین ار تم ها قرع إلى أبيها وقويهاء أهل بيته أصله 
َ وف 4 الج خر ی( 

فقد سكل زيدٌ عن أهل ببتِه من همٌ وظنّ السائل أنَّ أهل بيتِه نساؤٌه. فنفى 
زيدٌ ذلك الظنّ وإِنْ كان قد جعلهنّ من أهل بيتِه في الرّواية الأخری» فان 
الفرق ظاهرٌ بين کونهن أهل بیته وکونبن من آهل بیته» فلا تناقض بينهما کا 

والذي في الرواية الثانية هو قوله: «فقال له حُصَين: ومن أهل بیته يا زيد؟ 
آلیس یاوه من أهل بيته؟ قال: إنَّ نساءه من أهل بيته ولکن هل بيته من حُرمَ 
لسع بعدهء قال: ومن هم: قال: ات انر 
عباس. قال: أكل مولاء حرم الصّدقة؟ قال: نعم 

ل 
نساؤه بالنفي» وأجاب سؤال من سأله هل هن منهم بأنّبن منهم لکن بمعنی آخر 
وهو من حيتٌ التبعية هم والالتصاقٌ ببيتهم الكريم لکانبنٌ منه یلو لکونبن 


(۱) أخرجه مسلمٌ في «صحيحه» كتاب فضائل الصحابة (رقم 108 ؟). 
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آزواجه ولذلك عقّب جوابه هذا بالاستدراك فقال: «إنَّ نسائه من أهل بيته 
ولكن بيته من حرم الصَّدَقة بعده». 

ولولا ما ذکرنا لر محسن الاستدراك لآن شرط «لکن» مغايرة ما بعدها نا 
قبلهاء وهي هنا مغايرةٌ معنوية. لا الجهة التي كان بها آمهات المؤمنين من أهل 
بيته يق غير الجهة التي كان بها آل عل ول عقيل إلخ أهل بيتهء لأنَّ الجهة 
الأول سببيةٌ زوجيةٌ تتصل مرة وتتفصم آخرول» وهي تبعية لا أصلية والجهة 
الثانية جهة نسبية لا تتفصم مع الایمان بحال. 

وقد ظهر تأثير هذا الفرق في حكم من الأحكام الشرعية وهو الركاة فإنه 
لا حلاف في تحريم الرّكاة عل هؤلاءء أا الأزواح الطاهراتٌ ففي رم الزكاة 
علیهِن خلافٌ» فقيل: تحرمٌ عليهنَ» وقيل: لا تحرمٌ» وعلل القول بالحرمةٍ لا 
تحرم على مواليهنَ كا تحرم علن موالي بني هاشم» ان يراية الحريم إك الموالي 
تستدعي من قرّة الوصفي المؤثر في الحكم ما ليس هن 

عل أنَّ خصوصية الكساء خاصة بأمير المؤمنين علي والبتول وابنيه) ليام 
ومن لحقٌ بهم من ذريتهم فلا تعم بقية أهل بيته أي بيت نسبه بل أعني آل 
عقيل وآل جعفرٍ وآل عباس» فكيف بغيرهم. 

وبالجملة ان هنا لفظين وأربعة معانٍ: 

اللفظ الأول: لفظ: «أهل» یطلق عل معنيين: 

الأول: أن يطل بمعنی الروجةء ومنه قوله له لام سلمة غا : (إنّكِ من 
آهلی» وقوله: في الحديث الصحيح: «منْ يدري من رجُل بلغني أذ في أهي». 
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الثاني: أن يطل بمعنی الأصل من الشّسب» ومنه قوله بل للبتول: یا ابي 
والله ما أردثٌ أن ازوك إلا عبر ی وقوله في قصة بعنه باه علب ی 
ببراءة: اي ي نیع هذا إلا رجل من أَهْلي). 

واللفظ الثاني: لفظا: «أهل الییت»: ویطلی بازاء معنيين: 

الاول: أن يطلقّ عل أهل بيت التسب ومن انضاف إليهم من آزواجهم 
ومواليهم» ومن ذلك قوله وڙ يوم بدر: «انظروا مَنْ ههنا من أهلٍ بيټي من 
بني هاشم». 

وقوله في رؤياه قبل أحد: «وكأنٌ َة في انکترث فا أن أقثل 
صاحبٌ الكتيبة ون رجلا من أهْل بيتيیْعتل»» وقوله به لولیان له قِبطِيّين: 
«أنتما من أهل البَيتِ». 

وقوله بو لولاء وبا في ذكرّه الحافظ في «الإصابة» قال: «وروی ابن 
السکن من طریق یوسفت بن عبدالمید قال: لقي ثوبان قحد أن 
رسول الله وه دعا لاهله فقلت: آنامن أهل البیتِ فقال في الثالثة: «نِعَمْ ما ۸ 
تم عل باب سَدَّةٍ أو تأت آمرا تشأله)(').اه 

آقول: وأخرجٌ ذلك ابن عساکر من ثلاث طرق إلا أنه قال: «دعا آهله 
فذکر علیّا وفاطمة وغيرَهماء قال ثوبان: فقلت: يا نبىّ الله آمن أهل البیت 
أنا؟». فذكره. 

الثاني: أن يطلقٌ عن أهل الكساءِ خاصّةء وهذا إطلاقٌ شرعييٌ حاص لما 


.)٥۲۸ /۱( «الإصابة»‎ )١( 
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ذکرنا من الروایات التقدمة وغیرها» كرواية أحمد في «المسند»» عن وبان فانه 
ره فاطمةًورزیه و السح عن با وقلین من فش عل سین 
ورجوعه من أجل ذلك وإرسال فاطمة السح والقلبین إليه وآمره بإ وبان 
ببيعه وقال: «فَإنَّ هؤلاء أهلٍ بيتي ولا آحب أن يأكلوا طيباتهم في حیاتهم 
الدّنيا». وطذا نظائدٌ غير ما ذكرناء ويبذا تنحل عدة إشكالات تعرض للناظر 
في كتب السنة والله أعلم. 

قال التلميلٌ: «وفيها -أي رواية عبدالحميدء وهي الثانية من عددنا-: أن 
الكساء كان بساطًا مفروشا على المنامة» وي الرواية الرابعة -وهي الرابعة عشر 
من عددنا-: أنَّ الکساء هو برد النبي ولو وأن أمَّ سلمةً لا قالت: وأنا يا 
رسول الله. قال: و«أنتِ»» وليس فيها ذكر التطهيرة.اه 

ونقول: إل الرواية الرّابعة هي الرواية الثانية من عدده بعينها بطريق أخرى 
وأعاد ذكرها نهويلاء وقد سيق الجوابُ عنها آنمّا وقال: (إِنّ الکساء هو برد 
النبيّ» إلخ. والذي في الرواية المذكورة: «بردة) لا «بردا. 

وی الطريق الثانية لتلك الرواية: «حَيِيصَةٌ سَوداءٌ» فهي أقربٌ إلى 
ارات 

واعلم أنه قد اختلف في بعض الروایات التعبيدٌ عن الکساء الذي جلل به رو 
أهل الکساء حتی یظرٌ الغِرٌّ أن ذلك اختلاف مُضرٌ ولیس الأمر كذلك» فإنه 
قد ورد في بعض الروایات بلفظ عام وهو الکساء والثوبٌ كا في الروایات 
الصحيحة وان ذلك الکساء كان خييريّاء وفي بعض الروايات أنها عباءة أو 
قطيفة شك الراوي» والأمر في مغل هذا سهل لتشابه مسمّياتها في الخارج فان 
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الکساء والغوب یطلق علل ما يكتسئ ویلبس سواء كان بردةً أو تمرةٌ أو شملة 
أو قطيفة أو عباءةٌ أو خميصة. 

وقد جاء تفسيرها في كتب اللغة متشايًا فقالوا: البردة: ثوب خطّطء 
والتمرة: شملةٌ فيها خطوط بیش وسوث أو بردة من صوف تلبسها الأعراب» 
والشملةٌ: كساء له حمل متفرقٌ يلتحف به دون القطيفة والقطيفة: دثارٌ محمل 
ند قوق کالکساء ل دت رالا کساء كالشملة ها خظرط من 
عراض» والخميصة: كساء أسود مربع له علان. 

فانظر كيف تشابه تفسيرها وفسر بعضها ببعض وأطلق الكساء عليها 
كلها. 

ومن هذا يُعلم الجوابٌ عن قول التلميذ: «وفي الرّواية الخامسة أنَّ أم 
سلمةً هي التي صنعتٌ لهم الخزيرة وأنَّ الرسول از دعا شم بالتطهير بعدما 
أكلوا ونامُوا وغطاهم بعباءة أو قطيفة».اه 

ومراذه بالرواية الخامسة رواية ابن جرير التي ذكرناها في الكلام علن 
الرواية الأول من عددناء ورد بقية كلامه في ذلك من وجوه: 

الأول: أن هذه الرواية أقوئ من رواية عطية لاو متا وسنداه 
فالواجب تقدیمها عليهاء فانه قال في الکساء أنه عباءةٌ أو قطيفةٌ وفي رواية 
الطفاوي في إحدئ طرقها أنه برد -لا بر كما زعم التلميذ- وني الأخرئ أنه 
خميصة سوداء فرواية هلال حاكمةٌ علل روايته ولا يجوز الحكم بالاضطراب 
لذلك مع عدم التساوي في القوة. 

ای أن الروآية المذكورة ایا جر م ورا تين ر و 
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عن هلال ابن یقلاص» عن زبید. 

وأخرجها الترمذي وغبره من رواية سفیان الثوريٌ» عن زبید. وسفیان 
أشهر وأوثقٌ وأحفظ من هلال بدرجاتٍ عظيمة» وليس في روايته هذه 
الزيادات التي جاءت في رواية هلال» فا قال فيها انبم نامواء ولر يقل عباءة 
ولا قطيفة» وانا قال: «جلّل عليهم کساء» وليس فيها ذكر للخزيرة» وإن 
ذكرت في بعض الروايات الأخرئ فالواجبٌ حينئذ تقديم رواية سفيان 
والحكم ها بالتقديم والصحة ولا يجوز احکم عليها بالاضطراب لا ذكرنا من 
الترجيح وعدم التساوي. 

الغالث: أنَّ الذي في رواية هلال: «وججعلت لهم خزیرة» وهذا يقرأ بالبناء 
للفاعل وبالبناء للمفعول وهو الصوابٌء وبقية الروايات تبّن فاعلّه الحذوف 
فالروايات متوافقة في هذا المعنئ. 

أ الد فانه قال إِنَّ فيها أن أمّ سلمةً هي التي صنعت لهم الخزيرة» 
وهذا فك مفتری. 

قال التلميذٌ: «وفي الرواية السادسة أن أمَّ سلمة قالت لا نزلت الآية: دعا 
رسول الله بو علا وفاطمة وحسئًا وحُسيئًا ثم دعا لهم بالتطهير وأا قالت: 
آلست منهم؟ فأجابها با بقوله: أنتٍ إلى خير».اه. 

ونقول: مراده بالرواية السادسة رواية أي سعيد الخدري» عن أم سلمه تا 
-وهي الرواية الثامنة من عددنا- ولر یظهر لي ماذا أنكر التلميذ منهاء ولعل 
فيه يأتي عنه دلالة علن ما أراد. 

قال: «وفي السّابعة» عن أمّ سلمة أن فاطمة هي التي جاءت بالبُرمة وفيها 
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الخزيرة» وفیها أنَّ ابي بو آجلسهم علن الکساء وأخذ بأطراف الکساء 
فضمّه فوق رژیهم؟ .اه 

ومراه بالرواية السابعة رواية أبي هريرة عن أمّ سلمة تشد وفي سندها 
سعيد بن زر لر یله أحدٌّ ىا سبق» فلو كان فيها خالفهٌ لغیرها من 
الروایات الصحيحة إر توثر اضطرابًا لضعفها وعدم مساواتها لحاء وما ذکر فیها 
من أنَّ فاطمة لي هي التي أتت بالبُرمة موافقٌ لا جاء في غیرها من 
الروايات» وفيها أنه آجلسهم علل الکساء الخ» ولا منافاة في ذلك لغیرها الا 
أنَّ فيها زيادة إجلاسهم علن الكساء وحکم الزيادة ذالر تكن من رواية الثقة 
معروف» وهو عدم اعتبارها. 

قال: «وفي الرواية الثامنةء عن أمَّ سلمة أن الاية نزلت في بیتها وهي 
جالسة علن باب البیت» وتا قالت: يا رسول الله لست من أهل البیت؟ 
فأجابها الرسول بقوله: «إنَكِ إلى خير أنتٍ من آزواج لبیل ». 

ونقول: انش نان زاره وی اس لمر و مسا 
رضي الله عنهما آنقاء ثمّ آعادها من طریق أخرئ وهي الذکورة في الرواية 
الثامنة من عددنا أيضًا وهي من الروایات التينة وقد ذکرنا ها عدَّةَ طرق 
وكأ التلميدٌ توم التناقض بين قوله في الرواية السادسة من عدده: الما نزلت 
هذه الآية دعا رسول الله 2» إلخ» وقوله: في هذه الرواية «أنَّ هذه الآية 
نزلت في بيتها یله [الأحزاب: ۳ الآية إلخ» وليس فيها شيء ما 
توهمه فان قوطا: «دعا رسول الله مَل عليّاة ال معناه دعاهم إلى الدنوٌ منه 
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ليجذّلهم بالکساء فکلتا الروايتين دالّتان عا أن ال ية نزلت في بيتها ونما نزلت 
وأهل الکساء حاضرون عنده بل . 

وقوها: «دعا علا وفاطمة وحستا وین فلل عليهم كساً؛ إلخ؛ معا 
ما ذكرناه أنه دعاهم للدنوٌ منه واللصوق به ليظهر المعنى الذي جمعهم وهو 
التفافهم تحت سياج التطهير ظهوزا بينًا. 

و هله وزج «أنتِ من أزواج النبی يليوا وهي زيادة 
بول لا تاق ما في الطرین الأخری ویزیدها ما ورد ف بقيةالروایات دا 
معنن کقوله: «أنتٍ على مکانك»» و«أنتِ من آملی»: وكلّها یصدّق بعضها 
بعصا وهذا اختلاف في التعبير فحسب. 

قال: «وفي الرواية التاسعة عنها آنه له جمع علیّا وا حسنين تحت ثوبه ولر 
تذکر فاطمة وأنَّ أمّ سلمةً قالت: يا رسول الله أدخلني معهم. قال: «ّ من 
آهلي». 

ونقول: إن مراده بالرواية التاسعة رواية عبدالله بن وهب بن زمعة» عن أم 
سلمة جشفد» وهي التاسعة من عدّدنا أيصاء وقد ذكرنا هناك ما فعلت بها 
أيدي التساخ وذكرنا رواية الحافظ الطحاويٌ وفيها ذكر فاطمةً لكا وبذلك 
ظهرٌ غلط النسخة التي نقل منها التلميذء وقوله بإ لام سلمة شتا في هذه 
الرواية: «إنَكِ من أمْلي» موافق لما ورد ني بقية الروايات كما سبق إيضاحه. 

قال: «وفي الرواية العاشرة أله لا نزلت الآية دعا فاطمة والحسنين 
فأجلسهم بين يديه ودعا علي فأجلسه خلفه فتجّل هو وهم بالکساء».اه 

مراده بالرواية العاشرة: روايةٌ عطاء عن عمر بن أبي سلمة وقد آعاد 
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ذکرها في) يأي» وهي الرواية الثانية والعشرون من عدّدناء وأشار بذکرها هنا 
إل قوله: «ودعا علبًا فأجلسه خلمّه» ولیس في هذا مخالفةٌ لشيء من روایات آم 
سلمة جمفد» ولو فرصنا أنَّ هناك اختلاقا في كيفية جلوسهم لكان الأمر فيه 
سهلًا فإنَّ مثل ذلك كثيرًا ما يكون في الرواياتٍ الصحيحة واعتبر ذلك با 
أخرجه أصحابٌ الصحيح من رواية جمل جابر وحديث الاضطجاع بعد 
جر واقیا: انانف ف تلا يدر ينا رت لاما ل 
القو فا بالك با اختلفتٌ فيه الأسانيدٌ قوهٌ وضعمًا فانّه لا يجوز الحكم 
بالاضطراب علل الصحيح منها لمخالفة ما دونه له فكيف إذا لر تكن هناك 
مخالفة اصلا ک| هنا؟! 

قال: «وفي الرواية الحادية عشرة أن الرسول لو جاء إلى بيت أمَّ سلمة 
فقال لما: «لا ۳ لأحد» فجَاءت فاطمة: قالت 1 له فلم آستطع أن 
أحجبّها عن أبيهاء ثمّ جاء الحسنٌ فلم أستطعمٌ أن آمتعه أن يدخل على جده 
وأمّه فجاء الحسينٌ فلم أستطعٌ أن أحجبّه. ولرتذكر علیّه وفيها أن الآية نزلت 
حين اجتمعوا علك البساط بعد أن جلَّلهِم بکساء كان عليه» وفيها تما قالت: يا 
رسول الله وأنا؟ وقالت: فوالله ما أَنَعم. وقال: (إِنكِ إلى خبر» وهو مناقض لما 
سبق من أنه أن لها وأئَّها دخلتٌ في الكساء».اه 

ونقول: إِنَّ مراده بهذه الرواية روايةٌ حكيم بن سعدء عن أمَّ سلمةً اء 
وهي الرواية الثالثة عشر من عددناء وجوابه من وجوه: 

الأول: آنا قد بيا نا قد ذكرت عليّا تاه ونقلنا عن السمهوديٌ أنه ذكر 
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الرواية كاملة وأنّ التلميدٌ لريتفطّن لامکان غلط لاخ الذي تدل عليه الرواية 
نفشها فان فيها: «عن حكيم بن سعد قال: ذكرنا علي بن آي طالب جلث عند آم 
فة قالت: هيه نز لت: ود میرن که [الأحزاب: ۳ الآية» فكيف تقول: 
«فيه نزلت یله الیقه ثم لا تذكره في جملة من نزلت فيهم؟! 
ولكنّ الهو يبلغ من عم قلوب أهله وبلادة أذهانهم ما لا يبلغه العته 
والجنون. 

الغاني: أنَّ قولها: «فنزلتٌ هذه الآيةٌ حين اجتمغوا على البساط» ليس فيه 
خالفة للروايات الأخركئ كما قرّرناه آنفا وأولى من أخذ بقوله وروايته في مثل 
هذا م سلمة نا فانها من آمهاتِ المؤمنين» وهذه الآية جاءت في ضمن 
الآيات التي نزلت في شأنهن وقد أمر الله نه الل أن بلفهنٌ تلك الآيات ولا 
بش موم أنه قد بل قم سلمة حتفا آعف من نزات في آي هی 
ومن تزلت» :وق ذلك دلالة يشا عل لا ر سمتها ننه لو إلا في ذلك 
الوقت وذلك معنئ قوها فنزلت هذه الآيةٌ حين اجتمعوا علن البساط. 

الثالث: أنَّ قوها في هذه الرواية: «فوالله ما آنعم» موافق لغيرها من 
الروايات وليس فيه مناقضة لا سبق في إحدئ روايات شهر أنه أذن ها 
فدخلت في الکساء لأنه قد جاء مكنا في تلك الرواية لا أذن لها بعدما قضئ 
دعاءه لابن عمّه وبتته وابنیهیا جلف وأنّه قال لها: «أنتٍ من آهلی» ولريقل: 
«من أهل بيتي» فقو ها: «فوالله ما آنعم» أي بأن أكون من جملة أهل الكساء. 

قال: «وفي الرواية الثانية عشرة أن فاطمة جاءت إك النبيّ بال بشيء 
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صنعته وأنه قال ها: «اذْعِي حستا وخسینا وابنَ عمّك علیّا؛ وهذا يناقض 
رواية: «لا تأذني لأحَيا» وفيها: «فلًَا اجتمعوا عنده دعا لهم" ولر یذکر تغطية 
يكساء».اه 

أقول: مرادٌه هذه الرواية رواية الطبرافٌ من طريق شهر بن وب عن أمٌ 
سلمة جشضا وهي الرّواية الثالثة من عددنا. 

وقوله: «ومذا یناقض روایة: «لا تأذّني لأحدا.اه من أبطل الباطل فان 
قوله لام سلمة جننا: «لا ادي لأحد» لا يناقض قوله لفاطمة عیتاه: «اذعي 
زوجَكِ...؛ الخ» لعدم اتحاد د التهي عن الإذنٍ والامر تالدع ولا ختلاف 
المنهيّ والمأمور واختلاف وقتي قتي النمن والامر وی دون هذا ما يمنع الحكم 
بالمناقضة» وعدم كر ل کان عله الر واية لا یض فان الراوي قد 
ينشط فيستوفي ألفاظ الرواية وقد يختصرٌ ویقتصل ومن مارسٌ کب السّنة 
عرف ذلك وانا تضر د الزيادة إذا خالفتٌ رواية الثقاتٍ لا النَقَص. 

قال: «وفي الرواية الثالثة عشر أنَّ لنبي © هو الذي دعا فاطمةً وحسنًا 
وأنه جللهم بکساء ول خلت ظهره فجلّله بکساء فهذا بظاهره یدل علد 
تعدد الکساء وفیها أن أمّ سلمةً قالت: «وأنا مَعَهُم يا نبيّ الله؟» قال: «أنتِ 
على مكانك أنتِ إلى خير» ومذا يناقض ما سبق منّ أنه أؤن لها وآنبا دحلت 
معهم في الكساء».اه 

مراده بهذه الرواية رواية الترمذي عن عمر بن أبي سلمة وهي الرواية 
الثانية والعشرون من عددناء وقد سبق ذكرها وأعادها ثانيّاه وجوابه بأمور: 

الأول: قوله «وفي الرواية الثالثة عشرة أن البىّ ولو هو الذي دعاء إلخ. 
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فنقول: إل هذا حن والمرادُ بذلك هه دعاهم إل القرب والدنوٌ منه 
والالتصاقٍ به وليس الراذ أنه خرج من بيت ام سلمةً نه إلى بيت فاطمةً 
لیدعوهم. وأيضًا فاه يجوز أن يقال: دعاهم رسول الله يليل ولو لر يدعهم 
بنفسه بل أرسل إليهم رسولا يدعوهم وهذا استعمال شائعٌ معروفٌ لا يجهله 
من تردد في رحاب العلم. 

الثاني: قوله: «وعلّ خلفٌ ظهره فجلّله بکساء فهذا بظاهره یدل عن يعد 
الكساء».اه 

جوابه کلا بل یدل علل ا الکساه الأول مثل قوله تعال: وه ری 
۹ مُن‌طعف شم جعلمن دس عف و ٩‏ [الروم: 4] فان الضعف الثاني 
عين الأولء ومثله قوله تعالن: مر کار إل و الأرض إل 4 
[الزخرف: ]۸٤‏ والله سبحانه وتعالن إلهٌ واحث ولا تد الاية عل تعدّد الاله 
تعایل الله عرًّا يقول الظالمون علوا كبيرًا. 

الثالث: قوله: «وفیها أنَ أمّ سلمة» إل قوله: «وهذا یناقش ما سبق من أنه 
أذن ما وأنََّا دخلت قي الكساء». 

وجوابه أنَّ أمّ سلمةً قالث: «وأنا معهم؟» أي: في الدّعاء بالتطهير وانزال 
الآية فيهم؛ ولر تقل: «وأنا معهم في الکون تحت الكِسّاء؛ حتى يصح ما يدعيه 
من الناقضتة وقد بيّنا آن إذْنّهِ لها بالدخول في الكساء كان بعدما قضئ دعاءه 
هم ىا جاء مصرحًا به في تلك الرواية نفسها فلا مناقضة ولا اختلاف. 

الرابع: أنه لو صح هذا الاختلاف إر يصح الحكمٌ بالاضطراب علل رواية 


ا ۳۰۷ - 


أم سلمه جشنا من آجله لعدم اتحاد الراوي؛ وأيضًا فالروایتان غير متساویتین 
في القوة ولا في کثرة الطرق» ولا يصح الحكم بالاضطراب إلا مع توفر 
شروطه وأما الدعاوی فسهلة ومجال الکذب واسع لاهله. 

قال: «وفي روایات واثلة؛ في الأوك منها أن الیو دعا عليًا وفاطمة فأجلسهبا 
بين يديه وأجلس حسئًا وحُسيئًا كل واحد منهما على فخذه ثم لف عليهم ثوبّه. 

وهو مناقض لا في الثانية من أنه بن أجلس فاطمة عن يمينه وعليًا عن 
يساره وحسنًا وحسيئا بين يديه فلفع عليهم بثوبه. 

وفي الثالثة قال واثلة: «إنٌّ عند رسول الله ولو إِذْ جاء عا وفاطمة 
وحسنٌ وحسينٌ فألقی عليهم كساءً له" إلخ» وهذا يناقض ما في روايته الأول 
من أنه ذهب إل بيت فاطمة يسأها عن علق فقالت توجّه إلى رسول الله لل 
وأنّه قال: «فجلستٌ انتظره حت جاء وس الله و ومعه عل امه 
وحسن وحسينٌ نہ ».اه 

ونقول: إن مراده بالرواية الأول الرواية الخامسة عشرة من عدده وهي 
از الامام أحمد في «مسنده» وتقدّمت الإشارةٌ إليها في الرواية السادسة 
عشرة من عددنا» ومراده بالروایتین الثانية والثالثة روايتي ابن جرير وهما 
السادسة عشرة وما بعدّها من عدده. 

ولراك عن کلایدهذا مور 

الأول: أنه لا يصحٌ الحكم بالاضطراب عل الرّواية الاول بسبب مخالفة 
الثانية لها عل فرض صحة الخالفة المرّعومة؛ لأنَّ الرّواية الأول من حديث 
محمّد بن مُصعب» عن الاوزاعي والرواية الثاني من رواية عبدالكريم بن آي 
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عمير الدّهان وفيه جهالة» فالرواية الأول أصح وأقوی» فشرط الحكم 
بالاضطراب مفقود. 

الثاني: أن رواية الحاكم تؤيدٌ ما في رواية مصعب» وذلك من أسباب 
الترجيح المقتضي للحكم فا بالتقديم عل ما سواها فاّه قال فيها: «وآدنین 
فاطمة من حجره وزوجها». 

الثالث: أنه عن فرض تساوي الروايتين وعدم المرججح لا يصحٌ لمكم 
بالاضطراب إلا ذا لر يمكنْ الجمع» والجمعٌ هنا مکنْ لأن قوله: «فأجلسّهما 
بين یدیه» لا يناي قوله: «أجلسٌ فاطمة عن يميه وعليًا عن يساره» لأنها في 
جلوسهیا بين يديه لابد أن يكون آحذهما في ناحية يمينه والآخر في ناحية 
يساره مع مقابلته| له بت . 

الرابع: أن الذي في الرواية الثالثة وهو قوله: «إني عند رسول الله بو إذ 
جاءه عم إلخ» لا یناقض بقية الروايات ولا مها لا اراد بهذا الجيء 
الدنو والقرب منه 97و حینما أرادَ أن یلف عليهم الکساء. 

يدلّك عم ذلك قوله في رواية الحاكم المتقدمة: «حدثني واثلة بن الأسْقَع 
قال: أتيت عليًا فلم آجذه فقالت فاطمةٌ: انطلقٌ إل رسول الله و يدعوه فجاء 
مع رسول الله باو فدخخلا معهما فدعا رسول الله و لسن والحسينَ؟ إلخ. 

فقال: «يدعوه» وقال: «فدعا» فذكر دعاء عل عي لرسول الله رل وبجيئه 
وذكر دعاء رسول الله ولو لهم بعد وصوهم إك البيت فجاؤوه إجابة لدعائه 
فالمذكور في الرواية الثالئة هو مجیثهم إليه بو لما دعاهم في البيت لا جيئهم من 
خارج البيت فليس بين المجيئين تناف ولا تناقضٌ وهذا واضحٌ فان دعاء علي كه 


۔ ۳۹ - 


لرسول الله يلو وقع عقبه يجيئه بائ معه إلى الببت ودعاؤه از هم بعد وصوله 
وقع عقبه مجيئهم إليه وقربهم منه فذكر كل من الرواة شیامن ذلك. 

قال: «وفي إحدئ روايتي عائشة آنه لو حرج ذات غداة وعليه مرط 
مرجل من شعر أسود فجاء الحسن فأدخله معه ثم جاء علي فأدخله مع ثم 
قال: مار بدا يذهب عنکگم آلرخش 6 [الأحزاب: ۳ الآية» ولر تذكر 
الحسين ولا فاطمة تشد ».اه 

ونقول: أنه من الواجب علل هذا التَلمِيذٍ الذي تعرّض هذا المبحث الدقیق 
أن يستوثقٌ من صحَّة التّقل ویتفطّن لمواضع الغلط ويجعل لصحة النسخة 
امقول منها موضمًا من الاعتباره ولکنْ رأيناه كحاطب الليل یأخذ ما وجد 
غير متثّتٍ ولا ناق كا فعل في رواية حكيم بن سعد وعبدالله بن وهب ورواية 
الضحاك في تفسير آية: لیاوا دم 4 [الطور: ۲۱] الآية» فلم 
يتفطَّنَ للخلل في ذلك وقد نقل العلماءٌ رواية ابن جرير عن عائشة كاملةٌ وفي 
«تفسير ابن جرير» المطبوع آغلاط فاحشة وسقط وخلل وهذا منهاء وقد عد 
بعض الأدباء في شواهده ألما وسبعائة غلطء فيا بالك بها سوئ ذلك؟! 

وحينئذ فلا صحّة لما زعمه من الاختلاف بين روايتي عائشة مضنا 
ولاسییا وسند الروايتين واحدٌ من محمّد بن يشر فصاعدًاء وأيضًا فإنه -أعني 
التلميذ- قد ومّن رواية ابن جرير فكان عليه لو عرف قواعدّ الحدئین أن لا 
یجکم بالاضطراب عل رواية الإمام مسلم الصحيحة سندًا ومتتا برواية 
آضعفت منهاء وآنّن له بالتوفيقٌ للصواب وهو ارت قرناء الکتاب ؟! 

قال: «فلو اجتمع جمیع أهل الحيل منّ أقطار الأرض وأرادوا أن يجمعُوا أو 
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یوفقوا بين رواية: «فنزلت هذه الاية حين اجتمعُوا علل البساط» مع رواية دل 
نزلتٌ هذه الآيةٌ دعا شم( ) إلخ.اه 

ونقول: أمّا الروایات فکما بيا لا تناقضٌ فيها ولا اضطرابِ وتا هي 
أوهامٌ عرضت لهذا الرجل زيّنها له اموی والعْجُبٌ كالسّراب محسیّه الظمآن 
ماء حت إذا جاءه ار مجده شیاه ولقد آورد ذلك موردًا يصادمٌ قواعد الحديث 
ويخالفُ مسالك الحدّئین وما زاد علل أن کشف للناس عن عُوَارِه وعباوت 
وتطفّله عل علم لا مس وأمر لا يستطيعه؛ والعبرةٌ هنا ظاهرةٌ وذلك أن 
دعوثه هم 9 لیجّر علهم الكناء نا نز الآية لا ينافي نزوها حين 
اجتمعُوا علل البساط بل المعنئ واحدٌّ فان الراة بدعوته لحم أنه دعاهم لدتو 
منه واللصوق به لیجلّهم بالکساء وذلك یم کائوا جلوشا جشمعین عله 
البساط فنزلت الآيةٌ فدعاهم للُصوق به وال القرب منه ليجلّلّهم به ما 
نزلت الآية» فا تناقض في هذا وج سا و تناقضًا 
عنده مسكة من عقل وفهم أو طرف من فطنة وعلم فراع واک 
بیت المرء رقلیه. 4 [الانفال: 4 ۲]. 

قال: «أو بين قول أمَّ سلمة: «فوالله ما أَنْعَم؛ مع قوفا: اقلت: يا رسول الله 
آلست من آملك؟ قال: «بلى فَادْخل في الكسّاء ۶ وقوفا: «قلت: يا رسول الله 
وآنا؟ قال: وأنتِ».اه 


وجوابه: ن الأمر الذي مُیعتّه أمّ سلمةٌ غا غير الأمر الذي آجیبت الیه» فا 
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سألت أن تکون مع أهل الكساء في تلك الخصوصية فلم تيب وذلك معنی قوها: 
«فوالله ما آنعم» وسألته بالل هل هي من أهله فقال لا: «بلى» وجاء في رواية: 
دنب على مكانك» وفي رواية: «أنت من أزواج النبي لو وكل ذلك يشير إل 
معنون واحد» وقوله: اوقوفا: لي وا رضي اق وأنا؟ قال: وأنت». فهذا منه 
یط عن قصد فان هله الحملة من روايةالفاوي ولیس فیها ذکر للتطهیر لخن 
تنافى غيرها با فيها من الإيجاب» والذي فیها أنه بو قال: «اللهمليلک لا إلى الا 
آنا وأهل بيتي» فقالت أمّ سلمة: دوآنا؟» قال «وأنت». أي وآنت ال الله لا إلى النار 
فلا یناقش عدم إنعايه ها بخصوصية مسألة الكساء. 

قال: «أو بين قوشا: فدعا حستا وحسینا وفاطمة فأجلسهم بين يديه ودعا 
عليا فأجلسه خلفه وتجلل هو معهم إل آخر كلامها».اه 

ونقول: أن ما ذكره ليس من رواية أمّ سلمة مخ وبا هو من رواية عمرابن 
أبي سلمة ومن شرط الاضطراب بالمخالفة اتحاد الرّاويء علن أنه إريأتٍ في روايات 
أمّ سلمة كيفية جلویسهم حتئ يكون هذا منافيًا له وان جاء ذكر ذلك في روايات 
واثلة بن الاسقع فان ذلك في قصة أخرئ فإنه ب فعل ذلك مرارًا ومكث أشهرًا 
ينادي أهل البیتِ بالصلاة ویتلو الآية لينتثْرَ ذلك عنه ويسمعه الناس» لعلمه با 
سیلاقونه آهل البيت من البغضة والشنآن وما سيقعٌ من تمالی الملوكِ وعلمائهم على 
کتم فضائلهم ودعوئ مشاركتهم في قريهم منه ره أو الاختصاص با دونهم كا 
جاء في حديث محمد بن الحنفية لعبداللك بن مروانَ. 


وقد روئ الأصفهانٌ بسنده عن عبدالله بن مروان بن معاوية قال: سمعت 
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محمد بن جعفر بن محمد #4 في دار الإمارة یقول: رحم الله آبا حنيفة لقد 
تفت مودته لنا في ُصرته زیذ بن عل #8 وفعل بابن الفلان في كتمان 
فضائلنا ودعی علیه(. 

وأمّا قوله: «معّ قوها فلا أكلُوا ونائوا وغطًاهم" بعباءةٍ أو قطيفةٍ ثم قال 
(اللهم... الخ» ومع قوها أنه مد البساط واجلشهم عليه ثم أخذ بأطراف 
الكساء الأربعةٍ بشماله فضمّه فوقٌ رؤسهم؛. فهو من رواية أمّ سلمةً لكن الجمل 
الأخيرة من الرواية التي في سندها سعيدٌ بن رَرْيّ وهو ضعیف إر يوق وانفرد 
بهذه الزيادة» والحكم والتقديم للرواية القوية عليها وعل ذلك فأي تناقض بين 
إجلاسهم علل البساط وضمٌ أطرافه عل رؤسهم وبين تغطيتهم فإنه إذا ضمّه 
عليهم فقد غطّاهم ما هذه إلا ماحكة بالباطل وعَمّ عن الصواب. 

قال: "أو بين قولها: فأتث فاطمةٌ بئرمة فيها خزيرةٌ فدخلتٌ بها عليه فقال 
لها اذعی زوجك وابنيك قالت فجاء اس والحسينُ فجلسوا يأكلون. مع 
قولها: كان يليه عندي وعل وقاطمة والحسر والحسينٌ فصُیْعت لهم خزيرة 
فأكلوا».اه 

ونقول: ان الجُمل الأول من رواية عطاء بن رباح عمّن حدثه عن أم 
سلمةء وال مل الأخيرة من رواية ابن جرير من طريق ابن يقلاص» عن زبيد 
كما تقدّم بیان ذلك آنمًا. 


() «مقاتل الطالبيين» (ص١5١).‏ 
() كذاء والصواب حذف الواو. 
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وني الأوك: «وأنا أصل في الحجرة» وأسقط التلمیذ ذکر عل يكام وقد بيا 
أن قوها: «فصّيِعتٌ لهم خزیرة» مبني للمفعول لا للفاعل وقد بينت فاعله بقية 
الروايات» هذا إذا وثقنا من صحة نسخة ابن جرير التي نقل التلميذٌ عنها هذه 
الرواية. وأيضًا فإن الرواية الاول فيها من لر يسمء والرواية الثانية لا يقاوم 
سنذها سند رواية الترمذيّ من طريقٍ سفيانَ عن زبيد فالحكمٌ والتقديمٌ هذه 
واجبٌ ولا يجورٌ القول بالاضطراب مع ذلك لو تحققت الخالف فكيف 
والأمر كلّه دعاوئ كاذبةٌ؟! 

قال: «أو بين قوها: نزلت هذه الآية وأنا جالسة عل باب البيت فقلت: يا 
رسول الله ألست من أهل البیت؟» مع قوها: «وأنا أصلي في الحجرة فأنزل الله 
هذه الآية».اه 

ونقول: من أراد أن يعلم كيف تكون الخيانة في العلم فلينظرٌ ال فعل 
التلمیذ» فانه اقتطع آخرٌ الكلام من ال جُمل الأخيرة وترك ما يظهرٌ به صحة 
الكلام وائتلافه من أوله فان قوها: «قالت: فجاء عل والحسنٌ والحسينٌ جملة 
حالية من الكلام المتقدّم وصورئه: «قالت: فجاء عل والحسنٌ والحسينٌ 
فدخلوا عليه فجلسُوا یأکلون من تلك الخزيرة وهو علن منامة له على دكّان 
تحته كساءٌ خيبري» قالت: وأنا أصلٌّ في الحجرة». 

فا كانت تصل في الحجرة حال أكلهم ولر تقل أنها كانت تصن في 
الحجرة حال نزول الآية حتئ یناقض قوهًا: «فنزلت هذه الآية وأنا جالسةٌ علل 
باب الییت» ونا تدل الروايتان عل ألا کانث تصل حال أكلهم فلا قضث 
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صلاعا وانقفی اکلهم جلست عل باب البيتِ فتزلت اليه فليس بينها 
اختلافٌ حتی يحتاج ال الجمع. 
وكمْيِنْ عائب قَوْلَاصَحِيعًا وآشهین له ملسم 

قال : «أو بین قوفا: اند من شتی کساء را کان اطا لا عد 
المنامة فلقّه علیهم. مع قوها: أنَّ الکساء كان تحته ففشاهم بفضله. ومع قوها 
فجلْلهم نبي الله بکساء كان معه .اه 

وجوابه بأمور: 

الأول: أنَّ قولها: «فاجتبذٌ من تحتي كساءًا... الخ» في رواية عبداحمید عن 
شمر وهي روايةٌ صحيحةء والقول بان الکساة كان تحت إن هو في رواية عطاء 
وفيها راو ریسم ولا یزال التلميذٌ يكرّرهاء ولا قول الَلميذٍ: دومع قوها: 
فجِلَّلهُم نبي الله بکساء كان معه» فلم نجدّه بهذا للفظ في شيء من الروايات التي 
ذکرها وعل فرض وجوده فان الکساء كان معه ولا يشترطٌ لتحقق المعية أن لا 
يكون جالسًا عليه هو أو أمٌّ سلمة وهذا ظاهر وان عَمِيتٌ عنه بصيرة التَلميذٍ. 

الثاني: اه لا مانع أن یکون الکساء تحت أمّ سلمة وتحته و وأن يكون 
نبلق من فيا انيل ا 

الغالث: أنه عل فرض صحَّة الاختلاف فلا يوب اضطرايًا لعدم تساوي 
الروايتين في القوّة فان رواية هر الصحيحةٌ لا تساويها رواية عطاء بحال وفي 
سندها راو لریسم. 07 

قال: «أو بين قوها: أنه مي قال غا: دلا تأذني لاحد» قالت: فجاءت 


- ۳16 


فاطمة فلم أستطع أن آمنعها أن تدخل عل أبيها إلخ. مع قوها: أنه قال 
لفاطمة: :اذْعِي زوجَكِ وابتيِكِ...» إلخ».اه 

ونقول: 

أولا: إنَّ الجُمل الأول من رواية حكيم بن سعد وانفرد بذكر ذلك. 

انيًا: له لا تناقض بين بيه أمَّ سلمة أن تأذّنَ لأحدٍء وأمره لفاطمة أن 
تدعرٌ زوجّها إلخ» لاختلافٍ الأمر والتّمي ووقتیه|ا والمخاطبين اء وقد 
فهمت آم سلمةً أنَّ أهل الكساء غيدُ مرادين بقوله 4 : «لا تأدّي لأحَد» 
فلذلك قالت: «فلم أستطع...إلخ» هذا کله علل تقدير مساواتها لغيرها في 
الصّحة والمرجُح» فکیف وغيرُها أصح وله مرجح فيقضي عليها ولا یقضی ها 
ولا بها قال: «أو بين قول واثلةً في روايته: أن الب بل دعا عليّا وفاطمة 
فاجلسهیا ین بدیه وأجلش مسا یا کل واحد منیا عل هة لت 
علیهم بثوبه. مع قوله: أنه آجلس فاطمة عن يمينه وعليًا عن يساره وحستا 
وحسینا بين يديه فلفع عليهم بثوبه.اه 
ونقول: 

أولا: إِنّ اللفظ الأول قد جاء في رواية «مسند أحمد» وهي رواية قوية 
تؤيدها رواية الحاكم في «مستدركه فهي الأو بالتقدیم» وجاء اللفظ الثاني في 
رواية ابن جرير من طريق عبدالكريم بن أبي عميرء فلعل الغلط في حكاية 
الكيفيّة منه» وما رواه الثقات مقدم علل روايته فلا یکون الحديث مضطريًا من 
أجلهء لعدم التساوي في قوّة السند. 

الثاني: أنه یمک الجمعٌ بان فاطمةً وعليًا اقا کانا مامه یمیل آحدهما إلى 


- ور - 


ناحية اليمينٍ والا خر إل ناحية الشیال وقوله: «حستا وحسيئًا بين یدیه» یمکن 
ا جمع بأنّ كونها عاك فخذِيه يطلقٌ عليه با بين ید ومع إمكان الجمع فلا 
اضطرات. 

النا: أن الذي في رواية الحاكم: «فدعا رسول الله ب الحسنَ والحسينّ 
فأقعد کل واحدٍ منههما علل فخذِيه وأدنی فاطمةً من حجره وزوجهاه. ومن 
العلوم أن الموضع بين يديه 2 مع هذا القرب لا يسه إلا مع تقاسمها 
ناحيتي يمينه وشماله. 

رابعًا: أنَّ توافقّ روايتي الحاكم وأحمدٌ الصحيحتين مرجم یا علن ما 
سواعها لو تاوت الأسائيد: فک واليون ها ت 

قال: «أو بين قوله: إني كنت عند رسول الله بال لد جاءه عل وفاطمةٌ 
وحس وعد فلقی علیهم كناك لقانم قوله: أي فاطمً ناما م ع 
قالت: توجّه إلى رسول الله و قال: فجلسث أنتظره حتون جاء رسول الله بل 
لمعداعاة وجي وحم كنذا عل منه ينه للخ. لا آمکنهم فلك ولا 
قدروا عليه بطریق معقول تطمترد إليه نفوس أهل النظر وهذا الاعتلاف الكثير 
والتناقض الظاهر هو آعظم الأدلة عان بطلان ل 

ونقول: 

آولا: نّا قد بيّنا بأوضح بيان وأقربه وأسهله عدم الاختلاف والتتاقض» 
وبطلان مزاعيه؛ بل بعض ما ذكره ما يدعو إلى السخرية منه والإزراء به لولا 
أن أخذنا بعنان القلم عن ذلك» وبعضّه ما يقتضي منه العجبٌ وهكذا قد رأينا 
كثيرًا من الموصوفين بالعلم والحفظ الملموزين بالّصب تعمئ بصائرهم 


- ۳1۷ - 


بدخان الهو وظلام البدعة فتنتحجبٌ عنهم معاني الألفاظ وا علیهم 
طرق الروایات» بل قد رأينا فيهم من يدعي أنَّ حديث كذا من فضائل أهل 
البيت لریروه أحدٌ من هل العلم لا بسن صحيح ولا ضعي ولا موضوع مع 
أنَّ ذلك الحديت في الصحاح أو السّنن. 

ولا تم الم طول التمثيل ولو ذکرنا ما غلطً فيه ابن تيمية من ذلك 
لاستغرقٌ عدّة صفحاتٍ هذا مع وصفهم له بسَعة الحفظ والاطلاعء وحينئذ 
فا أن يكونوا قد بالغوا في وصفه ولیس الرجل کا الوا أو يكونٌ من أكذب 
الناس في الدين والعلم. 

لال و الا اي 
مصداق قوله تل: لوكي تدرف كمال ب ارہ 
في طغي هم يعم يعَمَهُونَ # [الأنعام: ۱۰ 

ثانيًا: آنه لو صح إبطال 5 بمثل مزاعم التلميذ بر يصح للأمة 
حدیث. فإنَّه ما من حديث إلا وله روايات تختلف ألفاظها إلاما ندر. 

وحسيّك بحديث: من كذَبَ علّ مُعتمّدًا وَأ مقعدّه من الثَارِه. فقد 
رواه مائتان من الصّحابة وهو من متواترٌ الحديث فلو قابل آحد بين رواياته 
علل نحو ما فعل التلميدٌ في حديث التُطهير لر يكنّ إلا مِنّ أبطل الأحاديثِ 
فضلا عن أن يكونَ صحيحًاء فضلا عن أن یکون متواتزا. ۱ 

ثالثًا: أن قوله في رواية واثلةً ان عند رسول الله بلو: -ولر يقل كنت 
عنده كما أورده التلميذ- إذ جاءه عل إلخ» كلام صحيمٌ فان هذا الجی هو 
مجیثهم إليه لا دعاهم لیقربوا منه ويّلصقُوا به ليلقيّ عليهم الکساء وقد كان 


- ۲۱۸ ۰ 


رسول الله بل دعاهم إليه بعد وصوله فجاژوه كا سبق في رواية الحاكم 
وتقلناء انها 

رابعًا: أن قوله: «أتيت فاطمةٌ أسألها عن علم» إلخ» كلام صحيح أيضًا 
وهي حكاية أول القصة أوردها رواءها عن واثلةَ كاملة واقتصر الرّاوي اللفظ 
الآخر علل حكاية ما وقعٌ داخل البيتِ بعد وصوله لو ودعائه لهم ليدنوا منه 
ومجيئهم إليه. 

خامسًا: أنه ليس المرادٌ بقول واثلة: ١إ‏ عند رسول الله بَلنو» كونه عنده 
قعل اخ ر فر ینت آهل الكنناء ولايد الفط عل كنف رسو ال وه 
لا قوله: «زني عنده» يحتمل أن يكون عنده في المسجد أو في بيه أو في مكان 
خر وقد عينت سائر الروايات موضع العندية» وبما ذکرناه تعلم أنَّ الحديث 
متواترٌ مستفيضٌ عند أهل العلم فإنّا قد رأيناهم حكمُوا بالتواتر لأحاديث لر 
ترو الا عن عدد قليل من الصَحابة فكيف ذا. 

ألر تر إلى الذهبيّ في كتاب «العلو» له إذ قال في حديث: «اهترٌ عرش 
الرحمن لحب لقاء الله سَعْدَاء. بعد أن رواه عن أربعةٍ من الصَّحابة ما لفظه: 
«وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص» وابن عمرء وحذيفة وأبي هريرة» وأسماء 
بنت يزيد ومعيقيب» فهذا متوائرٌ أشهد بان الرسول قاله!').اه 

فلم یکتف بالحكم بتواتره حت شهد أنه ِل قاله. 

ونحو ذلك أنَّ الترمذيّ قال في حديثِ مراهنة أي بكر لناس من 


(۱) «العلو للعللّ الغفار» (ص 84). 
5١9‏ - 


لے مرو 


الشرکین عندما نزلت الم لعٍ رم © [الروم]: «هذا حدیث حسرٌ 
صحیمٌ غريبٌ لا نعرقُه إلامن حديث عبدالرحمن بن الزناد»().اه 

فتعقبّه ابن تيمية وقال: يعني غريبًا من هذا الوجه؛ وإلا فهو مشهورٌ متواترٌ 
عند أهل التفسير والغازي والحديثٌ والفقه والقصة متواترةٌ عند الناس» ".اه 

أقول: ولا يشلك مطلعٌ عل كتب السّنة والطبقات وكتب المناقب والسّير 
أن حديتٌ التطهير ليس بقل شهرةٌ ولا طرق من هذين الحديثين» فهو حدیث 
متواتر بلا شك وکوئه متواترًا معتی أقل ما يقال فيه. 

وإذ قد أتينا على مزاعم التلمیذ إبرامًا ونقضًا وعرضنا بهارِجّه علل حك 
الصّدقٍ عرضاء وکشفنا ند الصحيح عن رديثها وزیفها ومردودهاء وأبتا 
بالعجم والثقافی ليتها وحور عودهاء فلا في تفنيد ما أورده من النفس ابیت 
في معنن الحديث» من تأویل حمله عليه الريغ وابتغاء الفتنق وتحریفب آوقعه فيه 
لحوئ والجهل بالشتة فلا بتتي عنها القلم إن شاء الله تعن إلا وجيوش ال 
منصورة وأحزابٌ الباطل خاسئة مكسورة» ولسان الحال يتلو علن طلاب 
الحقائق: بل نقذف بلي عل الط مدمغه. ود هو راهق 4 [الأنياء:114 
وما توفيقي إلا بالله عليه توکلت وإليه أنيبٌ وهو حسبي ونعم الوكيل. 


(۱) أخرجه الترمذي في «جامعه» (رقم 194*). 
(۲) «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» (۲۷4/۱). 


Ye 


رد النفس الخبيث 4 معنی الحدیث 

قال التلميدٌ: «فصل: وأمّا من جهة الاستدلال علن الأفضائة بهذا الحديث 
على فرض كونه له أصل فان كان دعو المزيّة والأفضلية علل غیرهم من کون 
رسول الله لو غطاهم بكسائه فقد کسی رسول الله يل كثيرا من غيرهم کا 
غطی حذيفة ليلة الخندق بفضل كسائه لا أرسله لیکشفت خبر الأحزاب؛ وکا 
کسی کعب بن زهير ببرده -كذا- ولو بل كان یکشو حّی المنافقين كما کسی 
انار راس المنافقين».أعن 

والرد عليه في موضعین: 

الأول: قوله: فصل: وأمّامن جهة) إل قوله: اله اصل».ام 

وجوابه من وجوه: 

الأول: نا قد ينا صحة الحديث وشهرتّه واستفاضته وتکلّمنا عل آسانیده 
وذكرنا أنه مروي عن الإمام عل والسّبطين یاف وعبدالله بن جعفر وابن 
عباس وأمّ سلمة وعائشة وسعد وأنس وأبي سعيد الخدريٌ وابن مسعود 
ومعقل بن يسار ووائلة بن الأسقع وعمر بن أبي سلمة وأبي الحمراء. 

ومن طريتٍ عمر بن شعيب عن أبائه» وعن الطّفاويٌ عن ام سلمةٌ شاهد 
له» وعن أبي لين فيا ظهر لي الآن» وعبدالله بن عياش بن ربيعة» وخطب 
لك اس لبط تكو عل امبر وعنده بتو دادع وفیهم ابن ا وجماعة 
من الصحابة والكوفة محتشدة بأهل العلم من التابعين والصحابة فلم یرد 
ذلك عليه آحد منهم بل قبلوه» والسکوت في مثل هذا تقریر وتصویب؛ 
والمنازعة في صحة حديث هذا شأنه لا تکونْ من ذوي التّحصيل والعلم 

د 


والإنصافيء وما يزيد التکلم فيه علل أن يعر عن جهل وجفاء وعجرفةء والله 
المستعان. 

الثاني: أنَّ هذا الحديتٌ الصحيحٌ لا يخلو إِمّا أن يكونّ متواتزا أو مشهورًا 
آو مستفیضاآو آحادیا. 

فان كان متواترًا كما اخترناه وبرهنًا عليه فیفید العلم الضررويٌ عند 
الجمهور والنظري عند غيرهم» فالمنشكك فيه منخلمٌ عن العلَمَين منغمسٌ في 
شاه اليلق ال کب: الفط واو آن لكف ما ف الا جاو 
التواترةٌ كحديثٍ الحوض والشّفاعة وغيرهاء وهذا مذهبٌُ اطخوارج. 

وان کان مشهوژا» وهو ماله طرق محصورً باکتر من اثنين وإن كان آول 
إسناده فر5اه فهو ملحقٌ بالتواتر عندهم لکنه إلا يفيد العلع النظري» ولا شك 
أن صفةً المشهور موجودةٌ في حديث التطهير ويزيد عليه بأن أول إسناده ليس 
بفرد بل هو كثير الخارج متعدّد الطرق والأسانيد فالمنازعٌ في مقتضاه خارج 
عن عداد هل النظر. 

وان كان مستفيضًاء وهو ما لا ینقص روائه في کل طبقة عن ثلائق 
فكذلك ولا شك أنَّ صفة الستفیض موجودةٌ في حديث التُطهير. 

وان كان آحاديًا فقد تلقنّه الأمةٌ بالقبول فكانوا بين تج به عا أنَّ إجماع 
أهل البیت حجة كالشيعة وجماعة من الحنابلة كأبي یعلل وغيره والزیدیت 
ومؤّوّل له كأهل لسن وما كان من الآحاد بهذه الصفة فلا حلاف في تُبوته 
وإفادته العلم. 


الثالث: آنا إذا نينا عن أساس التلميذٍ النهار في حكيه بان حديتٌ التطهير 


- ۳۲۲ 


ليس له أصل؛ لزمنا أن نقول في أكثر أحادیث الصّحاح والشنن تا ليس ها 
أصل لامکان العبثِ والتجني علیها بمثل ما قاله التلميذٌ في حديث التطهير أو 
شبهه. وقلا يخلو حديتٌ يرويه جماعة من الصحابة أو من بعدهم عن 
الاختلاف في الألفاظ أو الاقتصار علن بعضه أحيانًاء ونحو ذلك من دعاويه 
السابقة الا يدك ق ذلك از مارت کتب الت ولا شلف أن القول بذلله 
خروج عن إجماع المسلمين لإطباقهم علل العمل بهاء ولا يطبقون علل العمل 
بها ليس له أصل» وإذا كان اللازم باطلا فاللزوم مثلّه. 

فكلام التلميذٌ ظاهر البطلان ونتيجةٌ هذه الأوجه الثلائة خروجٌ التلميذ 
في قوله عن شاكلة أهل العلم الضروريٌ والنظريّ وإجماع المسلمين في مثله. 

والثاني: قوله: «فإن كان دعوی المزية إلى قوله رأس المنافقين».اه 

ورذه بوجوو متقاربة: 

الأول: أن يقال: من الذي ادّعين أن المزيّة في جرد الَغطية وقال بها؟ ! 

لريدّع ذلك وار يقل به أحدٌّ» والتلميدٌ يعرف ذلك ولكنّه يغالطٌ ويجادل 
بالباطل ليد حص به الحنَّ وهذا هو دیدن النّاصبة الذي لا يتركونه. 

ولو كان کل ما في هذا ا حديثِ من الفضل هو جرد التغطية ما سَخِنت به 
عيوثهم واحترقتٌ أجوافهم واشتعلت قلوبهم حسدًا ونغلتٌ غلا وحقدًا فهم 
كالذي يتخبطه الشيطان من اس يحاولون رد الحديث وإبطاله كيفها كان» قد 
رضُوا لأنفسهم في سبيل ذلك بالمغالطة والتزوير والكذب ومخالفة الأصول 
والنقول والقواعد وأهل العلم والحقٌء ولزموا ما يسجّل عليهم الغباوة 


- ۳۲۳ - 


والجهل آبد الدهرء ویْشحك منهم الخصوم» ویلحقهم به الازراءُ والشخرية 
ويَصمَُهم بوصمة النقص والقصور. 

الثاني: أنه لو كانت المزيّة فيه جرد التخطية فقط لر تحرص ام سلمةً جششد ذلك 
احرص عل الکون معهم ولكانَ قول واثلة #فته : «إنَّها لمن آرجَی ما آرتجي» لغوا 
من القول» ولعاد احتجاج أمّ سلمة غا به على مُبغضي علي ۷ وسائیه حجة 
عليهاء وکل هذا معلومٌ البطلان. 

وأيضًا فإنَّ الحسن السّبط 42 قد ذگر الأمّة بذلك وتعرف به إليهم في 
خطبته السابقة فقال: «وأنا من أهل البيتٍ الذين أذهبَ عنهم الرّجس 
وطهرهم تطهيرًا» فأينَ موضع التغطية المجرّدة من هذا؟ | 

يوضّحه الوجة الثالتُ: وهو أنَّ نقول إن في هذا التخطيةً مزيةٌ ليست 
لغيرها فا قد امتازث بشرفها وفضلها وكيفيتها وما قُصد بها شیر بها إليه 
وما قارنها عن كل تغطية سواها فقد جاءت لبیان نزول الآية والتعريف بمن 
أنزلت فيهم تعریفا جامعًا مانعًا حاصرًا بالقول والعبارة مع ما لا تبلغه العبارة 
من مزيد الدخول تحت كنف واحدٍ هو كنف الرّسالة وسياج حاص هو سياج 
الأهلية الخاصة؛ والطهارة الثّامة الخالصة. 

يدلّك عل ذلك أنَّ أتّهات المؤمنين رضي الله عنهن كثيرًا ماک معه َل في 
غطائه وكسائه فا قصدن إلى ذكر ذلك والتنويه به» وهذه عائشةٌ غا قد علمت 
أن هذه تغطيةٌ لیس كغيرها فروتما ونوت بهاء کا روتما أمُ سلمةٌ رضي الله عنها 
ونوّهتٌ بها وحرصت عليهاء ورواها واثلة ونث وعرف مزيتهاء فان تجاهل 
ذلك أعداءٌ أهل البيتٍ فهم ميدأ الجهل ومعاژه وكانوا أحقٌّ به وأهله. 
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الرابع: أنَّ التلميدٌ قد شبّه تغطبته 99 وأهل بيته في هذه الواقعة بتغطيته 
حذيفة ليلة الخندق وبكسوته كعب بن زُعَير عندما أنشدّه «بانتٌ سعاد» 
والأمر في التشبيه بهذين هين وان كان معلوع البطلان تنبده العقول وتستزريه 
الفهوم؛ ولكن ما ظنك بالسّوأة السوأئ في تشبیهه ذلك بكونه لو كسى ابن 
5 المنافقين؟!!! وذلك آن التغطيةً في حديث الکساء ليست مختصة بعل 
والبتول وابئيّهما ها بل قد غطّئ رسول الله بو نفسّه معهم فلو فرضنا أن 
التلميدٌ كان من الخوارج الموارق واستجارٌ في مذهبه الزائغ أن يشبّه تغطية أهل 
ابیت بالكساء بإلبامه © ابن أي قميصّه وار عد بينهها فا لا عنده من 
العقيدة الزائغة» فهل خرج من الایمان حتی حمله الإلحاد علن الطّعن في رسول 
لله اة بدخوله تحت تغطية ما هي إلا كا تغطَّ ذلك النافق؟!! نعوذ بالله من 
الجذلان. 

يوصحه الوجه الخامس: وهو أله قد جاء في الرّوايات الصّابقة أنَّ الآية 
نولت في خمسة: رسول الله وعلّ وفاطمة وابنیهیا عليه وعليهم الصلاة 
والسلام؛ وإنَّا غطاهم رسول الله م ع وأدخلهم معه في الکساء والغطاء 
للإشادة بهذه النقية والاشارة إل أنه الاصل الذي بدخوهم معه وقرباهم منه 
والاضافة إليه ولل بيته وصَلوا إلى هذا الاخعصاصء ولذلك بدأ بالاشارة 
إليهم أثئّم أهل بيته وأورد التعریف بذلك موردٌا هو أدخل في الرغبة إلى الله في 
إتمام النعمة واکماها فقال: «اللهمّ مولاء أمل بتي وحَاصَّتِي -وفي رواية: 
وَحَامتِي- فأذهِبٍْ عنهمٌ اج وطهرْهُمْ تَطهيرًاه. والحامّة خاصةٌ الرجل من 
أهله وولده فهما بمعتی. 
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وحيتئنٍ فالتغطيةٌ المذكورةٌ الراد بها دخول الجتمعین تحتها تحت سیاج 
رعو شاد له جرت يداك ا و کا أذ اه وله ت ارلا 
وبالذات وفيهم ثانيًا لاتم أهل بيته وخاصّته منهم فتشبیهها مع ما ذكرنا 
بإعطائه اب أ اناف قمیضه تا لقومه لا يصل إليه أحدٌ إلا بخذلان من الله. 

يؤيده الوجه السادس: وهو أنَّ رسول الله 20 قد كسى كثيرًا من الاس 
إما سترًا لعورته أو إجابة لسؤاله أو تألمًا له عل الإسّلام أو صلة له على شعر 
قاله ککعب والعباس بن مِرّداسء أو جبرًا لقلوب قومه كما کسی عبدالله بن 
أبيّ وغطئ غير أهل البیت كما غطی حُذيفة بن اليهان ليلة الخندق مواساة له في 
الدف» وكا غطَّن الزبير بن العوام في بعض الوقائع. 
افتراقا بعيدًا في سوئ ذلك لافتراق غاياتها وآثارها ونتائجها وتفاوت القرائن 
والأعمال المصاحبة ها المبيّدة وجه الأمر المقصود بهاء وحينئذٍ فلا يخلط بينها 
ليبطل مزية أحيها بالآخر مع وجود الفارقٍ إلا جاهل أو متجاهل. 

يبين ذلك أنه بال ر يكن أحدًا من أولئك لیخضّهم دون أهل بيتِ نسبه 
وأهل بيتِ سكناه بخصوصية يبين بها موضعهم الخاصٌ منه وأئَّم ألصق 
الناس به مؤكدًا اختصاصهم به بالاشتمال معهم بثوب واحد مُعَلنًا بذلك داعيًا 
ربه أن يذهب عنهم الرّجِسٌ ويطهّرهم تطهيرًاء فقياسٌ هذه التغطية بالكساء 
الشّريف علل غيرها قياسٌ مع الفارق فهو من أفسدٍ القياس وأبطله وأبعيه عن 
التحقيق والتشبيه بینه| في غير محلّه لاختلاف الغاية المرادة اختلاقًا بعيدًا. 
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وقدیتق ارب الوضتمّان جدًا وموصُوفا َاْاعِدَانِ 
قال التلميٌ: «وإن كانت الزيهٌ والأفضليّة من کون الرسول دعی هم فقد 
دعئ ب لكثير من غيرهم بل أمرّه الله تعاك أن يصلى عل مُرَدّي الرّكاة 
5 ۴ تسام f.‏ مر ی ٠.‏ 24ج ر رم ت ر لے A2‏ م 
بقوله: # حَذْ من آموي صَدفة تطه رهم ونرد يها وصل علیّهم إن صَلَؤْئَكَ سکن 
که [التوبة: ۱۰۳] فکان بْصلي على کل من يأتيه بالزكاة كما روي عنه بل 
توله: له صل على آل أب أؤق». 
وکا روی أحمد وأبو داود عنه پل : «اللهم اجعل صلواتك ورحتّك على 
آل سعد بن عبادة). والصلاة أعظم من جرد الدّعاء بإذهاب ال جس والتطهير 
3 ۳ 2 ۲ 3 
إذ هي دعاءٌ مقرون بالتعظيم وليس مرد الذعاء كذلك بل قوله تعاك: خد 
الس سا عر 2ك 211 و وى مسج 5 ۶ 1 
من موف هرهم ورکیم # دال على طهارة کل من دی الرّكاة بقبول 
م »“ رهج 8 - a‏ 0 
رسول الله بالق . وفرق بين من تحققت طهارته وأمر الرّسول با بالصلاة 
عليه وبين من دعین له بالتطهير. 
وقد أخبر الله تعالى باه يصلٌ علل عباده المؤمنين ليخرججهم من الظلیات إلى 
2 2 خر ت مزر ا 0 راع م لك ور 4 
التور بقوله تعال: 8ل هْوَالَذِى بص علبي وملتيكته مین الظلمّي إلى 
لبور وکا بلْمُوْمِِينَ يما # [الأحزاب: 4۳] وهذا أعظم من كل ثبيء».اه 
ونقول أنَّ التلميدٌ قد اقتبس هذا الکلاع من کتب بعض من ابتلي بجذام 
التّصب وهلك في بغض آهل بيت نيه لو وما اقتبس إلا أكاذيب وترّهَاتٍ 
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وتحريقًا للكلم عن مواضعه» وهكذا شأن النواصب لا 7 تقوم لحم حجة إلا إذا 
ضربوا السُنن بعضّها ببعض ليا بألسنتهم وطعنا في الدّينء بل هم أحذقٌ في 
تحريف الكلم من اليهود وأكثر غلوا منهم في تولي الجبابرة والفراعنة وقتلة أهل 
البيت الآمرين بالقسّطٍ والعروف والتاهين عن الجور والمنكر کا توك اليهود 
قتلة الأنبياء والقاذفين لهم بالفواحش والعظائم من قبل وهذا مصداق 
الحديث: «لَعْنْ سَئّنَ من قبلکم شبرًا بشبر وذراعًا بذراع حتّی لو دلوا 
جْحْرَ صب لدَلتمُوه». 

بل جاء النواصبٌُ بداهية أده فقد تسخوا الأحكامَ والشّريعة وطاعة الله 
بطاعة أمرائهم ولا رأی المتأخَرُون من أتباعهم شناعة ذلك كان غايةً جهدهم 
أن يخففوا فواحشّهم ويصعّروها ما استطاعوا ويتلَمّسوا هم الأعذارٌ ويذكروا 
لهم من الحاسن ولمن عاداهم من المساوي ما يدعو إلى بويش فکر الناظر 
حت يمنعه عن التأمّل. 

ذكر ابن سعدٍ في ترجمةٍ جعفر بن عمرو الکنان قال: «كان جعفر بن عمرو بن 
أمية آخا عبیاللك بن مروان من الرّضاعة فوقّد عل عبداللك بن مروان في 
خلافته فجلس في مسجد دمشق وأهل الشام يعرضون على دیوانهم قال: 
وتلك اليانيّة حوله يقولون: الطاعة الطاعة فقال جعفرٌ لا طاعةً إلا له قال: 
فوثبوا عليه وقالوا: أتُوهنٌ الطاعة؟ طاعة أمير المؤمنين؟! حتن ركبُوا 
الأسطوان عليه فما أفلتَ إلا بعد جهد وبلغ ابر عبداللك فأرسل إليه 
فأدخل عليه فقال: آرآیت هذا من عملك؟ أمَا والله لو قتلُوك ما كان عندي 


- TYA - 


فيك شي؟! ما دخولك في أمر لا یعنیق؟! ترئ قرعا دون ملک وتا 
فتجيء توهنه وأنت إياك إياك؟!01(').اه ۱ ۱ 

أا جوابٌ ما ذکره التلمیذ فيستدعي بسطًا وإكثارًا من الأمثلة لا تمله 
کتابنا ولكتا نقتصر على ما حصل به القصودٌ علن وجو الإيجاز فنقول: 

کلام باطلٌ بوجوو: 

الأول: أن یقال: إذا كان دعاؤه له لكثير من غير أهل البيتٍ مبطلا لزية 
دعائه له لهم في حديث آية التطهير فذعاژه لمن التي عبط ر ان 
للكثير من غيرهم آیضاه هذا قباس قول التلميذٍ ونتيجةٌ ذلك أله لامزية لمن 
دعئ له رسول الله با عن غيره كا لا مزيّة لدعائه ولو ولا فضيلة به» وهذا 
تكذيب للقرآن لقول الله تعالل: «وَصَلوتٍ ليسول لاه که [التوية: 
4 وهكذا تنتهي أكثرٌ أقوال التواصب إلى تكذيب الكتاب والسّنة. 

الثاني: أن يقال: إن الاجماع منعقدٌ من الصحابة ومن بعدّهم من صالحي 
سلف الأمة عل إثباتِ الفضيلة لمن دعئ له رسول الله بلي وكانوا يغتيطون 
بذلك وینوهون به ویذکروته في مناقب من حصل له ذلك وهذا إجماعٌ منهم 
عل أن له مزيّة به فلو كان تعدّد دعائه و للکشر مبطللا بعضه مزية بعض لما 
أجمعوا على إثبات المزية به كا ذكروا من فضائل عمر جفشته أن رسول الله ولو 
قال: «اللهمً أعِرّ الإشلام بعمرٌ بن اساب" » وفي مناقب عکاشة بن حصن 


(۱) «الطبقات الکبری» /٥(‏ ۷ ۲). 
(؟) آخرجه الترمذيٌ في «جامعه» (رقم ۳۹۸۱) وقال: «هذا حدیث حسن صحيحٌ 
غريبٌ من حدیثٍ ابن عمَرا. 
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3 النبی يلو قال له: «اللهمٌ اجْعَلْهُ همه( آي: السبعين الألف الذین 
يدخلُون الجنة بغير حساب أو أول زُمرةٍ يدخلون الجنة» وفي مناقب ابن عباس 
مهنشد دعاؤه لد له بقوله: «اللهُمَ هه في الدينِ وعلّمْه التأويل» ونحو 
هذاشیء كثيرٌ. 

فإذا كان ذلك لا يوجبُ هم مزيَّةَ ولا فضيلةً كان ذكرٌ ذلك في سياق 
مناقبهم من العبثِ الذي لا یشتخل العاقل بمثله» ومعلومٌ أن هذا باطل فا 
زععه للم باطل أيضًا. 

الثالث: أنه لو قد استغفر للمؤمنين والمؤمنات كما أمرّه الله تعالى بقوله: 
#واستغفرلدً ملك ومين والْمویتت # [عمد: ۱۹] فهذا منه دعاءٌ عام لكل 
مؤمن» وإذا انتفت مزيته انتفت فائدّه لاستلزام الفائدة حصول المزية لمن ناها 
عل من لرینلها؛ فعلل قول التلميذٍ یکون الله عر وجل قد آمر نيه بو با لا 
فائدء فيه وما هو من قبیل العبِ تعال الله وتبارك عّ یقول الظالون علرًا 
كبيرًا. 

الرابع: إذا قيل: أنَّ التلميد نا ادع عدم المزيّة لأحدٍ من دعی له باه 
عل الآخر لاتم كلّهم قد دعئ لهم فلا فرق بِينَ هذا وهذا. 

قلنا: فعلل هذا لا مزية في دعائه لعمر ینت بأن یعز الله به الإسلام ودعائه 
لغيره من دعی له بشفائه من مرضه أو حصول بعض المطالب الدنيوية له. 


(۱) آخرجه البخاري في اللباس (رقم 9۸۱۱ ومسلمٌ في الایمان (رقم ۱7 ۲). 
(۲) آخرجه لد (۱/ ۰۲۱7 ۳۲۸۰۳۱6 وابنٌ حیّان في صحيحه (رقم ۷۰۵۵). 
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فان قیل: آن بين هذين فرقا عظيًا بسب اختلافب موضوع الدّعاء 
الحاصل لهم. 

قلنا: وبينَ أهل البيتٍ وغيرهم فرق عظيمٌ بسبب موضوع الدّعاء الحاصل 
هم. 

الخامس: أن الصلاة على أهل البيت وردت في بيان قول الله تعاك: 9 إِنَّ 
ر و وم و ر e E‏ ص م و ہے ر لم مو ميدس 
لَه وما ڪه ٫يصلون‏ ای يكأيها لزت ءاموأ ص اواءه وس مولي ًا 4 
[الأحزاب: ۵7]) وف ذلك آمران: 

آوفیا: نما داخلةٌ في جملة الصَّلاة عليه و ومتعلقةٌ بمعناها ومرّماها. 

نانیهیا: أن المؤمنين مأموژون با ا آمروا بالصلاة عليه يله وإنْ كان في 
إفرادهم دونه با بها خلافٌ وحينئذٍ فهنا تعظيمٌ ثابتٌ لهم على وجه أمكن 

2 4 

وأثبت وأعلل ما هو لغيرهم مع ما هم من الدعاء بالتطهير. 
وأهل بيته کا بيّته السنة: ۳ نامرڪ یلعای یا آلب 
ءامثواصاواعکه وسلموا تا ما فهذه صلاً خاصّةٌ وقال في المؤمنين: 

م عر ع سرس ررر ص مر مگ گرم ام 

هو الزی صل علي ومکتيکته لیرد یم الطلمّتِ رل آلئور که 
[الأحزاب: ۳ فهده صلاة فا وقد اتفقّ العلاء علل أن الصلاة عن النبي 
التي أخبرٌ الله مها عنه وعن وملائكته وأمرّ المؤمنين بها ليست كصلاته وصلاة 
ملائکته علن سائر المؤمنينَ» فا تدل عليه الآيةٌ الأول مفارق لا تدل عليه 
الآيةٌ الثانية وأنَ جمعهیا مسمی الصلاة واسمها كا يجتمع الفرس وزيد في 
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مسمین الحيوانية ویفارق زيد الفرس بالإنسانية» ثم ان في ورود الامر 
بالصّلاة علن الآل وأهل البيت عندما سأل الصحابة رسول الله واش عن 
كيفية الصّلاة التي أمرّهم الله بها إثبات لتعيّتهم له َيه في هذه 
الصلاة الخاصة وحيتئذ فلأهل البيت من الصلاة نوعٌ هو أعظم من الصلاة 
عل مؤدّي الزكاة وال أبي أوف وآل سعد بن عبادة والصلاة علن الآل مأمور 
بها شرعًا في سائر الأزمانِ ومن کل أحد بخلاف الصلاة علل مؤدي الزكاة 
إن تكونُ من الإمام أو عايله فلا تطلب من کل أحدٍ ولا في کل وقتٍ 
وكذلك الصّلاة عل آل أي أرق وآل سعد وحيتذٍ فمباراةٌ التلميذٍ لأهل 
ابیت فى الاو وتنظیژه بمن ذکر لا خفی اق ولول ان الب س 
العمی لا تفي ذلك علك التلميذٍ فإنّه في نهاية الوضوح ولذلك قال ابن 
تی ے(: EBA‏ شم عند السلمین وذلاك سبب لرحمة 
لله هم بهذا اسب لأنْ ذلك يوجبٌ أن يكون كل واحد من بني هاشم 
لأجل الأمرٍ بالصلاة عليه تبعًا للنبيّ با أفضل من لريصل عليه».اه 

وقال(): «ومذا کل بناء عل أن الصلاة والسلاع علل آل محمد وأهل بيته 
تقتضى أن یکوئوا أفضل من سائر أهل البیوت وهذا مذهت أهل السّنة 
والجراعة».اه ١‏ 


(۲) ج۲ صفحة ۳۹۲ من « منهاجه؟. 
(۲) ج٤‏ صفحة ۱۱ منه. 
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يوضّحه الوجة السابٌ: وهو أنَّ الله تعال قال: ‏ هو ایی بض که 
ومکتيکنه مرن لظلکت إل الور ٩‏ [الأحزاب: 4۳] والإخراج من 
الظلیات إلى النور نوعٌ من التطهیر وهذا التوع حاصل للال وأهل البیت 
لدخولهم تحت عموم هذه الآية نم لهم من صلاة الله وملائکته والمؤمنين 
الخاصّة الدالّة عليه آبهُ «( لومم رصأو ی # [الأحزاب: 51] 
الآية» نوعًا من التطهير أو أنواعًا منه أعظم ما جاء في الآية الأوى» وذلك أنَّ 
تفاوت مقام الصلاتين يستلزم لا محالة التفاوت البعيد بين أرما وحيكذ فلهم 
من الدعاء المقرون بالتعظيم حظ یله أحدّمن الآثة» فكيف يصح تفضيل 
أحد عليهم في ذلك؟!! وهذا ما يبين تفاهة أساطير التلمیذ وضعمّها. 

يوضّحةٌ الوجةٌ الثامنُ: وهو أنه قد علم أن الآل وأهل البيت لهم حظهم 
من قوله ا « وای صلی مک ویک 4 الآيقء وهذه صلاةٌ عامة 
تعن سائر المؤمنين» ثم خصّهم الله بنوع من الضّلاة أجل وأرفع من ذلك 
بتبعيتهم له يو في الصلاة عليه وجاء في هذه الآية أنَّ الحكمة في صلاة الله 
وملاتکته عل المؤمنين هي إِراُهم من الظلماتٍ إل الثور فيلزمٌ أن تكون 
الحكمة في الصلاة الخاصّة علن نبی الله یلو وعليهم معه معنی آخر يزيد على 
جرد الاخراج من الظلماتٍ إك الثورء وإذا ثبت هذان الأمران أعَني مشاركتهم 
للمؤمنين في الصلاة العامة وتبعيتهم له بيو في الصّلاة الخاصة لزم أن يكون 
دعاؤٌه بو لخاصّة أهل بیته وهم هل الکساء بقوله: للم ملاع أهل بَيتي 


E 


فأذمبِ علهم الرّجْسَ وطهْرْهُم تطهیرا» موجبا بدلالة اختصاصهم بذلك 
معنن من الكرامة والطّهارة أعظم ما تقتضیه تبعیتهم له ولو في الصلاة 
الخاصة لیا شاملةٌ لجميع الآل وهذا الدّعاء حاص هم ولا التأسيس مقدّم 
علن التأكيدء ا الصلاتين العامة والخاصة ما هم 
فیکون ما في آية التطهير وحديثها معن آخر آمتاژوا به على غيرهم من بقية 
الآل کا متا كل الآل بالشّعية له بو في الصلاة الخاصّة علن سائر المؤمنين 
غيرهم. 

التاسع: أن نمنمُ أن يكونّ الدّعاء الواردٌ في حديث آية التطهير غير مقرون 
بشيء من التعظيم بل نقول إنَّ فيه من التعظيم ما ليس في الصلاة علل مؤدي 
الزكاة» وتا قيل فيها -أي صيغة الصلاة- یبا دعاءٌ مقرو بالتعظيم لأتّها 
أكثر ما تستعمل في حى الأنبياء وفي حديث التُطهير ما يوجبٌ ذلك لما فيه من 
الاختصاص أولاً ودخوله ,8 ضمنه ثانياء ففي اشتاله راز عل هل بيته 
وادنائهم منه وإضافتهم إليه واختصاصهم بذلك ما یشعر بتعظيم لا يوازيه 
تعظيمٌ ففيه ما في الصّلاة على مؤدّي الرّكاة وأعظم مما فیها. ۱ 


العاشر: أن قولّه تعال: ذم موم دنه تمه رهم وترکهم يها که [التوية: 

سے مي ٠‏ ۰ ۰ ف 5 عر 2 مه موه و رر بش و 

۲ جاء عقب ذکر الفریق الذين قال فیهم: 99 و ارون عرفو أ يدوي خاطوا 
عَمَلاصَلِحاَاخَرسَيعًا # [التوبة: ۱۰۲] فهم القصودون بخطایها الخاصٌ وان 
كان العنی عامّاء أمّا آهل الکساء فلیشوا من هذا الفريق بل هُم منّ الفريق 


- ۳۳ - 


الأول الذي قال الله فيهم: :3 وال ینور آلاولون ین لمهجرن والأتصار 
َال نَاتَبَعُوهم بحسن رض الله عنم ورصواعنه 4 [التوبة: ۱۰۰] الایق ولا 
يرصَّى الله عنهم إلا وهم متحقّقوا الطهارة فلز التَّلمِيذٍ لأهل الكساء 
وتعریضه بهم هنا لز وتعريضٌ بجميع السّابقين الأوّلِين من المهاجرين 
والأنصار والذين انّبعوهم بإحسانٍ لاستوائهم في هذا المعنى وقد بسَطناه أول 
الکتات(. 

يوضّحْةٌ الوجهٌ الحادي عشر: وهو أنه قد تحققت طهارةٌ أهل الكسّاء باية: 
«والسيقوت لارو 4 الایت وغيرها من نصوص الكتاب والسّنة أما 
التطه* المنصوصٌ في آية التطهير والذعاء الستجاب الوارد في حدیثه فهو 
تطهب* آخر آعلن وأجل ما تستلزمه آية لفوت رود که إلخ» فقد 
ثبت لهم بالمّض الخاصٌ من هذا العنی ما لریثبت لعامة السَّابقِينَ الأوّلين فضا 
عن المخلّطينَ من أهل الذّنوب الذين قبل زكائهم. 

الثاني عشر: أن دعاءه وال مستجابٌ وطهارتّهم متحققةٌ به وبغيره 
والعلماء متفقون عل أنَّ دعاءه ل مستجابٌ حتئ لقد أقرّ ذلك ابن تيمية هنا 
لن 

قال التلميدٌ: «وإن كان دعوئ الزية والأفضاية من کون إرادة التطهيرٍ في 
الآية تشملّهم فقد قال تعاك في عائة المؤمنينَ ما هو أعظمٌ من ذلك حيتٌ قال: 


(۱) راجع صحيفة ۱۱ و۲۱ و۳۱ من الجزء الأول. 


- ۳۳۵ ۰ 


$ ما ما برد أ آله یل عککم ین ترچ وکن بريد لِطهَرَكُم ولیجه 
همه علق [الائدة: ] ففي هذه الآية من البشارة ياقام النعمة ما لر یکن 
في آية: کرد 1 هب نکم ریخ 4 [الأحزاب: ۳۳] وأهل البيت 
لنبوی داخلُون فيها ولا شك فليفخرٌ بها المفتخرٌ إن كان لابدّ منَ الفخر».اه 

ونقول: ان هذه الآية التي آوردها وغیرّها من آياتِ البشائر في بيوتهم 
نزلت ومنهم إل غيرهم وصلت. فهم أل آخذ من متبعها وواردٍ عل 
مسْرّعِهاء ولعمري إن شأنَ هؤلاءٍ التواصب لغريبٌ!! ألا تراهم كيف 
يحتجنون الآياتٍ والبشائرٌ دون محمد بو في آله كأنَّ) هي تراث آبائهم وكأنا 
أهل البيتٍ أدعياءٌ فيها ودخلاءٌ عليها فيا عجبًا لهم أنّى يؤفكونَ؟! 

من الذي ربئ عليًًا وفاطمة وحسنًا وحسینا وأذَّيم وعلّمهم وهذبهم 
صغارا وكبارًا إلا حمّدٌ ؟ ومتن كان غيرُهم احق بها جاء به من بشائر وما 
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بلغه من علم وخبر» وهم اللاصقونّ به قرابة قريبة» وتربية وبنوت وإيثارًا 
وفتوت وطاعةٌ وقربةٌ ولا وده ألا نظروا إل مكانهم منه وطاعتهم له 
وسبقهم إليه» أو ما ترئ ال ما يقوله التلمیذ كأنه مسيطرٌ علل آياتٍ الله ونعمه 
علن محمّد وآله وأمّته يدفع عن أهل البيت منها ما شاء ويأذن بعد شدَةٍ الإباء 
فيا شاء وهذا والله موضع م المثل: «أتعلمُني بصب آنا حرش ؟ ۱۱ 0 وقول 
الآخر: 


و 9۶ 


وخر حون متي کانه اعلم وي 


(۱) مثل ضريّه العربٌ فيمن یعلم غيره ما هو أعلم به منه أه مولف. 
- ۳ - 


عا آنا نجيبه عن عَنْجْهيَيَهِ هذه بأمور: 

الأول: ان يقال الم الذي قال الله في لین مایت من 
لاه وسره وأفضله وخیره» فقد شارکوا المؤمنين فيا عم ولريشاركهُم أحدٌ 
فيها خصهم فلهم هذا وذاك فهم أسعدٌ الناس بهذه الآية وأولاهم يها. 

الثاني: قوله: «وفیها من البشارة بإتمام التعمة ما لر يكن في آية: تم 
رد لدب عنحكم رح 6 [الاحزاب: 0]۲۳.اه 

تقول؛ يا عجبًا للعمی وافوی ماذا یفعل بأهله؟! من الذي أدرك من تام 
التّعمة ما آدرکها أهل البیت فان لهم ما في هذه الآية كخير نصیب آنا الله أحدًا 
من خاصّة الأمة فضلًا عن عامّتها ثم إن لحم من نعمة الله الخاصّة ما لا يزيدٌه 
جحود الجاحدين إلا ظهورًا وثبائا. 

فأوهم: خمد رسول الله ره لر يتم الله نعمته علن أحدٍ مثل) تمتها عليه 
وحسبّك أنه أكرمٌ الخلتٍ عل الله وأحبهم إليه وأعلمهم به وأتقاهم له وسيد 
ولد آدم وخاتجٌ النبيّن وأول شافع ومشفم. 

وثانيهم: عل عبدالله وأخو ننه لك لابقا بعده لاب 

والشهم: ال رهزا البتول فيد نساء اهل اله وسيدة ناء العالین. 

ورابعهم وخامشهم: الحسنٌ والحسين ريحانتا رسول الله بو وسيّدا 
شباب أهل الجنة وأبوهما خی منهیا كا في الحديث فأينَ موضع لقص مع هذا 
لام والكمال. 

الثالتٌ: أله إن كان قد جاء في هذه الآية إرادة التطهير لعامةٍ المؤمنين فأهل 


- ۳۳۷ - 


البيتِ قد شارکوهم في ذلك وكانوا منّ اعظیهم حظًا ونصيبًا فيها دلت عل 

م لهم من التّطهير الخاصٌ درجاتٌ عالية وذلك أنَّ قولّه تعال: #إتمائريداً راد 
بعکم ارحس فيه نوعٌ ثانٍ من التطهير لاله لا معنن لاذهاب 
رحس عنهم إلا تطهیرهم منه ومن أذهبّ الله عنه الرّجِسٌ فقد طهره» فهذا 
طهارةٌ ثانيةٌ غير الطّهارة العامة التي شاركوا فيها المؤمنين. 

وقوله تعالن: ون َو نهر [الأحزاب: ۳۳ دال عل طهارة ڈ 
وا روم وا وب و 
تور ولا جا فان حدَّثوا بنعمة الله عليهم نوّهوا بذا وذالٌ ولا فخرء واحمد 
لله عل كل حال. 

قال التلمي: «والظّاهر إِنْ كان لمعنى هذا الحديث أصل أن جتهم تحت 
الكساء كان للوقاية من شدّة البرد إذ بر الدينة يكونٌ وقت الشَّتاء في غاية من 
الشدة خصوصًا وقت الغداة كا یشم* إليه حديث عائشةً والناش إذ ذاك لر 
يكونوا في تبط من متاع دنا وأن وله 8 : «مولاء أهل بَيتِي» إلخ» كان 
علن سبيل الترحم والتعطّف والتسلية لهم لما رآهم فيه ولا فلا معنى لذللك 
لأن الله تعاك المدعوٌ يعلم من قصدهم بنيته بغير أن يجمعهم تحت الكساء 
ویقبض عليهم بإحدئ يديه ثم يشير إليه».اه 

وجواب التلميدٍ من جوو: 

الأول: رد قوله: «والظاهر» إلى قوله: «متاع الدنيا».اه 

فنقول: ماذا أرادَ بقوله: «والظاهر»؟ 


- TTA ۰ 


أهو الظاهرٌ الصطلح عليه في علم الأصول» وهو ما يقابل المؤرّلء 
والمقصود به المتردد بين أمرين وهو في آحرهرا أظهر؟ 

أم الظاهرٌ اللغوي؛ أي ما ظهر له مو؟ 

فان كان مراده الأخير فلا قيمة له لأن ذلك بلا شك من نفخ الشيطان 
ونفیه وهمزة ولزه وان الشياطين ليوحُون إلى أوليائهم ليجادأوكم ۳ علم. 

واٍن كان مراد به الأول فباطل, لانْ مقومات الظاهر وقرائته مفقودةٌ نیا 
قاله» موجودة فیما قلناه من وجوه: 

آولا: أن قوله: «هولاء هل بيتي» اسم إشارة؛ وأسياءٌ الاشارة من الأساء 
البهمة الحتاجة إلى قرينة ترفع إبهامّهاء کالاشارة الحسّية أو الوصف ك«هذا 
الرجل» وهذا قالوا في تعریفه: رنه ما وضع مشار إليه» وقالوا إنَّ الرادبذلك 
ما أشير إليه إشارةً حسية بالاعضاء وامحوارح» والاصل أن لا يُشار بأسماء 
الإشارة إلا إلى مشاهدٍ محسوس قريب أو بعيدٍ فان أشير بها إلى حسوس غير 
مشاهد أو إلى غير محسوس فلتنزيله منزلة المشاهدء ومن العلوم في العادة أنَّ 
من أشار إل شيء وأراد تأکید الإشارةٍ ورفع الالتباس فيها استعان بالإشارة 
الحسّية كما شرع رفع الأصبع المسبّحة عند قول المتشهّد في الصّلاة: «إلا الله» إذا 
قال: «أشهد أن لا له إلا الله» توكيدًا لعنی التوحيدٍ لیجتمع الجنان واللسان 
والبنان على الإشادةٍ به» هذا وليس الوضع موضع إشارةٍ فا بالك به في ما 
نحن فيه؟ ! 


ولا كان لق َو أهل الکساء بالثوب أمكنَ وأوضحَ في تعيين المشار 
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إليهم من مجرّد لفظ الاشارة ولو مع تبيينها بالاشارة إليهم باليد مثلا آقام بل 
جمعهم تحت الکساء مقام الاشارة بالید والأعضاء. 

انيا: أله بلاق ریش البهم لقوله: «اللهُمٌ مزلاء أهل بي» إلا بعد جمعهم 
تحت الکساء لا قبل ذلك ولا بعد خروجهم منه وني هذا دلالةٌ علن أنه فعل 
وة به ذلك مع ما فیه من آسرار ا 

ثالگا: أن الذين حشروه ينو آعرف بمقاصیه لا یساعدٌهم علل فهمها من 
القرائن والدلائل ولو روم وقد قرسّهم البردُ وأحت بهم َفقَنتّه ولا دثار 
بأيديهم فرحمهم یله ورئی لهم فأفضل علیهم من ثوبه ليدفتهم لنقلُوا ذلك لنا 
وبيّنوه كا وا لنا ذلك في قصة حذيفة ليلة الخندق. 

رابعا: أنه قد ورد في بعض رواياتٍ ام سلمةً ج سنا التاسّها الدّخول تحت 
الکساء لا سمعت إشارته يه إليهم وعرفت غرضه من لهم بالکساء ولو 
كان المقصودٌ مرد التدفئة لكان ذلك الالتاس منها قبیخا. 

خامشا: أنه جاء في بعض الروایات أن الکساء كان بساطًا عل النامة وان 
أجتدّبه ره اجتذابّاه فلو كان الحامل علن تخطیتهم البردٌ لكان رسول الله با 
متغطيًا به قبل مجيئهم هو وأمٌّ سلمةً فد دفعّا للبرد عنهیا 

سادسًا: أنه جاء في بعضها أثَّها جنغ كانت تُصلي في احجرته ومع البرد 
الشدید لا يخر أحد إلى الحجرة حيث لا سقّف ولا كل فدل ذلك عل أن 
الوقت ليس بوقتٍ برد. 


سِابعًا: نا لو زأينا من كان له بقعة من الارض فأدار حوها دائرَة أو 


و 


أحاطها بخيط ثم آشار إليها وقال هذه يلكي لعرفنا بقرينة فعله أله فعل ذلك 
ليعيّن تخو یلکه وحدوده حتی لا يكون فيه اشتباةٌ ولیکشفت عنه محال الظّنون 
والأوهام. 

تام : أن هذه وقائعٌ متعددةٌ ويبعد أن تكون کلها وقعبُ في وقت البرد 
لاسي وني حديثٍ وائلة أن مير المؤمنين ذهب یدموه بو وجاء! ومعها 
الحسنُ وال حسين فلو كان الوقت وقتّ صر وف لكان ما ينالهم وينال الحسنين 
في طريقهم من البرد مر عظيمٌ فكيف یترکهبا رل وهو الرؤوف الرحيم 
يعانيان آلر البرة حیث لا كِنّ ولا ستر ويسارع ال تغطيتهم حيث الكن 
والستر؟! هذا بعيد وغير متوجه. 

تاسعًا: أن كلام التلميذ يستدعي أن يكون علي وفاطمة والحسنان ليس 
لأحدٍ منهم دثار يتدثّر به من البردء وله لو لر يشغ عليهم إلا ساعة من 
فيان واا 

فان صح أن يقال أنه حمل عليًا وفاطمة ليها عن اقتحام العزيمة ومعاناة 
الصرورةء فكيف يصح أن يتركَ ريجانتيّه من الذنیا وهما صغيران ضعيفان 
یعانیان آل ار د لیس فا دف* ولا واا هذاما لا يكرن وغیا دي لسن 
الخمس. 

فان قيل: لاب أن یکون لهم دثارٌ ولکنْ طرخوه. 

قلنا: ما طرحوه وهم به حاجة فظهر أن تخطیته و ليست من أجل 
البرد. 
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عاشرًا: أن الألفاظ المروية في كيفيّة التغطية تشعرٌ بأنها ليست من باب 
ST‏ كد تلد ۱۳ 
وار یقل: «جللهم». وني آحری: «فخطن علیهم» وار یقل: «فغطًاهم»» وفي 
آخری: «حوّی علیهم الکساء» أي: أدارّه» وني أخرئ: «جاء بکساء فحفهم 
به أي آداره عليهم» وفي أخرئ: «جمعٌ علیا واحسنین نم أدخلّهم تحت وبه 
ثم جأرٌ إلى الله». إلى غير ذلك من الألفاظ التي شیر بن القصود من إدارة 
الكساء عليهم: الجممٌ تحت سياج واحدٍ وتأكيدٍ الإشارة والتّخصیص؛ ذل 
علن ذلك تضمینْ الأفعال و (آدار» ونحوه حتئ عدّیت ب«علن». 

فهذه عشرةٌ آمور تدل علك أن ما استظهره التلميدٌ ليس بظاهر فإنَّ الظاهر 
ما قبلتّه البدائة وأيدنّه القرائنٌ وقامت عليه الدلائل» وذلك هو الذي قلناه 
وقررناه والحمد لله. 

وأيضًا فا لو سلّمنا ما قاله التلميدٌ إريضّنا یفن لا ينفي ما قلناه ولا 
يعارضه فيها لو فرض قصدًه له للأمرين وإ كان ما قاله عص تمحل 


زر 


aR 


وخیل. 

الثاني: قوله: «وإن قوله رل ...» إلى قوله: ثم یش إليه».اه 

و جوابه من وجوو: 

الاول: :أن قول التلمیذ جيل بالکتاب والكتق واللفة وما تکون عليه 
العاده» وییانه آنه لا أنزق الله غ وجل آية: نمار امه هب ڪڪ م 
رخ س‌آهل البيت هرتهب 6 [الأحزاب: ۳۳] وكان الفعلان الضارعان 
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فيها مُتَخَلَصَّينٍ للاستقبال أعني قوله: فق ليذهب کی ور ی لان الفعل 
الضارع ینصرف إلى الاستقبال بکل ناصب أو جازم غير له ودلاهء کان!) 
فيها وعد من الله بذلك فدعا ولو أهل الکساء أهل بيته وعرشهم عل ربه 
مستنجرٌا وعدّه وقد ا له وعده و لاد عدم وقوع ذلك حلب في 
الوعد وترك للموعود وذلك محال عل اللهء تعال عن ذلك. 

ومثال هذا في العادة أن یقول لك أحدٌ الکرماء الاسخیاء: 'إنْ رید أن 
أكرمَ أهل بيتك وأعطیهم» فجمعتهم وعرضتهم عليه قائلا: «مزلاء أهل بيتي 
فأكرمئّهم وأعطهم». فتستنجزه وعدّه وان كنت تعلم أنه منجژه لا محالة» وفيا 
فعله رو مزيدٌ تعبّد ورغبة إلى الله وإظهار للحاجة إلى ما وعدّه به والا فان 
الله لا يخلف الیعاد وهذا كدعائه بو يوم بدر والحاحه عل ربّه في نصره وقد 
وعده إحدئ الطائفتين وهو أيضًامن التوسل بنعم الله إلى نعمه. 

الثاني: آن قولّه: «وإلا فلا معنئ لذلك -أي: جمعهم تحت الكساء- لأن 
الله المدعوٌ يعلمٌ ذلك» إلخ. 

لا یقول مثله أحدٌ مارس السنة أو شم منها شمّةٌ فان لهذا في السّنة نظائر 
يعسرٌ حصرّها وسنوردٌُ بعضّها وأي جواب أجاب به التلميذٌ عنها أجبناه بمثله 
هنا. ۱ 

فمن ذلك: أله راز رمی الشرکین یوم بدر ویوم حنين بحثية من حصئ 
فانهزموا بإذن الله» ول یکتف بمجرد الدّعاء وعلم الله بنيته. 


(۱) جواب «لا» من قوله: الما أنزل الله». 
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ركوس بو اناي جالع امو ريلب كن اسان اا 
فأجلسه بين يديه ووضع كمّه عل صدره بين ثدیبه» ثم أمرّه فتحوّل فوضعها 
في ظهره بين كتفيه؛ ول یکتفب بمجرّد الذعاء. 

ومثل ذلك إشارته للسّحاب في حديث الاستسقاء لینکشف. قال الراوي: 
«ف) يشيرٌ بيده إل ناحية إلا تفرّجت»6. 

وبصق ولو في عيني عل كاه فبرأء ولریکتفی بمجرّد الدُعاء. 

وا ات ع فاد غد عفادت ات کته راز كت ند ولد ما 

وانکسرث ساق عبدالله بن عتيك فقال له م9 : «ابشط رجّك» فبسطها؛ 
فمسحها فكأن) ریشکها قط . 

ونفث في ضربة آصابت سلمة بنَ الاکوع یوم خيبر ثلاث نفثاتٍ فا 
اشتکاها بعد ۱ 

ود اضانخه الاربع في قدح صغير فيه ماء سیر فتوضّأ منه سبعون» ولر 
تفا تمد العاف ۱ 

وقد تعدد هذا منه وه ولا نشف بر الحديبية دعا باناء من ماء فتوضّأء ثم 
مضمش ثم صب فیها فجاشت بافاء ول یکتف بمجرّد الدّعاء. 

وقال ابن مسعود: «كنًا نعذ الآيات بركةٌ وأنتم تعدونها تخويقًاه» وذکر 
قصة وضعه بريه يده في قدح الماء ونبع العيون من بين أصابعه» قال ابن عباس 
مهنشید. فکان ا اغتنامًا للبركة وغيه يتوضّأء وغسل ع 


وجهه ویدیه. 


- ۲6۶ - 


ثم آعاڌه في عبن تبوك فجرت باءٍ منهمر, وم بلك في عَزْ لاّي القرتين 
فشربِ منها آربعون رجلاء وملثوا کل راوية وکل قربة» وتفشل منهیا جل 
من الجنابة ول تنقصا شین 

ولا سأله زياد الصدائي أن يدعو الله لهم في بترهم ليسعهم ماژها دعا ]4[ 
بسبع حصیات فعركهن في يده ودعا فيهن نع آمرهم أن يلقُوها في البتر واحدة 
واحدة ففعلوا فا استطاعوا النظر إلى قعرها. 

وبصق [ با ] في برمة جابر وعجينته فكفى ذلك ألف نفر. 

وأمثلة ما ذکرنا كثيرة» ونحو ذلك تيرك أصحابه بو بیزاقه وماء وضوءه 
وشعره وئیابه. 

وقد ذکرت جملة من تلك الأحاديث في كتابي المسكّئ: « إقامةٌ الدلیل على 
استحباب التقبيل» وحينئذٍ فأيّ معن أجاب به التلميذٌ عن سر هذه الأفعال 
منه له وعدم اكتفائه في جميع ذلك بمجرد الدّعاء أجبناه بمثله هنا. 

الثالث: 9 الذي عندنا ف ذلك أن الله قد راه ب إكسيرًا نافعًا ونوا 
ساطعًا وشفاء حاضرًا ودواء لكل داء وبركةٌ شاملة» فکانت ذاّه الشريفة 
وفضلاتها كلّها تریاقا وبركةٌ حاضرت وقد عرف الصحابةٌ ذلك فكانوا 
یبتدژون بزاقه یمسخون به جلودهم وماء وضوئه وشعره یدخروّه ویأمرون 
بدفیه معهم ال غير ذلك. 

هم قد آدرگوا علم ذلك بالعیان الذي هو أبلغ شاهدٍ؛ فرآوء بو إن 
بصق على جُرح شفي» أو في عين آبصرت؛ أو مسح علل داء فكأنّه لریکن: أو 
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عن صدر ذي وسواس أذهبّه الله» أو علن قلب شاك ثبته الله إلى غير ذلك. 

وحينئذٍ فتغطيته َو آهل الكساء فيه مع ما ذكرناه أسرارٌ أر تشابه ما 
أشرنا إليه. 

الرابع: أن التلميدٌ آورد قوله: «علن سبيل الترخم والتعطف والتسلية لهم لا 
رآهم فيه» مورد التحقير والاستضعاف لأهل البيتٍ والتصغير لشأهم» وهذا من 
وه اد اليه تیاو نیو 
نمال قال فيه :سم يشوف ون شرس عور 
eck.‏ وڪم ™ 

فامتنٌ علينا عر وجل به بثو وبا جبّله عليه من صفات الرأفة والرحمة 
والشفقة فکانت رحمته وله بنا وشفقته علينا من نعم الله التي لا نقومٌ بشكرها 
ومن آسباب رحمة الله لناء ولذلك كان و يضعٌ الحسنَ وأسامة عاك فخذیه 
ویفول: E‏ ازحه)» فارحمها بفاء السّببية المشعرة بأنَّ رحمته ب سبب 
أهل البیتِ وأكبر نعم الله علیهم. 

وقد ظنّ التلميذٌ أنه يضعُهم بكلماته هذه؛ فا زاتمم إلا رفعة فَهُمَ: 
کالب در ین عت الت رأة دو إل عك رژاسانبا 
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من هم آهل البیت 2 الآيتة 

هذا فصل نقلّه عن بعض محقّقي أصحابنا لاشتاله عن فوائدٌ جليلة مع 
حدق فلل و تدرك يعض مافاته. 

E a ا‎ 

«قلث: خنا دیق طرق جه وصته وكوك عا لاش فیه ولامریفء وهو 
نص صريحٌ علل انحصار الخصوصية العْظمی في جميع ما جاء في أهل بيته بو في 
هؤلاء وأبنائهم فقط» وان دخول غيرهم في شيء من رشاش ذلك الفضل لا هو 
عل سبيل الَبعية كدخول مواليهم لا غیت فهم فقط حائة انب بثو وخاصّته 
وراه وخلفاژه وأهل ات وفرناء الكتاب ولا يشاركهم في شيءِ من هذا ولا 
ما یقاربه أحدّء لا آل عباس ولا آل جعفر فضلا عن غيرهم؛ بل ولا بنو عل 
من غير فاطمة. 

ولهذا قال البيهقيٌ -کم نقله الحفظيٌ عنه في كتابه « عقد اللال» بعد أن ذكر 
الرواية في واثلة بن الأسقع: «آنت من هی" قال لبيهقي-: «وكأنّه جعله في 
حكم الأصل تشبيهًا لا تحقيمًاه انتهین. 

ونقل عن المحثٌ الطبريٌ أن إدخال النبي بلك لهؤلاءِ ا حمسة تكرر في 
بيت أمٌّ سلمةً وفاطمة وغيرهماء وهو الصواب وسيأتي الكلام عليه. 

ثم نقل الحفظييٌ عن العلامة السَّيد علي السمهودي قوله ي#لله: «اعلم أني 
تأملتٌ هذه الآية مع ما ورد من الأخبار في شأنها وما صنعه النبي بال بعد 
نزوها فظهر لي تا منبعٌ فضائل أهل البيتٍ النبويّ لاشتماها عل أمور عظيمةٍ لر 
رز من تعرّض غا: 
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آحدها: اعتناءٌ الباري بهم واشادثه بعل قدرهم حيثٌ أنزها في حقّهم. 

ثانها: تصدیژها بقوله تعال: چا التي هي أداة حصر لاف 
إرادته تعال في أمرهم مقصورةٌ علل ذلك الذي هو منبع الخيراتٍ لا یتجاوزه 
إل غيره. 

ثالئها: تأكيدٌه لتطهيرهم بالمصدر لیعلم أنه في أعلن مراتب التطهير. 

رابعها: تنكيئه تعالل لذلك المصدرٍ حیث قال: لاتطهب؟ # للإشارة إل 
کون تطهيره إياهم نوعًا عجيبًا غريبًا ليس ما يعهدّه الخلقٌ ولا يحيطونه بِدَرَكٍ 
نهایته. 

خامسها: شدَء اعتنائه بو وإظهاره اهتیامه بذلك وحرصه علن ذلك مع 
إفادة الآية لحصوله فهو دا لتحصيل الزید من ذلك حیث کرّر طلبه لذلك من 
مولاه عر وجل مع استعطافه بقوله: «اللهُمّ هؤلاء آهل بَيتي وحَاصّتِي»» أي 
وقد جعلت إرادتك في أهل بيتي مقصورءً عل إذهاب الرّجس فآذهبه عنهم 
وطهّرهم تطهيرًا بأن دد فع من مزيد تعلق الارادة بذلله ما يليقٌ بعطايك: 

سادسها: دخولّه ينو معهم في ذلك لما ورد في أبي سعيد الخدريّ ونع : 
(نزلت في خمسة...2 إلخ» وقد تقدم. 

بل جاء في رواية أمّ سلمة بش : نزلت هذه الآية في بيتي: د مَابرِيدٌ َه € 
الآيق» في سبعة: جبريل ومیکائیل ورسول الله [:و] وفاطمة وعلعٌ والحسن 
والحسينٍ وفيه مزيد كرامتهم وإبانة تطهيرهم وإبعادهم عن الرّجس الذي هو الثم 
لش فيا يجب لین به ما لا يخفئ موقعه عند أولي الألباب. 
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سابعها: دعاژه 807 بها تضمنت اليه وبأن يجعل الله صلواته ورحمتّه 
وبرکاته ومغفرتّه ورضواته عليهم لأنّه من كانت إرادة الله في أمره مقصورةٌ 
علن هاب الرّجس عنهم والتطهير لهم كان حقيقًا ببذه الأمور. 

ثامنها: في طلب ذلك له وفم من تعظيم قدرهم وإنافةٍ منزلتهم حيث 
ساوئ بين نفسه وبيتهم في ذلك ما لا يخفئ. 

تاسعها: أنه از سلك في طلب ذلك من مولاه عر وجل أعظم أسلوب 
وأيلغه فقدم علل الطلب مناجاته تعاك با تضمنه قوله: «اللهمٌ قذ جَعَلتَ 
صلواتك ورحتك ومغفرتك ورضوانك على إبراهيم» فأتین هذه الجملة الخيرية 
القرونة ب«قد» التحقيقية الفيدة لتحقیق ذلك من مَولاه ثم اتبعها بالمناجاة بقوله: 
«اللهمَ إِنََمْ مني وأنا منهم» وذلك من قبيل الاخباره ثم فرّع علل الجملة الطلبية 
حیثْ قال: «فاجعّل صلواتِكَ؛ لس لطیف ظهرلي بوحهین: 

الأول: تام الناسبة في الأبوة الإبراهيميّة التي أعطيها پل فاتبا تقتضي 
استجابة هذا الدّعاء وأن يُعطئ ما طلبّه لنفيه ولأهل ببته كما أعطي أبوه 
إبراهيمٌ [52]. 

الثاني: أنه اد من جملة آل إبراهيم» قال ابن عباس في تفسير قوله تعالى: 
اس ادم ونوا وال ویو لاسمین # [آل عمران: 777]: 
«محمّدٌ واو من آل إبراهيمً! وآلّه قد أَعْطوا تلك الأنوار فقد ثبت اعطاء 
الأنوار له فیما مغون وآله منه وهو منهم فتوصّل لاستيجاب إنعامه يذكر 
E‏ 
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عاشرها: أنَّ دعاةه ب مقبول سيا في آمر الصّلاة علیه. فقد دعا مولاء 
أن يختصّه وآله بالصلاة عليه وعليهم فتکون الصّلاة عليه وعليهم من ربّه عز 


ول کزان 
بعر اي ب ريا لحي ودر ی 
وعنهم من الصّلاة ة عليه وعليهم مقتض لا حاقهم بنفیه الشريفة يشير إليه 


قوله: «اللهمّ تم مني وأنا منهم» وقوله: «أنا حربٌ لمن حارتهم ولم لن 
سالهُم»» وقوله: «آلا مَنْ آذی قرابتي فقذ آذاني ومَنْ آذاني فقذ آذی الله». 
قاقامهم في لك مَقَامَ نفسه وكذا المحبَّهُ في قوله: «والذي نفيي بِيدِهِ لا یمن 
عبد حتى بحي ولا بجحي حنَّى يحب ويا وقوله: (إنّ تارك فيكُم...» 

وكذا اموا به في قصّة المبامّلة المشار إليها بقوله تعالل: تلع 
یم واه کر 46 [آلل عمران: ۱ الای فغدا رسولٌ الله مو محتضئًا الحسينَ 
آخدًا بيد الحسن وفاطمة تمشي خلفّه وعلٌ خلقّهاء والأمرٌ الدّاعي ال المبامّلة 
إظهارٌ الکاذب في تلك الخصومة وهو أمرٌ ختص به ولو ومن يكاذبه فألحقّ 
تعالى أهل الکساء به ولأنه آكدٌ في الدلالة على ثقيّه واستيقانه صدقه حيتُ 
اجترأ عل تعريض أعرَيّه وأفلاذٍ كبده وأحبٌ الناس إليه لذلك ولريقتصرٌ علن 
تر و يكلب خصو نض و ی ی 
هلاك استتصال إن تب الباهلة وخص الأبناءٌ والنَّساءٌ لاء هم آعز الأهل 
وقلمهم في الذکر لينبه علل إنافة قدرهم وایذانا نّم مقدّمون علل النفس 


مفذون بها. 
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قال الزغشری في «الکشاف»: «ولا دلیل أقوَئ منّ هذا عن فضل 
أصحاب الکساء»(. ١‏ 

ثاني عشرها: أنَّ قَصَرَ الارادة الإلمية في أمرهم علل إِذَّهابٍ الرّجس 
والتطهير يشير إلى ما سيأتي من تحریمهم في الا خرة عاك التارء فمنْ قارف منهم 
شيئًا من الأوزار يرجي أن يتدارك بالتطهير بإلهام الإناباتِ وأسباب المثوبات 
وأنواع المصائب الولات ونحو ذلك من المكدّرات وعدم إنالتهم ما لخيرهم 

من احظوظ الدنيويات وكذا ب يقع من الشّفاعات النبويّات. 

ثالث عشرها: حثهم بذلك علك كمال البعدٍ عن دس الذُنوب والخالفات 
وتام احرص علل امتثال المأمورات بدلالة ما م2 سبق من قوله ول عند تذكيرهم 
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بالصلوات: «الصلاة یزکمکم الله انا يريد الله أن يُذهبَ عنْكُمُ الرّجْسَ أهل 
لبیت ويُطهرَ كُمْ َطْهيرًا". 

رابع عشرها: أن قوله بل : «فجعلني في خيرهم بیتا؛ فذلك قوله تعالل: 
شرا يد أدب عنم ارخ اهل ابت یور تلو را 6 [الأحزاب: 
۳ دال عن أنَّمِ استحقوا بذلك أن یکونوا خير الخلق» وقد أُعطي إبراهيمٌ 
نيا من أهل بیته بل لریکنْ من نبيٌ من بعده إلا منْ ذريّته» وإكرام نبينا 9و 
بكونه خاتم النبيّين اقتضی انتفاء ذلك؛ فعض من ذلك کیال طهارة أهل بيته 
فنال منهم درجة الورائة والولاية خلق لا يحصّون وله دز القائل: 

۹ يم ا و 5-6 ° h2‏ 00 3 

لله من قدب رأاصفمرة وصفوة الخلي بن و هاشم 


.)۳۷۰/۱( «الکشاف»‎ )١( 
- ۱ - 


وصفوة الصنفوو ین بیستهم مد لور آبسو القاسم 
ویته اک ریت سا کم عاسل فیهم وکم عار 
وناطقٍ في حكمةٍ أتندتٌ عن نائر سنهم ون تاظع 

خامس عشرها: أنَّ الآية أفادتٌ أن طهارتّهم ومساواتهم() نشأ من ذلك 
إلحاقهم به في النم من الصدقة التي هي آساخ لتاس وعوضوا عن ذلك 
حمس امس من الفيء والغنيمة ولذلك قال ب : «لا أجل لکم أهل البیت 
من الصَّدقاتٍ شيئًا ولا غسالة الأيدي إن لکم في خمس امس ما یکفیهم(». 
انتهی كلام السمهوديّ التقول بواسطة الحفظيٌ بتصرف قليل جذا. 

ثم لد المحدتٌ حسٌ الرّمان رد على من قدح في هذا الحديث ثم قال: 
الوأشار الحب الطبري إلى أن هذا الفعل تكرّر منه 2396 في بِيتِ أمّ سلمةً وبيت 
فاطمة وغيرهما». انتهى 

ثم قال: «وقال القاري في «الرقاة»: والظا هر أنَّ هذا الفعل تكدّر منه بل 
في بيت أمّ سلمة» . انتهون. 

وقد زعم بعص حسَّادٍ أهل البيتِ وعداتهم أن الا خصوضة بأتهات 
المؤمنين لوقوعها في سياق آياتٍ متعلّقة بهن وتکلّفوا في تأويل تذكيرٍ الصمير من 
اللاكورين في هذه الآية حاصاً دون ما قبلها وما بعدها وهي بضعاً عد ضمیزاه 
واحتجوا بها افتحره عكرمة الصفري الخارجي ما رواه عنه جماعة حتى صرح 
بعضهم أنه كان ينادي في السّوق بان الآية نزلت في نساء النبي ولو ويقول: اليس 


)١(‏ كذا بالاأصل. 
(۲) كذا بالأصل ولعله يكفيكم. 
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بالذي یذهبون إليه» وصنيعٌ هذا الكذَّاب إلا مله عليه شد بغضه لأهل الکسای 
وک مزعو سول راصق إن يفيك عد ما أرائه قلزلا جوز عون سك الآية 
خحاصة بأهل الكساء يعرفها حت أهل الشّوق وان القول بذلك فاش بين عوامٌ 
المسلمين فضلا عن خاصّتِهم لما احا ذلك الدّجالٌ للنداء في السّوق. 

ومن المشهور تردد ذلك الخبيثٍ ال الأمراء يستعطيهم ويستطعمّهم فغير 
بعيد أن ينال منهم آجرا وتشجيعًا عن هذا الافتراء إذ النَصبٌ قد كان فاش إذ 
ذاك والتأجی؛ على ذم أهل البيت قد اشتهر ونحل مناقبهم غيرهم أو و 
معارض ها أو اختراعه من التّجاراتٍ الرّابحة في تلك الأيام» یعرف هذا من 
درس تریح ویقارب عكرمة في انب عرو بن لیر وغیژه 

والتعبير بلفظ أهل بيت اسب هو التعارفٌ التبار فهمّه كا في خي 
كعب بن عجُرة عند الحاكم: «يا رسول الله كيف الصلاةٌ عليكم أهل 
البيت؟». وخبر عل في مسنده عند الائ وخبر أبي هريرةً لأبي داود: (إذا 
صلي علينا أهل البیتِ» وخبر عل للطيالسيٌ وابن أبي شيبة وأحمدٌ وابن ماجه 
وأبي يعلن والطبراقٌ وأبي تُعيم والمستغفريٌ: «الهدي متا أهلّ البيتِ». وكا في 
أحاديث الباب. 


وتنظيثهم با حكن الله عن الملائكة في قوله تعالل: رت التووبركم, 
کل نب # [مود: ۷۳] مغالطة؛ لأن راس المخاطيين بهذ الآية إيراهيم 
يه والمخاطبةٌ معه مباشرةً لقوله هم: روني ع أن لمیر #4 
[الحجر: ۵4] الآيات» وعلن زعم مولاء: الخاطبات هنا نساء خلص فبطل ما 


- or د‎ 


زعموه من التنظير» ولفظ «أهل البيت» وان صح إطلاقه علل بيت السکنین 
وأهل بيت النسب. فهو ؤلاءِ حقيقة وبالذات ولا يتصوّر انفکاگهم عنه» 
ولأهل بيت السکنی بالعرّض ويجورٌ أن ينفك عنهم ذلك الوصف بأن تعود 
المرأة إلى بیت أبيها وتلحن بقوم آخرين ولا ينفك وقوله تعال: هرن 
رل 4 [المدثر: 0], الق با هلها [الفتح: ۲۲۰ فالذين لا 
ینفك عنهم ذلك الوضفت هم المرادون عند الإطلاتٍ فطع كا قاله الأكثرون 
وجاءت به الرواياتٌ الجمّة الصحيحةء فالآية في أهل الكسّاء خاصةً وهم 
أيضًا أهل الباهلة لر يدخل فيهم أحدٌ آخرٌ فاختص اسم النّساء هناك في قوله: 
دون تا واه که * [آل عمران: ]1١‏ بفاطمة وحدّها دون أمّهات المؤمنين» 
ان وان كن حينئذ من نساء النبيّ ولو فمنَ المکن المعتادٍ أن یعددن من 
نساء قومهن» وقد آخرجهن الدليل» والعام بخص بأقل من هذاء وما صح من 
تفسير النبي ب للقرآن هو الواجبٌ الاعتقاد وقد تدم به النقل الكافيء 
وترکنا كثيرًا منه لثلا يطول الكتابٌ. فتفسیر من فشر الآيةَ هنا بغير أهل 
الکساء مردود مبتدع. 

ویشهد لصحة ما قاله الجمهورٌ ويوضٌح فساة قول السُذَّاذ ماصن من رده 
ل لعائشة وأمٌ سلمة وعدم إدخاله هما َو ولا يعكرٌ عليه ما جاء من إنُعامه 
لأم سلمة لو صح معارضته بالشهور الأقوئ ولا قلناه فيا سَبِقّ فالقول بأن 
الآية خاصةٌ بأهل الكساء فقط قد صمح عن عدد من الصحابة وجماعاتٍ من 
محققي العلماء نصا شبة الإجماع. 


- of - 


قال الحدث حسنٌ الزّمان في «القول الستحسن» ناقلا عن تفسیر الشهاب 
السهُروّديّ: «وقال الآخرون -أي جميع الصحابة غير ابن عبّاس!'-: هذا 
خا ل وشو الله ره وعلٌ وفاطمة والحسنّ والحسينٌ؛ فهذا هو الأكثر 
والأكثر أرجحٌ» ثم قال ما معناه الحاصل أن لفط أهل البيتِ يم بمعان لكن 
بتصريح المصطفئ ولو سقط سائرها عن هذه الآية وكانتٌ خاصّةٌ في حى 
ولاه هار ایهم و 

قلت: قولّه: «غير ابن عّاسٍ؛ يعني في رواية عکرمة الصفريٌ الذي قيده 
عن بن عبدالله بن عباس لکزذبه على أبيه ولصحة الرواية عن ابن عباس بها قاله 
الأكثرء قال بعص العلماء: قد رجع ابن عباس عن ذلك القول الما وأكبر 
أصحاب ابن عباس الآخذين التفسير عنه قتادة كما قالّه العلماء حت ابن تيمية» 
وقتادةٌ مصرّحٌ بها ثبت من تزول هذه الآية في الخمسة. 

ولهذا كثر رد المحققين علن من خالف هذا التفسيرء ويشهد لا قاله 
الجمهور ما جاء في أحاديث الاصطفاء والاختيار وهي كثيرةٌ وها طرق عديدةٌ 
وأسانيدٌ صحيحةً عند قوله: «فبخعلني في خيرها بن فذلك قوله: کم 
رل ليڏهب عنم ارخش وونل 6 [الأحزاب: ۳۳] فهذا 
صحيحٌ في إرادة الله ببذه الآية بيت اسب لا غير ومن تأمّل أسلوبٌ الآيات 
وتأنيتٌ الصّمائر فيهن ثم صرف ذلك وتغييره وتذكيره في تلك الآية وحدها 
وإيراد لفظ «أهل البيت؛ مناديًا هم مخصصًا مع تكرار النّداءِ فيا سوئ ذلك 


(۱) هذا خطاً فان ابن عبّاس من أوَّل القائلينَ بذلك كا سبق في رواية صحيحة عنه. اه 


د ۲6۵ - 


بلفظ ل :9 يآ ای © [الأحزاب: ۲ وعرف أن الإضافةً إلى البیت لو خضت 
لما كانت خيرًا من الاضافة إلى النبيّ؛ وكيف آفر5 لفظ البيتِ مع أن لأمّهات 
المؤمنين بيونًا متعدّدة للسکنی ولأنسابين؟ وتحليته باللام التي هي هنا للعهد 
الذهنيٌ» من تأمّل هذالریبق عنده غبار ريبٌ في أن القول قول الجمهور وغيره 

وقدصحٌ خبر سعد في قصة الباهلة وفيه: «اللهمّ هولاء أهلٍ بيتي تي“ فلذلك 
قال في « الکشاف»: «لا دلیل أقوى من هذا علن فضل اتاب ا 

وهذا القول قد اختارّه جمهورٌ المحدّثين لوروده عن أربعة عشر صحابيًا 
هم: عل والحسنٌ والحسينٌ وعبدالله بن جعفر وابن عباس وعائشة و ام سلمة 
اا واوا سم واو اراد و فقوو الخوات کم وه 
منقولٌ عن زین العابدين والباقر والصادق وعن مجاهدٍ وقتادة. 

وما فهمه بعضهم من قول الامام الصادق فمعناه أنه يرئ مشاركتهن وأن 
يجرينَ مجراهم ويلحقنّ بهم كا في آيات الإلحاق وهذا حكمٌ عام والمحدّث 
المفسّر ابن جرير كا قال حسرٌ الرّمان آورد للقول بأنَّ الآيةَ في أهل الكساء 
أحاديت متعددةٌ بأسانيد صحيحة وحستهٌ ومقاربة: عن ثيانية من الصحابة وذكر 
الأثر عن زین العابدين ك ولا ذكر القول الآخر ذكر رز عكرمة الصفريٌ فقطء 
ونقل كلام المفسّرين والعلماء ونقدٌما وقع في كلام بعضهم يطول. 

وللسیوطی في « الاتقان» كلامٌ مفيدٌ وبا حمّقناه هنا كفايةٌ إن شاء الله. 

قال بعض العلاء: انتهین خطاب الله لأمّهات المؤمنين بانتهاء الآيات 
السابقات» ثم خاطب الله أهل الکساء ثم التفت ال خطاب الأمّهات بدون 


- ۲۵۹ - 


إعادة حرفي النداء للقرب وللمجاورة كا يخاطب آخوین أو جارین آمامّه هذا 
مره وهذا تاره لیستمرٌ تعلاط كل فيا وجّه إليه ويبقئن بعيدًا عن السّآمة واللال 
والصجر كا جاء في فوائد الالتفات والاستطراد فراجعه. 

ومجئ آية التطهير خاصة في أهل الكساء وحدّهم لا لها منفصلة با ة 
لا تعلق لها با قبلها وببا بعدهاء بل هي معّ خصوصها ها ارتباط قوي با قبلها 
وبا بعدّهاء فان في قوله تعال للأزواج الطّاهرات: « و یک بل 
قوله: ج وان له ورسولمم * [الأحزاب: ۳۳] أمرٌ من بلژوم ام الصّيانة 
وکیال ا ر فرب کر با بش تست قحلو ان يدك یقت 
بن وجوب هذا أو تأكدّه هن زيادة عا وجب عل غیرهنْ فذکر ما خصصته 
الارادة الربّانية لخصوص ذلك البيت الرّفيع فقال مخاطبًا أهله صارفا للخطاب 
عن الأمّهات المباركات: نله © [الأحزاب: ۳۳] الآية. 

فهذه الآيةٌ تبين علّة وجوب التشديد عليهنّ في شأن الحجاب وعدم 
مبارحة البيوتٍ والبعد عن ساحة التبرّج وأمور الجاهلية والحث علل الاشتغال 
بها يليق بکل من لبط أو تسب ال مقام رفيع نزيه للا يلزمٌ إبعاده وتنزیئه من 
لعدم ملاءميه له ولیاقته بالانتساب ال عالي مقايه حتی لا يعلق به غبار عيب 
ولا وسح شبهةٍ ولا زُهومة عاره فهذا يبين وجة الاستطراد وحسته وأن لا 
حاجة بعد إتمام ما أرادٌ من التو يه بعظیم قدر أهل الکساء إل إعادة الثداء عند 
العود إلى خاطبة الازواج في قوله: $ واذگرک مایت # [الأحزاب: ۳6] 
الآية» لأنّ تأنيث الضاثر کاف والخطاب ومغزاه لر ينقطع بتا وهذا واضحٌ إذ 


- ۳۵۷ 2 


هو مثل وقوع قوله: ناله بل ی وی طهر 4 [البقرة: ۲۲۲] 
ون قوله تعالل عر وجل: 2 اوھ من تمرك ركاه [البقرة: ۲۲۲۲ وبين 
قوله جل وعلا: سا رک لت ۳ الاي الذي هو بیان له فهما 
متصلان وبينهه| جملةٌ معترضةً جاءت استطرادًا لا خفی حسها ومیل وقیها 
وملاءتتها؛ والآية التي نحن بصدّدها من هذا القبيل» والأیات المشابهة لهذا 
کت منها وله جل وعلا مخاطبًا نبيه بل 

و إا آزسانک شهدا ومر رورا و ولع رو 
رو شوه سر و إن اليس یبای و 
[الفتح: ۸ - ٠]الآية.‏ 

فقوله: بویا که إلخ» جملةٌ معترضة جاءتٌ استطراداء وقوله: لن 
تیمک # متصل بالآية التي قبلهاء وكل هذا -كما قيل- من الوصول 
في الرسم الفصول في التّطمء يكم عظيمةٍ وفوائك جسيمة» وقد أَبِعَدَ النجعة 
من حمله الانحراف علن الاعتساف فزعم أنَّ قوله تعال: ورن ریک 
[الاحزاب: ۳۳] دال عليه من حیث أن إضافة البيوت این تدل عل عن 
المعنيّاتٌ أيضًا بقوله: م أَهلَ لیب # وسقوط هذا ی لاه لو أريد ذلك لكان 
اللفظ: افوا ارت ارو ور رن لدو لمع 

ولا آراد الله ذکر بيوتٍ السّكنى قال: نا ویو تَأليِيٍ # [الأحزاب: 
۳ وار یقل: «بیت النبي» ويؤيد هذا ذکر الله جل جلاله الببوت مجموعة في 
هذه الآيات مكرَّرًا حين أراد بها بیوت السّكنئن لأنّ الأفرادٌ في بيت السب هو 


- ۲۵۸ - 


الأظهر بل هو المتعيّن فلاجل إبعادٍ الشكوك أفرد وع الأسلوبُ وأشير إليه 
ب«ال» التي للعهد. TES‏ في تعيين المراد. 

ومن الأوهام: زعم أن الأ روات ري نزول هذه الایق وسبب النزول 
داخل في الحكم. 

یاون هذا واف ا هك مزه فر تج سم ال ام ا ان ب 
تور ساب گنه از شار ای خسن سوه و 

وفي حدیث زید بن آرقم عند مسلم: «فقلنا له من أهل بیته؟ نساژه؟ قال: 
اران اه لت ال توت مع الوجل العصر من اهر عا فترجغ بل 
أبيها وقوها؛ أهل بيه أصلّه وعَصَبنّه» احدیث. 

ولسلم عن زيدٍ بن آرقم رواية أخرئ لفظها: «قال: نساؤه من أهلٍ بيته 
ولكن أهل بیته من حرم بعده». 

وهذه لا تعارش تلك لأنَّ زيدًا فهم من السؤال في الرواية الأول أنَّ 
السائل فهم أنَّ البيت المشار إليه بیث الحّكنئن فنفئ ما فهم السائل وأثبت له 
أنَّ القصود بيثٌ النّسبء وأفهم الثاني أنَّ النساء من أهل بيت السّكنى الذين 
یعومُم ویسا کنهم ويدخل معهم الرّبائب والخدم والمحرّرون» وجاء خبر معتبر 
أن آله يدخل فیهم أولئك أيضًاء ولكنّ القصود هنا غیرهنْ. 

وغذا كان المعروف من الرواية كا في «الصنف» لابن أبي شيبة أنه قال: 
«نساؤه لسن من أهل بيته؛ وحمل المشترك علل معنييّه لا يجورٌ علل الصّحيح» 
هذا لو ر يكن هناك نص بأصل المعنئ» وأمّا مع وجود النصّ بل النصوص 
الصريحة الصحيحة ىا هنا فالأمرٌ واضحٌ جلي. 

- ۵۹ ۰2 


ود لطحاوخ استحالة دخول غیر آهل الکساه معهم قن آریدث به 
هذه الاية كا في «بیان مشکلات الاثار» ونقله عنه في «القول الستحسن» 
الحدّت حسرٌ الرّمان وهو الذي لا یتخطاه منصف ولا خالف فيه الا 
متعسفٌ إذ أي شبهة تبقئ بعد قوله ولو لام المؤمنين لا سألته آن تکون معهم: 
«إنْكِ على خبر ومولاء أهل بَيتتي»؟ أو قوله ها: «لاء وأنتٍ على خير»؟ 

وأينَ عفْلُوا عن قولها: «وددت أنه قال: نعم. فكانَ أحبٌ إلي ما تطلعٌ عليه 
السّمسٌ وتغربٌ»؟ 

وإذا كانت منهم فلم جذب الکساء من يدها؟ وقد أوضخنا فيا تقدّم أن 
رواية قوله: «وأنتِ من أهُلي» إن صحّتٌ لا تعارض شیا من هذا ولا بت بها 
ترك 

وقد أكبر الفرية بعض التواصب التسترین باسم السّنة فقال ما مؤدّاه أن 
إدخال النبی عو لأهل الکساء تحت کساءه و دعا لهم بإذهاب الْرّجَسِ 
وبالتطهیر یفید أنه أحبّ إلحاقهم بأهل تلك النقبة وهن الأزواج الطاهرات 
وحيث كانت أمٌّ سلمةً من فشلیاتهن ردّها لأن الانعام لها بذلك تحصيل 
حاصل کا أن الدعاء لأهل الكساء با في الأحاديث الواردة يصير تحصيل 
حاصل لو صح أن الآية نزلث فيهم وأتَّهم المعنيُون بها. 

وهذا محض افتراء وتضليل قد سوّدوا به الصحائف وأفسدوا عقائد العامة 
وضلّلوهم في إغوائهم. 

والصوابٍ قطعًا إن شاء الله تعاك أنَّ كثيرًا من الدعاء حتون بعض ما جاء 
في القرآن منه إا هو حص تعب وصرع مع قطعنا باه واقعٌ دعونا أم لر ندع 


۳۰ - 


۹ محر 


ا 


کقوله تعالل: رہ کل 4 [الأنبياء: ۰۲۱۱۲ ۶ ربا وعاز 
رلك 146آل عمران: 2۱۹6 وکسوالنا للنبيّ لو الوسيلة. 

وقد تقدم في کلام السمهودي بعض ما يعني م بهذا الدعاء وفي جمعهم 
والجهر به مع ما سبقت الاشارة إليه الاعلام با فيه من الناقب والابتهاج بها 
لاعا من فضل الله ورخته والاظهار للعبودية وملازمة الاعتاب والشکر و بر 
یکتف العبدالشکور ول بذكره مرةٌ واحدةً بل کرّره مرارًا ولو لریکن في ذلك 
إلا إرغامٌ آنوف هؤلاء امحسّاد وتقطیع قلوبهم لكان ذلك مغزی حستا. 

وأما رده لأمّ سلمة وعائشة فلو كان لشيء ما زعمه هذا البدل نصيبٌ من 
الصحة لوجب أن لا يُحَمّي النبي بل الأمرّعليها وأن يوصّح لما العنی بأن 
يقول فیا: آنتا من المنصوص عليهم في الآية وآنما من أهل البيتٍ المراد بها و 
أردت أن مق وألصىّ هؤلاء بكنّ. أو نحوهدًا. 

ولكن ما صح عن اند صریخ في تكذيب هؤلاء انين ای 
فلم نستفدٌ من كلام هذا المغالط إلا رميّه بالجهل لثنتين من فضلیات أمهات 
المؤمنين لعدم فهوهما ما فهمّه بعقله الفاسد بطلبهیا تحصيل الحاصلء واتهام 
النبي المأمور بیان ما أنزله الله عليه للناس -وحاشاه- بالتعمية وعدم البیان» 
ورت| كان هذا عینْ ما قصده ذلك الضال. ۱ 

ومن الم به أنَّ الآية فيها ثناءٌ ومنقبةٌ لاهل البيتِ خاصة وهذا آمر لا 
لف فيه وعليه يستقرٌ تحديد المعنى الرادٍ من الإرادة في قوله جل وعلا: 


لابرد ال ه [الأحزاب: ۳۲ والذي لا يجوز أن یمهم غير تا إرادة 


FY 


تکوین» ون المرادٌ واقع ليس له من دافع» ولو آردنا حمل الارادة علل معنین 
الطلب كا زعم بعض التّاصبة لبطل المعنئ المرادٌ من الآية من ورودها ثناء 
خاصضًا بأهل البیت إذ الارادة بمعنئ الأمرٌ عامة للمسلم والکافر فحمل الآية 
عإن هذا ابطال ها ومصادمة لا لا حلاف فيه وذلك باطل لا جور وان 
آعلم) .اه 

ونقول: إن اک هذا الحقق هو الصَّوابٌ الذي لا يجه خلافه وما 
یستوقف التّظر والناظر هنا تم قد انوا في أسباب الثزول علن مواضع كثيرة 
وردت بأسانيد فيها الصحيحٌ والحسنٌ ودون ذلك ومنها الأحادي والوقوف 
والحتمل للرفع والوقفيء كالذي جاء عن بعض الصحابة بلفظ: «نزلت في 
کذا» مع أله يحتمل أن یکونْ تفسیرا منه كا نصّوا عل ذلك وقد قبلوا ذلك ولر 
يختلفوا فيه إلا قليلاء ولكن نازع في سیب النزول في هذه الآية بعضهم مع ما 
رأيت من تعدد الأحاديث وتکاثر الشواهد بحیث لا تدعٌ مجالا للشكُء وهذا 
ما يدلّك عل أن التّراع إلا جاء من بعض التُواصب أو الممقلّدِينَ هم في ذلك 
القول. ۱ 

ونحمد الله علن أنَّ القائلين بأتها نزلت في أهل البيتٍ هم الجمهوره ولعل 
لتا في ذلك من آثار سياسة الملوك التي سعئ في تنفيذها كثيك من علمائهم؛ 
فته لا اقتضتٌ سياستهم سفك دماء أهل البيت وجِدّ من العلماء من يضم لهم 
الحيل ويعتذّر عنهم في فعلوه أو بحسن فعلّهم كا حّنوا منهم تسميم لسن 
و ارفا اهاز ی وی موس 
في کتم فضائلهم أو النازعة فیها. 


كد 


ویتحرّر بطلانْ قوطم من وجوو: 


۶ ۶ م و 


الأوّل: نه قد صح امحدیث بتزول آية: لد سَمَابرِيد اله لیذ هبتڪم 
لربحْسَ #6 [الأحزاب: ۳۳] الآية في أهل البيت وأئَّهم هم العتیون بها عم آنزلت 
عليه ب وقبول باه إو وتفسيره؛ واجبٌ لا مندوحة لسم عنه؛ ولا قيمة 
لبيانٍ مع بيانه ولا لقول مع قوله» وکل ما خالف الثابت عنه مردودٌ عل قائله 
مضروبٌ به وجه صاحبه: 
دمُوا کل قول غير قول محمّد فعند طلوع الشمس ینطمس النَّجِمْ 

الثاني: أله لو فرص تعارض الل في ذلك لوجب ار بینهما بوجوه 
الترجيح وهي في جانب قول الجمهور بلا شك. 

فالأول: أنَّ كثرةً العدد في جانب القائلين بأئّا نزلث في أهل البيتِ ورواة 
الحديث في ذلك أكثرٌ عددًا من رواة غالفه» ولر یرد ما يخالمُه إلا من رواية 
عكرمة وهو الروٌ يرغبٌ عن روايته وقوله» ومن رواية سعيد بن جبير والسّند 
إليه ضعیف. 

الثاني: ان في أسانيد حديث التطهير من اجتمع قول العتترین من المحدّثين 
عل عدالة رجاله بخلافي رواية عكرمة فإنّه ول ختلفب فيه وهو خارجي 
داعيةٌ روئ ما یوید بدعتّه» وروايةٌ سعيدٍ بن جُبير في سندها خصیف؛ ختلف 
نقد دمن يكاين الل یات اللي ا 

الثالتٌ: أنه لو صح ما ژوي عن ابن عباس صف فان أمّ سلمة وعائشة 
مهنيد كانتا في ذلك الوقت أکبر سنا منه وأولى باتقان ذلك. 


OE 


الرَبع: أنَّ ها الژمنین مباشرات لواقعة حديثِ التطهير وللاية 
والآيات قبلها وبعدها لاد ذلك جاء في سياق تخییرمن وأمرهنٌ وین وهو 
أمر عظیم يبعت احتفاءهن واحتفاهن بتلك الآياتِ ويقتضي اطلاعَهنّ عن 
معانيها ومغازيها لأئّها في شابن الخاصٌ فهنْ آول الناس بالعلم بخاصّها 
وعامّها وتعيين البهم منها وما عنین به منها وما عني به غیرٌهن» فا روي عنهن 
مقدَّم عل ما رواه الغيدُ لأن رواية الباشر للأمر دم على رواية غيره وذلك من 
أسباب الترجيح. 

ييه المرجحٌ الخامس: وهو أن حديتٌَ صاحب القصة آرجخ من حديث 
غيره» وأمّ سلمة وعائشة ند كذلك كانتاء لنزول هذه الآية في سياق آيات 
خوطبن بها. 

السادس: تیا وعمر بن أبي سلمة أقربٌ مکانا من رسول الله ب لاتم 
معه في بيوتٍ سكناه والقربٌ المكاني من أسباب الترجیح فحدیثهم أو 
بالاعتاد. 

السابع: أنّ حديتٌ التطهير له عدةٌ خارج وأكثرها يبين أن الآية نزلت في 
أهل البيت مع أن ما يخالف ذلك لر نقف له إلا علل رّجَينِ مطعونٍ فيهما وهذا 
من أسباب الترجيح. 

الثامن: أن هذا الحديتٌ قد شاع عند أهل الدينة وذاع عند أهل الكوفة 
وهما وکرا العلم وما كان كذلك كان قويًا متیتا مقدَّمًا عن غيره» يدلك على 
ذلك صياح عكرمة في سوق المدينة ليمحوّ العروف المشهور بزعمه النبوذ 
المنكر المتّهم فيه. 
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التاسع: أنَّ في حدیث التطهیر حكاية قوله و مقارنًا لفعله وني القول 
الا خر لو كان مرفوعا حكاية قوله فقط» وما جاء فيه حكاية الأمرين آرجح. 

العاشر: أن حدیت التطهير المبين أنَّا نزلت في أهل البيت موافق لظاهر 
القرآن لما اقتضاه تذكير الضمائر والعذول عن مجری السّياق وما يقتضيه من 
تأنيث الض‌ثر کلها لو كانت الآية نزلت في الرّوجات الظاهرات وموافق 
للمعروف لغة وشرعا من مدلول لفظ: «أهل البیت». 

الحادي عشر: أن في جانب حدیث التطهیر عمل الأمة في تنزیل لفظ: 
«أهل البیت» عل بيت نسبه بإ في أحاديث الرّكاة وس الخمُس وحدیث 
الثقلّين وقسمة الفی وغير ذلك وبقیت مرججّحات أخرئ لا تُطيل بها. 

عود للسياق: 

الثالث: أنَّ رواية عكرمة وابن جُبير عن ابن عباس عل ضعف سندتیا 
واحتمال أن يكون المراد بها التفسير والاستنباط لا النقل عنه + معارضة 
بالحديث الصحيح عنه الذي رواه أحمدء والحاكم وصحّحهء والتسائي 
وغيدهم فراجعّه في الرواية الحادية والعشرون الصحيفة ۲۷۳ من هذا الجزء 
ومن القواعد المسلّمة أنَّ احدیث الصحيحَ يقضي عل ما دونّه. 

الرابع: أنَّ أمير المؤمنين اس السّبط ك4 خطبَ بمقتضئ آية التطهير 
بحضرة ابن عباس وجماعة بني هاشم وأكابر علماء الكوفة فكلّهم سکت وأقرٌ 
وذلك دلیل تناق عل أنها فيهم نزلت وذلك ما يكذب النقل المخالف 
لذلك عن ابن عباس ولاسیا وفي الكوفة إذ ذالك آرکان السنة من صحاب علي 
وابن مسعود تن وکین بذلك حجة. 
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الخامس: قال ابن تیمیة: «قوهم: نزلت في كذا يراد به تارةٌ سببٌ النزول 
ويراد تارةً أنَّ ذلك داخل في الآية وإ لريكنٌ السبب کا ت تقول: عن مپذه الاية 
كذاء وقد تنازعَ العلماء في قول الصّحابي: «نزلت هذه الآية في کذا"؛ هل يجرئ 
جری الستّد كا لو ذكر السبب الذي آنزلت لأجله؟ أو يجري التفسير منه 
الذي ليس بمسند؟ فالبخاري يدخله في المسند وغيره لا يدخله فيه» وأكثر 
المسانيد على هذا الاصطلاح ك ١‏ مسند آمد» بخلافي ما إذا ذکر سببًا نزلت 
عقبه فإئََّم كلهم يدخلون مغل هذا في السنده( .اه 

وبهذا تعلم أن رواية عكرمة عن ابن عباس وكذا رواية ابن جبير هما من 
القسم المختلف في كونه مسندًا لأنَّما بصيغة «نزلت في كذا» هذا مع معارضة 
المسند فیا» فظهر آنا من القسم المراد به التفسير. 

وقد علمت ما سبق أنَّ الأزواجَ ملحقات بأهل البيت فيُحمل هذا التفسير 
علن فرض صحته عن ابن عباس #فتید عل أنه أراد أنمنّ غير خارجاتٍ عن 
ذلك بالرة. ۱ 

یوضحه الوجه السادس: وهو أنَّ العتمدٌ فیما إذا عبر أحدٌ الصَحابة بقوله: 
«نزلت في کذا» وصرّح الآخرٌ بذکر سبب خلافه هو الأخيرٌُ لتصريحه بذکر 
ع ب ل اس د ی 
من قبيل التفسير ومن جنس الاستدلال علل الحكم بالآية لامنْ جنس التقل 
لا وقع» ذكر ذلك الزركشيٌ ونقله عنه السيوطي وأقرّهء وهو کا قالا وعليه 


.)۳ ۰ ۰۳۳۹ /۱۳( مجموع الفتاوئ‎ )١( 
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يدل ما تقدم عن ابن تيمية. وقد علمت أن أحاديث التطهیر مصرخ فیها 
بسبب النزول دون ما يخالِفها فوجب اعتیاها واطراخ ما عداها. 

السابع: أئَّها لو كانت نزلت في الزوجات الطاهرات لبقي الخطاب معهن 
كما في الآيات السابقة ولكن تذكير الضمائر دل عن صرف الخطاب عنهم 
ووضع الآية أثناء الآياتٍِ المخاطباتٍ بهن يُشعر بالحكمة في الأوامر التي أمرن 
بها وهذا القدر كاف في المناسبة بين الآيات وهو مُسّقِط لقول من استدل على 
أنها نزلت فيهن بورودها في سياق الآيات ال مذكورة» ولا يتمٌ له هذا الاستدلال 
لما ذكرناء ولأنه لو كان الأمر كا ذكر لجرئ الخطاب علل نمط واحد فأما وقد 
اختلفتٍ الضیاتر فاه يدل عن صرف الخطاب عنهنٌ إلا أنه بسبب منه وقد 
سبق بیان ذلك قا نقلناه اها عن صاحبنا الحقّق. 

وقال الطحاويٌ في «مشکل الآثار» بعد أن جزع بأنها في أهل البیت ما 
لفظه: «وحدیت سعد وما ذكرناه معه من الأحاديث في الباب الأول معقول 
بها من أهل الآية المتلوّة؟ لنا قد أحطنا علا أن رسول الله يلل لما دعا من 
أهله!') عند نزوها لر يبق من أهلها المرادين فيها أحدٌ سواهمء وإذا كان ذلك 
كذلك استحال أن يدخل معهم فيا أريدٌ به سواهم وفيا ذكرناه من ذلك بیان 
اوغا 

إن قال قائل: فإنَّ کتاب الله يدل علك أنَّ آزواج النبيّ هی القصودات 
بتلك الآية لأنّه قال قبلها في السورة التي هي فيها: 9 ای قرف ٍن 
(۱) كذا ولعله: دعامن دعامن أهله. 
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-۲۸ لحيو ای 4 إل قوله: هة الول > [الاحزاب:‎ eed 
فکان ذلك که يوذل به لأنه عل خطاب النساء ثم قال: مر‎ ۲۳ 
هب کم اخس # [الأحزاب: ۳ ] الایة.‎ 

فکان جوابنا له: أن الذي تلاه إلى آخر ما قبل قوله: وتا مارد له 5 


هم ا 


اخ 


خطاتٌ لأزواجه ثم أعقبّ ذلك بخطاب لاهله بقوله تعالل: $ 


ی 


4 م 


الآيةء فجاء على خطاب الرّجال لاه قال فيه: 0 
ایت وھ 4 وهكذا خطابٌ الرجال» وما قبله فجاء به لون وکذلك 
خطاب النساء» فعقلنا أن قوله: مد 4 الآية؛ خطاب لن أراده من 
الرجال بذلك ليعلمّهم تشریفه لهم ورفعة لقدارهم أن جعل نساءهم من قد 
وصفه لا وصفه به ما في الآيات المتلوّة قبل الذي خاطبهم به تعال»( .اه 

الثامن: أن ما زعمه بعضهم من حمل لفظ: «أهل البیت» علن جماعة النساء 
في البیت هو عرف ملد مت لا یعرفه العربٌ ولرتأتٍ به اللغة ولا يحمل 
کلام الله علن العرف الحادث فسقط بذلك وما قبله ما هذّئى به التلمیذ في 
«فصله» في هذا العنی الباطل» ولفظ: «أهل البیت» صار حقيقةً شرعيةً فیمن 
ذکرنا وعلیه يحمّل ما ورد من الأحاديثٍ في هذا العنی لانّه التبادژ إلى فهم 
حلة الشرع كما يعلمٌ من استقراء كلايهم وذلك يدل عل أله حقيقةٌ شرعيةٌ 
فيهم لأن السبق إلى الفهم دليل الحقيقة. 


.)۲۵ «شرح مشكل الآثار» (؟/‎ )١( 
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التاسع: قال السيوطي في «الإتقان» بعد أن ذکر أن قورع لحنت یز 
الدّخول في العامٌ ما نصه: «وقد تنزل لیات علل الأسباب الخاصّة وتوضع مع 
ما يناسبها من الاي العامة رعاية لنظم القرآنِ وحسن السّياق فيكون ذلك 
الخاص قريبًا من صُورةٍ السبب في كونه قطعيّ الدخول في العام كما اختار 
الک أنه EE‏ دون الببيت وفوف التجرّد»!').اه 

ومثل له باية: امه یامرگ أن َو الام € [الناء: 0۸] الآية» بعقب 
قوله تعاك: ‏ رلیرت وتا تیان اتب مد بالیبت 4 
[النساء: 0۱] الآيةء مع أن آي هل یمک # عامةٌ في کل أمانة» وما قبلها 
خاصة بأمانة هي صفة النبي بلقل فكانت المناسبة تقتضی دخول ما دلَّ عليه 
الخاض في العام والمناسبة ظاهرة بين الوعيد علل کتم اليهود الأمانة الخاصة 
التي هي صفته لو وبين الأمر بأداء كل آمانة. 

وهذا نظير ما هنا وهو أن أمرّ الزوجاتٍ الطاهراتٍ با أمرن به في تلك 
الایات إِنَّا آرید به تتزیههن عًا لا يلي بمقامهنٌ الرفيع والبيت المقدّس الذي 
هن بسبب منه دل علل ذلك قوله تعال: 9 یل حك ألرسن)لْسَا 
نان [الأحزاب: ۳۲] فهذه هي حكمةٌ تلك الأوامر وهي مناسبةٌ لذكر ما 
يريده الله بأهل البيت الذي يدلين إليه بأكرم علاقةٍ من إذهاب الرجس عنه 


وتطهيره» يوضح ذلك أن الأوامر التي أمرن بها لر یکن سببها مرا خاصًا بهن 


() «الإتقان في علوم القرآن» (۱/ ۰)۱۱۳ 
ات 


وانا السبب اتصاهن بالبیت الطاهر الطهر فکان ذکر ما آراده الله بأهله مخت 
عن ذکر الحكمة الخاصة لنفس الأوامر المذكورة فهو کالتعبیر بحكمة الحكمة 
لأتّها الأصل اكتفاءًا مها عن الحكمة وذلك أن تطهيرَهنَ الخاصٌ هذه الأوامر 
داخل في معنن التطهير العام الذي أراده الله بأهل البيت فهذا قريبٌ ما ذكره 
السيوطيٌ إلا أن بيهم فرقًا في موضعين: 

الأول: آله هناك توعدٌ علل كتم آمانةاخاضّة قاست أن ام ناد ای انا 
فتلك الأمانة الخاصة داخلة في ذلك الأمر العام ما هنا فإِنّه طوی ذكر الحكمة 
الخاصة واكتفئ بذكر أمر هو الأصل لا تفرّع عنه وهي إرادتّه إذهابٌ الرجس 
عن أهل البيت إلخ» والحكمةٌ الخاصة المطويةٌ داخلة في ذلك الأصل أو 
الحكمة العامة. 

الثاني: 3 دخول الأزواج الطاهرات هنا دخول تبعي يدل عل ذلك 
العدول عن ذكر حكمة تخصهن ال ذكر الأمر الخاصٌ بهم تنبيهًا علل المحنن 
الذي أوجب آمرهن با أمرن به» أعني تعلقهن ببيت أراد الله تطهيره. 

وأيضًا فإنّه لو ذكر حكمة الأمر الخاصة يبن فقال: (إنَّا يريدٌ الله لیذمبت 
الرجسّ عنكنٌ ويطهرّكنٌ» لكان في ذلك إيهامٌ قوي أن ذلك كان من أجلهنٌ 
استقلالا ففي العدول عن ذلك إلى ذكر ما أراده الله بأهل البيت تنبيهٌ على 
الحل الذي بلغنَّ به إل ما بلغنَ إليه» مع الإشارة إلى الحكمة التي أمرن من 
أجلها بها أمرن ولعل ما تكرر منه 7 في حديث الکساء کا تصرّح به 
الروايات إنَّا كان والله َعلم لدفع هذا الإيهامء أعني اختصاصّهن بذلك 
واستقلا هن به ولزيادة البيان خوف الاشتباو وإقامة لحجة الله عل التواصب. 


۳۷۰ 


فصا" 

وآما رواية ابن جبیر فقد أخرجها الواحديٌ في «أسباب النزول»( قال: 
آخبرنا أبو القاسم عبدالرمن بن محمد السراج قال: آخبرنا محمد بن يعقوب 
قال: آخبرنا احسن بن عل بن عفان قال: آخبرنا أبو يحيئ الحماني» عن صالح بن 
موسی القرشيّ» عن خصيف» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس قال: آنزلت 
هذه الآية في نساء النبيّ م4 :رنه دب 6ه3الاحزاب: 0۳۳ إلخ. 

وفیه آمور: 

الأول: ما تقدّم أنه يحتمل أن یکون الراد به التفسيرء ووجهه ما ذکرنا من 
التبعيّة ا لحاصلة لن. 

الثاني: أن في هذا المّند حصَيفًا وهو حرا من موالي بني أمية؛ ضمّفه أحمد 
وقال: اليس بحجة ولا قوي في الحديث» وقال أيضًا: «هو شديد الاضطراب 
في السند»» وقال محمد بن إسحاق: «لا تج بحدیثه» وقال الاي «ليس 
بالقوي». وونّقه آحرون. فهو ختلف فيه. 

وفيه صالح بن موسی؛ متهم بالنّصبء قال في « الميزان»: «كوق ضعیفت 
يروي عن عبدالعزيز بن رفيع» قال يحيئ: ليس بشئ ولا يُكتب حديثه. وقال 
البخاری: منکر الحديث. وقال النّسائيُ: متروك الحديث. 

وآما رواية عکرمة فقد آخرجها ابن جرير والواحدي وهي مطعون فیها 
بعکرمة وفي سندها ابن حميد عندهما. 


(۱) آخرجه الواحدي في « آسباب التزول» (رقم 1۹۸). 
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فصل 

وأما ما توه ذلك الرّاعم أنَّ إدخال النبيّ و289 لأهل الکساء تحت کساثه 
ودعاءه لهم بإذهاب الرّجس والتطهير يفيد آنه حب إلحاقهم بأهل تلك المنقبة 
وهی الأزواج الطاهرات فهو من البوارد التي لا تأتي بها إلا قريحةٌ أمثاله» وقد 
أجاد الردّ المحققٌ في الفصل الذي نقلناه عنه آنفاء وما يُلحق بذلك أن يقال: 
بل ذلك دلیل صريحٌ عل أنَّ الآية فيهم نزلت وأنهم أهلها فإنَ الدعاء دعاءٌ 
استنجاز ورغبة وتضرع وإظهار حاجة لمأ وعد به فيهم. 

ونظيره ابتهاله لو وشدة مناشدته لريّه يوم بدرٍ مع أن ربه قد وعده إحدئ 
الطائفتين قال الله تعال: :9 ود ید کدی یکیناکم > [الأنفال: ۷) 
وقد أخبر ولو أصحابه بهذا الوعد قبل وصوهم إك بدرء ومع ذلك فلم يتركوا 
الاستغاثة» قال تعالى حاكيا حالهم: 3 تون ريک ساب کم آي 
مد 4 [الأتفال: 4] إلخ. 

فعُلِم أن دعاءه مرلو لأهل الكساء يفيدٌ با فيهم نزلت ولاسیما وقد 
صرّحت بقية الروايات عن أمّ سلمة جشغاء وعن أبي سعيد الخدري [ وشغ ] 
مرفوعا بنزوا فيهم. 

ونظير ما تقدم قولّه تعالل: مین )خف راك دمن 
دید وَمَاَاعر # [لفتح: ۱ - ۲] وقد آمره ربه بعد ذلك بالاستغفار في قوله: دا 
کی اه E‏ لله والشتح #لنصر: 1١١‏ إل قوله: ۵ سح ند ريك وَأسْمَعْفْرَه © 
[النصر: ۳] فأمر بطلب الأمر المحقق وقوعه وهو الغفرة فکان بثو یکثر من طلبها 
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مع ما قد نزل من القرآن قبل ذلك بستین من تحقق المغفرة لا تقدم من ذنبه وما 
تأخر. 
يؤيد ذلك أنَّ الفعلان الضارعان من قوله تعال: میدب 


چە رت رو 


عنحكم الرخس اه َو تهب © [الاحزاب: ۳ متخلصَبن 
للاستقبال لكان الناصب والناصب بخلص الضارع للاستقبال ففیها وعد 
صادق بفعل ذلك بهم فجمع ولو أهل البيت العنیین بها وعرضهم علل ريه 
تخر ا سرغو ده وقد سيق دک هذا بانط ما هنا ارفا اف اج 

فظهر با ذکرناه أن الدعاء بمضمون الآية لأهل البیت وان كانت نزلت 
فیهم هو مفتاحُ الشُكر وباب الافتقار وإظهار الرغبة في التّعمة الوعودة كا 
فعل ذلك بي ذلك في نظائره من الأمور المحقّق حصوها كا مثلنا. 

ويؤيد ذلك رغبة أمّ سلمة جما في ذلك وتلهفها على فواته» ولو كانت 
الآية نزلت فيه وأهل الكساء تا كان جمعهم لطلب إلحاقهم من لما كان 
لطلبها الدخول معهم ولا لتلهفها على فواته معنئ لا نا تطلبٌ آمرّا حاصلا 
امن قبل وتتلهّف عل ما لریفتها. 

فا زعمه ذلك الزاعم مع برودته مردودٌ من عدَّة أوجه. 

قصل 

وا ما ذكر السمهودی وأقرّه المحققٌ من أنَّ الإرادة في آية التطهير إرادة 

كونية فإلّه ميدان فيه للعلیاء سبح طویل واستیفاء ذكر القائل والقول» وما في 


)١(‏ راجع آخر الصحيفة ۲ وما بعدها من هذا الجزء. 
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المسألة من نقول یکثر ويطولء ولا محل للإطالة» ولکنا نذکر شيئًا من ذلك 
حيط معه المطالع بحقيقة أقوالهم. 

فنقول: آن الأشعرية قاطبة وأتباع الأشعريٌ؛ وهم معظمٌ أهل الذامب 
الاربعة والصوفية أجع» یثبتون لله تعال إرادةً واحدةً كونية يجب وقوع ما 
تعلقت به وعلل هذا ا مذهب مشی السمهودي فيا قاله» وقد قال بمثل قوله 
کثیرون غيره. 


[منظومة سماها « رد الوعوعت » للعلامن الحفظي ] 


وللعلامة الشيخ أحمد بن محمّد امحفظي منظومة ساها «رد الوعوعة» 


استوق فیها هذا المعنئ وأجاب عا يلزمه فقال: 


قدصم قطکاعند أهل السته 
صفائه كذاهفي القِدم 
وان شوت میت E‏ 
وأنّهقدعلً قالتُطهريرا 
قلا جوز اداو 
لأتهيستازمٌ للدوثا 
وکل فا تفت ا 
إذاعرفتٌ هة القدمه 
فرض عليهم لازمٌ أن يشهدُوا 
ولا جوز اف والتبدیل 


بأنمولاناعظيم اله 
وني السوام وانتفاء العََدَم 
وَهيّ لتخصیص الذي آراده 
مالآل الصعطفی تعزی_ را 
ولا انتفال ذاك أو تبدیه 
للات والصّفاتٍ والنکوگا 
نقلاوعقلامف ردا وا 
ع فسوي ره OE‏ 


بنذلكالحكمولاالتُحويلٌ 


VE بت‎ 


ورنسایشسهد نی الازال 
مع أتهم ري آمُوامن ذل 
وعِلَمُهبكلٌهذاقدسي 
لوإريكن سبحانه تجاوزا 
و سن نكرل 
رالا بالعصیان لك في 
وذاك نص في الذي قد أف 
وتف يري دان فقا 
لك د اسر فيد أطدلا 
وقال لاتفي د للتالازم 
وت ا 
وغفلواعن أربع من الكت 
فالا الأول نالفاي 
«مؤمّداء بالطلق الفعسول 
وجعلهفي سبب الانسزال 
اب افسارو افا 
وعند أرباب البيانٍ نگت 
إن قت أن الأ ا 


بط رل الال 
فليس معْصٌومًا سوی من تبي 
نم تنراء شساهدا بالق 
عسنهم وإ ريم اس وائزا 
تبديل کل سيء آو مخفسره 
في سورة الأحزاب في ماضي الأرْل 
مصادم شهادة اللطيفي 
أقوئ دلي لالذي قد أيه 
بعضهم وأككر ا لقالا 
بين الوقوع ومراد العلار 
وكلّماقالوهسَهرٌ وغاط 
تفيد للحصر عل قطع وَبَتَ 
«تأكيده» بالام لب اني 
«منگرا» في الحكم والشزول 
لآية التطهير ني السؤال 
إليهفي دعاه ومااعتّدا 
غير الذي تسمعه قد أثيتوا 


هی مه ر 
فد آنز لتفيخمسةمكرمه 


- ۳/۳ 


ف الدليل في دخول عترته 
فعندنا دلال ات 
متهاخصوص السبب الهم 
وقال متام شبحاله 
ر لوا إذذاك ولبطسون 
واه[ بيت الصسطفی ذشه 
بقارنین للکتساب آبستا 
وتا متو اتلس فيد ترك 
وأ الأشعية باس له 
فهفهدلائل ال دخول 
ان ق الوا 
طَ رهم رم وانی | 
فكل فسردم هم مطهر 
وصيغة الفعل هاالتجديد 


تحت الکسا حکا وت دعوته 
دلت عل القطع وقد تظافر 
در تیه فیس ون وان نا 
في عارالظه ور قسدیکون 
حقيقة وهم بن وه عترشه 
ال رود اس وض فيا ورّدا 
من بعده فیناتنور الحلك 
قاطوا ول 
وکسل فرع لاحسق بغريه 
ET‏ 
من ذلك اليوم إلى أن يحمَروا 
لا و ا و 


ثم أفاض في رما يرد عل هذا القول وما یژیله وذكره یطول. 


ومجمله: أَن آهل بیته بو مکلّفون بالشر انم الإسلامية مقیذون بالأمر 
والنهي غير مطلقین وما جری منهم من الذنوب فمغفرثه متحققةٌ لتعلّق 
الارادة الازلية بإذهاب الرجس عنهم وطهارتهم عنه متوقعة امحصول غير 
متخلّفة لأن الحكم على عل الشخص نیا ينبني علل ما یستقر عليه حاله آخر 
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عمره» وما یژول إليه في صيورٍ أمره؛ فذنبهم محو لا محالة ما بتوبة أو 
عضن مخفرت وأما الردّة والشرك فهو مستحيل في حقهم فلم يبق إلا 
ال تون وهي تنقسم إلى قسمين صغيرة وكبيرة. 

آما الصغيرة فلها آسباب كثيرة تمحوها؛ من الکفرات للصغائر 
كالجماعات والجمعات والصلوات والحسنات یذهبن السیئات فیوفقهم الله 
لما يكفر صغائرهم 

وأما الكبيرة فهي تحت قضاء المشيئة الإلحية وهذا يظهر في حى عامة 
الناس يوم القيامة» أا في حق أهل البيت فقد ظهر حكم المشيئة من اليوم 
فكبائرهم مغفورة لا محالة ومع ذلك فمن أتى منهم حذا حددّناه» أو جاء بها 

يقتضى العقوبة عاقبناه» واستدل عل ذلك بقوله بو في عثمان ولت لما 

جر اضر باع ماعو هه ''؛ وبقوله يه في أهل 
بدر: «لعلّ الله اطَلعَ على أُهْلٍ بدرٍ فقال اعمَلُوا ما شثنم فقد غَمَرتُ 
لک " وما آشبه ذلك. 

قال ولر يرد أحدٌ مضمون هذين الحديثين وما شابهها أو یژوها أو 
يقيدهاء فكذلك القول فيا دلت عليه آية التطهير» وآما ما كان من مظالر 
العباد فيعوٌ ض الله عنها آملها. 


)١(‏ أخرجه الترمذيٌ في « جامعه؛ (رقم ۱ وقال: «هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ من 
هذا الوجها. 

(۲) أخرجه البخاري في الجهاد والسير (رقم »)۳٠١١‏ ومسلمٌ في فضائل الصحابة (رقم 
(۹٤‏ 
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[زيادات على «رد الوعوعي»: ورآي الصنف فيها] 


هذا حمل كلامه زدت فيه بيانّاء ثم قال: 


وأعلم بان الاقتصاص يري 
في حضرة فيها الب والوصِيٌ 
والحمسن السَبطٍ مسع الحسينٍ 
لاش سهم تستّحي وتلمع 
لو طلبوا الاس قاط لو 
آوملومهاع هم فالعاقتة 
والصطفی یوم القصاص هکذا 


بين العب اد عب دهم والحسرٌ 
وفاطع الزّهراءِ وهي وَهْيَ هي 
يسعون في إصلاح ذاتٍ البَيِنِ 
في جایهم لمليسم أن ب توا 
عن فاطمي قيل: والكراتة 
ورك اا و تا 
EY‏ وسار EE‏ 


2 2 ۶ E 
سوف تبن والعیون ظاهره‎ 


فکلام احفظي هذا هو كلام من التزم مذهب الأشاعرة وأخذ بالحديث 
الصحيح ف نزوها في آهل الکساء وآجری النص حر الحموم کساثر 
النصوص الواردة في الال وأهل البيتٍ هم وأتئ با یژیده من النظائر وأجاب 


عما يلزمه من اللوازم. 


والذي أميل إليه آن لا يؤخدٌ بسائر إطلاقاته ففيها غلرٌ وإجحافٌ بظاهر 
الشرع وإن كان قد قال جماعة من الصوفية بأكثر ما قاله» ولکرٌ الح بين الغالي 


والتالي. 


ولا ينبغي أن يحمل ما ورد في مناصب أهل البيبت الأعل ما يزيدهم 
استمساكًا بالتقوئ وطلبًا للعلم وأخدًا بالعمل وکل ما يكونون به خي قدوة 
للناس وأن يكونوا أخوف الناس من ریم وأبعدهم عن مواقع غضبه وشخطه 
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ومکنا كان أسلافهم. 

وا ذكرت ما ذكرت من كلام الحفظيٌ وما سبق نقله من كلام السمهوديٌ 
ونحوه مال رأطل به عن غيرهما كزروق والشعران لئلا يفوت مُطَالع كتابي شي من 
أقوال العلماء في معنل الآية. 

وبالجملة: فيكفيك في معرفة حقيقة هذا القول ما في الآيات السابقة لآية 
ا ا ل 


قال: ایا ای م یت یک مه وة يَصَنْعَفَ لها الْعَدَابُ صقن 
ر وا لمم لم ممح دم م سس مر صا مه رہ مرحم 
کارت ذلك عَلَ اله میا وَمَن يفنت م JE AK‏ 


رما رَد رها گریها ه[الاحزاب: 1۳۱-۳۰ 

والقول في هذا هو ما صدّع به سیدنا الحسن بن ا حسن بن علي بن أبي طالب 
ياه إذ قال: «أما والث إن لأخاف أن يضاعف الله للعاصي متا العذاب ضعفيّن 
ول لأرجو آن ین الحس متا أجرّه مرَّتين).اه 

ولعله أخذ ذلك من هذه الآيات فإنَّ العنی الذي حصلت به الضاعفة في 
الحسنات والسيئات في حق الأزواج الطّاهرات وهي علاقتهن به يل موجودة في 
أهل البيت. 

وان كان قد يصح الاعتذار عن هؤلاء الأعلام بأل الحامك لهم علن هذا القول 
التزامُ مذهب الأشعريٌ في مسائل الصفات مع شدة المحيّة لأهل البيت اه 
وهم ليسوا أشدَّ غلوًّا من علماء التواصب وعامّتهم إذ كانوا يعتقدون في مردة بني 
أمية وفجرتهم من انتزئ منهم عل الأمّة أن الله تجاورٌ عنهم السيئات وقبل منهم 
الحسنات وأن طاعتهم تنسخ طاعة الله حتى قال الوليد: الأشفعنّ للحجّاج بن 
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يوسف وقرّة بن شریل»» هذامع جم شرار الأمّة وأهل باطلها بنص الحديثِ 

أخرج الترمذي: عن حذیفةه عن النبي بو قال: «والذي نفيي بیده لا تقوم 
السّاعةُ حتى تقلوا إماقكم وتتَلِدُوا بأسيافكم ویر دنياكُم شراژ کم»۱. والرا 
بالإمام المقتول عثان جلث وقد ورث الذنيا شرار الأمة وهم التُواصبٌ وملوكهم. 

ونحو هذا الحديث ما أخرجه المرّْمذيٌّ: عن ابن عمر قال: قال رسول 
الله بللو: «إذا مشت أمتي المطيطاء وَحْدَمَتْهُم أبناءٌ الملوكِ أبناء فارس والروم 
ساط له شرارها على أخيارهاة(). هذا قد وقع منذ زمانٍ حين تسلّط بنو أمية 
وأشياعهم وبهذا فسره في « اللمعات ». 

والقصود هنا أن يأخدٌ المرؤٌ لنفسه بم استطاع من العيل الصالح ولا یتکل عل 
اا افا ل ك واخ اه به أهل البیت فهو محل الرجاء لا عل 
الغرور وهم أولى الناس بالاستکثار من الأعمال الصالحةء والله يدي من یشاء إلى 

فصل 

وأا المعتزلة فاتهم لر یعترفوا الا بارادة شرعيّة , بمعنى الأمر وعلیها حملوا 
کل ما ورد في الكتاب والسنة وتعسَّقُوا في تأويل أكثرها وشرح معت هذه 
الإرادة فیما يأتي. 


(۱) أخرجه الترمذي في « جامعه» (رقم ۲۱۷۰) وقال: «هذا حديثٌ حسنٌ تا نعرفه من 
حديث عمرو بن أبي عمروا. 
(۲) آخرجه الترمذي في « جامعه» (رقم ۲۲۱۱) وقال: «هذا یر وقد رواه أبو 
معاویق عن بحي بن سعيد الأنصاری». 
- ۳۸۰ 


فصل 
[مناقش ابن تیميّ وابن القيم 2 معنى الإرادة التي بے آي التطهير] 
وأمّا ابن تيمية وتبعه ابن القيم فقد أثبتا لله تعالل إرادة أمرية شرعية وإرادة 
خلقيّةٌ كونيةًء فأما الإرادة الشرعية فالمراد بها محبةٌ الله لذلك المراد ورضاه به فيه 
تعلق ينه تعلق محبة له لا تعلق إيجاد لذاته» وان شئتَ قلت: إرادة الأمر أن يريد 


ور 


من الأمور فعل ما آمر به ومثّل ها بقوله تعال: بريد نم ولا 
بيد بكم انس # [البقرة: ۱۸۰]) وقوله تعالل: ما بريد أله ليجع 
عَم من حرج ولکن برد لیطهرکم یه َة کم 6 [لماشة: :1: 
وقوله: ( ید ال یبن لک وم ریم سکن رین من ڪم یوب 
هوالع ۶ کی © واد آن توب لمکم وید لک هو 
لوب آن لاملا عبتا © لآ بت نکم ریق ادن 
نها #6 [النساء: ۲۹ - ۲۸]. 

وهذه الإرادةٌ عنده لا تستلزمٌ وقوعَ مراد بل قد یکون إن تعلّقت به إرادة 
التکوین» وقد لا يكون إذا لرتتعلق به. 

وأا الارادة الكونيةٌ وتسمَّئ إرادة الخلقٍ أيضًا فهي ما تستلزمٌ وقوع المراد 
ولا يجوز تخلّفه معهاء وان شنت قلت: إرادة الخلق» أن يريد هو سبحانه خلق 
ما يحدثه من أفعال العباد وغيرها ومتّل لها بقوله تعلل: همير دأفَهأنِيِهَدِيَه 


مج مر مو » ما مر و .هدو و کے عو مگ صر ر ےھ 
شرح صد ره لل سان ومن یره ن اھ مل مره ما راکنا بسک 
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ة إن کان أله برد أن ویک 4 [مود: ۰0۳۶ وقوله تعالل: ولوس له ما 
حاکن الله قعل مارد * [البقرة: ۲۵۳]» وقوله تعالل: قمنداالزی 
۳ ۹ نان آراد ب 2 سوا و آرادی رة 4 [الأحزاب: ۱۷ 
فیقول اب تيمية في الآياتٍ الأوك ونظاثرها: «ٍن إرادةً الله متضمنةٌ لمحبّة الله 
لذلك الراد ورضاءٌ به وألّه شرَعَه للمؤمنين وأمرّهم به وليس في ذلك أنه خلق 
اک کک 0000 
هذا الراد ولا أنه يكون لا محالة»! .ام 
قال: «والله قد أخبر أنّه يريد أن یتوب عل المؤمنين وأن یطهرهم وفیهم 
من إريتبٌ وفيهم من تابّ وفيهم من تطهر وفيهم من لر یتطهر ».اه 
وبالجملة فهو كا قال صاحب «إيثار الحق»: «كثير التعويل عل الفرق بين 
الإرادة الشرعية وبين الإرادةٍ الكونيّة وکلاه في هذا طويل وليس هذا ما تعلم 
صحتّه ولا بطلاثه بالنصوص الشرعية ولا بالبدايه العقلية»" .اه 
وابن تيمية ار يذكرٌ ما يعرف به الفرق بين ما جاء في النصوص من هذه 
وهذه ولعله يجعل عدم وقوع الراد ما يدل علن أن الإرادة شرعية ولکن كلامه 
لا يطرد ولا يتعبّن وبيانه بأمور: 
الأول: قوله تعال: ما بريد نحل يڪم من حرج وکن 
1 سے 2 وو 5 2 
ترد کم وَلِسْيِمَّ مکح 6 [الائدة: ]١‏ فإرادةٌ الله تعلقت في هذه 
() «النهاج» لابن تيمية (۷۱/۷). 
(۲) «إيثار الحق عل الخلق» (صة 4 ۲). 
AE‏ 


الآية بأمور ثلاثة: عدم إرادة جعل الحرّج عليهم؛ وإرادة تطهيرهم» وإتمام 
نعمته عليهم. 

فأئًا عدم جعل الحرّج فهو متحقق الوقوع ومن ذا الذي يش فيه بعد 
e CRN. ۳ 5‏ 
قوله تعال: ##وماجعل ع لین حرج #[الحج: ۷۸]. 

وان تام نعمته عل المؤمنين فكذلك» وکیف لا؟ والله سبحانه یقول: 
ايوم َكلت لک دینک ومنت عَم یمق وریت لك الاسکم وی 
[المائدة: ۳]. 

وأمّا التطهیر؛ فقال ابن تیمیة: «فيهم من تطهّر وفیهم من لريتطهّرا. 

فتقول له: على ماذا تحمل التطهیر في قوله تعلل: وک مرک 4 
[المائدة: 7]؟ آعلن تطهير عام من جميع النقاقص والائام الحسيّة والمعنويّة» أو من 
الح أو من المعنويّة ؟ 

فإن حملتّه علن الأول وجعلته عامًا فليس بيدك نص علن هذا العموم ولا 
ما يقاربه لا من سياق الاية ولا من نصّهاء وإن حملته عن الثالث فكذلك وان 
حملته عن الثاني والراد به التطهیر من آرجاس الحرمات التي قص الله حریمها 
في تلك السورة بقوله: و حرمت ليم له وال * [اناند: ۳] الآيات» إلى 
قوله تعایل: $ آلیوم ّلحم لیب 4 [المائدة: ه]» ومن الأحداث والجنابات 
بقوله تعاك: اا لت ولد شم ال اللو تاغیلوارجومک » 
[المائدة: +] الآية» فالتطهیه به واقعٌ» والذین خوطبوا بهذه الآيات متطهّرون 
هذا المعنول» ولر يقل لنا عن أحدٍ منهم أنه أكل اجيف أو الخنزيرٌ أو ترك 
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الوضوء أو الغسل من الجنابةء وکل موس رم آحکام الاسلام فهو مطهّر 
بهذا المعنون» وعموم الأمر لا يمنع تخصيص الإرادة. 
فقول ابن تيمية «ومنهم من لر يتطهّر إن عَنی بها أن منهم من ر يتطهّر 
من هذه المحرّمَات والأحداث بل أصرَ علن أكلها وعلن ترك الطهارة فعليه أن 
يثبت وقوعه من المخاطيين بها وان تفت آن من كان كذلك من المراوين 
بکاف الخطاب لامن جهة عموم امخطاب فان العموع لا يصح الاستدلال به 
ي مشل هذا ا ي التخصیص بالوقوع وعدمه مع القول ا الارادة هن 
كونيّة كا استدل به هو عل أن الارادة شرعيةٌ وان عن بالتطهیر شيئًا من 
القسَّمِين ال خرین فلا يتعين لا ذکر وإنما هو تجويرٌ حض. 
الثاني: اه لزم لما ذکرناه أن یکون لفظ «9 بلطم # قد استُعمل في 
معنیین من وجهيّن ختلفین لأنًا قد بيّنا أنَّ عدم جعل الحرج وإتمام النعمة 
واقعان بنص القرآن فيتعين أن تكون الإرادةٌ فيها اراد كونيةٌ خلقية وأما 
بالنسبة لّطهیر فتكونٌ علل زغم ابن تيميّة شرعية أمريةٌ فيكون قوله تعاق: 
وَلككن بريد هکم © الآية قد دل علل معنيينٍ هو حقيقةٌ في أحدهما جار 
في الا خر وذلك متنع لما بينهما من المناقضة لأنّه بالعنی الأول متحقق الوقوع 
لا بالعنی الثاني وما كان کذلك امتتم استعالّه في معنیه اتّفانًا. ۱ 
الثالث: أن ما أشرّنا إليه هو قول أبي الحسن الأشعريٌ في نحو ما ذکرناه 
فاّه قال في «الإبانة»: «مسألة: وإِنْ سألوا عن قول الله عر وجل: 9 وما 
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مر لر ٩‏ وه 
۳ 


لت ان وآلانی رل وی [الذاريات: ۵7]. 

فالجوابٌ عن ذلك: أن الله عر وجل عنی المؤمنين دون الکافرین لاه 
ارا ذراً اجهنم كثيرًا من خلقه فالذين خلقهم هت وأحصاهم وعدَّهم 
وكتبهم بأسمائهم وأسماء أبائهم غير الذين خلقه لعبادته»!').اه 

فانظر كيف جعل العنی في الآية خاصًا بالمؤمنين» فكذلك يقال في قوله 
تعال: «إوَلكن بر هرک نا عن بذلك المطهّرين خاصةً دون غيرهم 
ومع ما ذكرناه فلا يصح استدلال ابن تيمية بالآية عل أنَّ الإرادةً فيها إرادةٌ 
شرعيةٌ لأنَّ مثل هذا لا یقبل فيه إلا الدليل القاطمٌ دون الأمور المحتمّلة. 

فصل 

وكذلك القول في قوله تعالى: 8 ید یبن لك ونر یکم سکن 
ريمن بتکم 4 [النساء: ۲1] الایات فان ما اذّعاه ابر تيمية من أن 
الإرادةً فيها إرادةٌ شرعيةٌ لا يطرد ولا يتعين» وتوضيحُه بالوجوه السابقة لأنَّ 
قوله تعال: ده شوه نوشیکی ترم 4 لا 
يصح القول بعدم وقوعه فان الله قد بين فأبلغ في البیان وهدی فابلغ في 
الهداية وقوله: و یٹوب لک وله علي حك لنساه: ۲7] فلا يصح أن 
يدع فيه عدم الوقوع إلا بعد تحقق معنن التوبة الرادة ومتعلقها وحقق من 
هم المراذون بهذا الخطاب وظاهر السّياق يدل علل 3 المرادٌ مها التوبة من 


۱( «الابانة عن أصول الدیانة» (ص ۱۹۱). 
د ۲۲۸۵ - 


الأمور التي حرّمت علیهم بقوله تعال: ۾ ولاک خأ مات ءابآ سم 
تساه 4 [النساء: ۲۷] ولا شك أن المؤمنين قد تاب الله عليهم بهذا 
العنی وهذا هو المتبادرٌ فلا يصح قول ابن تيمية: «وفیهم من تاب وفیهم من 
لریتب» مع هذا. 

وأما الخاطبون في الآية فان كانوا هم المهاجرون سس ميل الله 
تعال: 2۵ لد تب نهر لبي والمهسچریرت والأنصار الزیت أَتَبعُوهُ في 
سكاعَة العسرة 6 [التوبة: ۷ وقال تعالل: $ وا ور Re‏ أله إِمًا 
موم لماو ب عل # [التوبة: ۱۰1 فلم يبق إلا الذين مردوا عل التفاق 
من أهل الدينة ومن حوشم من الأعراب فلا بذع أن لا یکوئوا مقصودین 
بالخطاب لكان التفاق فیهم. 

هذا إذا ناه على أن المرادَ بالتوبة التوبةٌ العامة وقد قلنا إِنَّ ظاهرٌ السّياق 
یدل عل یا توبةٌ خاصّة من استحلال نكاح النساء اللاتي حرّمنَ عليهم. 

وبالجملة: فدعوی عدم وقوع متعلّقٍ الإرادة في ال یات التي مثل بها ابن 
تيمية دعوی لا برهانَ ماء وكلامٌ الاشعري وأصحابه فيها وجية فتأمّل. 

فصل 

واعلم أن بين علماءِ العربية خلاقًا في اللام التي تلي فعل الارادة وفعل الأمرٍ 

مثل قوله تعال: یڈ ال یبن لَك #انسه:1'6جزولكن برد هرک 4 


بريد لیطهّر 


و 


تسج وکا برد آله ذهب عم اليس »الأحزب: 0 و 
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لشیم ری العتليميرت 6 [الأنعام: ۱ د مرت ای[ بتکم #[الشورئ: ۱5]. 
قال ابن هشام في « المغني»: واختلف في اللام من نحو: # یڈ آله لين 
تک فراشم تاكيك 4 وقول الشاعر: 
أرية لأنسَئ ذکزه افگ نا ملي ليك بل‌سسبیل 
فقیل: زائدةٌ» وقیل: للتعلیل > ثم اختلف هؤلاء فة فقیل: الفعول محذوفٌ» 
آي: رید اله این لکم یی ای ليج لك ایو نا ناه 
لنسلم لربٌ العالین وأريد السْلو لأنسین» وقال الخليل وسیبویه ومن تابعها: 
«الفعل في ذلك له مقدرٌ بمصدر مرفوع بالابتداء واللام وما بعدها خب أي 
إرادة للتبيين وأمرّنا للإسلام وعلن هذا فلا مفعول للفعل» .اه 
ومن یقول بزيادتها الرضی في «شرح الکافیة» والراد بالزیادة: الزيادة من 
جهة العمل في الاعراب لا من جهة العنی فإئّها مؤكدة له. 
وقال الزغشری في قوله تعال: فو رید اله یبن کم : «أصله: يريد الله 
آن یبن لکم. فزیدت اللام مؤكدةً لارادة التَيِينء كا زیدت في: «لا آبا لك» 
لتأكيد اضافة الأب72).اه 
وقد سيَّاها بعضهم: «لام الإرادة» بعد غير فعلهاء كقول ابن فارس 
«ومنها -أي اللام- أن تكونَ إرادة» نحو: قمت لأضربٌ زیذا؛ بمعنی قمث 
أريد ضر یه .اه فأراد مما تعليلية. 


(۱) «مغتي اللبیب» (ص ۲۸۵). 
(؟) «الکشاف» (۵۰۱/۱). 
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الیل والغرض من دخوها إفادةٌ الاستقبال على وجه أوثقٌ وأبلعَ إذ لا یتعلق 
هذان العنیان أعنى الفعل والارادة إلا بمستقبل».اه 
و اع =2 یا ایحا ل ص ASIEN‏ مرگ سم 

وادعی بعضهم أئََّا لام العاقبة مثلها في قوله تعالل: 9اه ءال وت 

سوه له دعر 4 [القصص: 8] وتوجيه هذا الاختلاف يطول ولیس 
فصل 

فان قلت: فا الوجه الوجية في آية: مارد اه ذهب عنم 
رحس # [الأحزاب: ۳۳] الایة؟ 

قلنا: الوجه فيها أن یقال: أن الأرافة فیها كود ويكون التَطهير فيها من 
حیث مجموعهم» فا مطهّرون منهم بالشبة إلى جموعهم أكثرٌ وأطيبٌُ من غيرهم 
ال إل مجموعه كا أن الطورين من هته الامة اکن وأطیب بالشبة إلى 

وقد أشرّنا إلى ما يقاربٌ هذا العنین في سبق في مواضع متعددق وما ذکرناه 
هو الذي پژیده صريح حديتث الثقلين في الأمر بالاستمساك يأهل البيت فان 
الراة به الاستمساك بهم من حيثٌ مجموعهم وان كان لا خر لد منهم عن 
الأحكام التي شرعت لهم وفیهم كتّحريم الرّكاةٍ وا في خمس امس 
ودخوله في الصَّلاة عليهم» فراجمٌ ما تقلّم في هذا المعنئ وانقله إل هنا تُصِب إن 
شاء الله تعالل . 


- TAA - 


الرد على كلام التلميذ 2 عل تحریم ال زکاة على الآل ار 
اعلم أنه ما صل بآية اطهیر وحدیتها ویثبث مقتضاها ويؤيد معناها 
وينزل منها بمنزل العلول من العلّة والتفصيل من الجملة: ما ثبت من تحريم 
الرّكاة عليه وعلل آله و تنزييًا لقایهم وتقديسًا لذواتهم لیا آوساخ الناس 
وغسالة الأيدي ومظِّة المنة من معطيها وكون يده العُلياء ولا يليق أن يترفع 
علیهم أحدٌ أو تعلرٌ أيديهم یذ فان ذلك مباينٌ لمايجب من إجلالهم واحترايه» 
وما یقتضیه هار مقایهم. 
قال ابن تيمية في «الاقتضاء»: «واعلم 93 ن¿ الأحاديتٌ ف فضل قریش تم ف 
فضل بني هاشم فيها كثرة وليس هذا موضعَها وهي ا 1 
ا ت ريشي إلا ا 
جاءت الشريعةٌ ىما سثومئ إلى بعضه فإن الله تعلل خص العربَ ولساتهم 
بأحكام تیڑوا بها ثم خص قریشا عل سائر العرب با جعل فيهم من خلافة 
النبوة زرفل ن الفا م ع بی ها رن امه راتان 
تسط من القّيء إلى غير ذلك من امتصائص فاعطی الله سبحانه كل درجة من 
لفضل بحسها واه عليه حكي م9 له ضطفی مرک الَیکَة رسلا ویر 
آلا که (احسح: ۷٥‏ و ا آعلم حَيّتٌ سل رسالتة. 4 [الاعام: ]۱١‏ وقد 
قال الناس في قوله: 2۵ وه رك لك وَلِعَومِكَ 4 رخرف: 1۲66 وفي قوله: 


.۳۳ ١ص راجع الجزءَ الأول من كتابنا من ص۳۲۳ ال‎ )١( 


- ۲۸۹ - 


لت سکم روا من نکم # [التوبة: ۱۲۸] آشیاء لیس هذا 
موضعها».اف وقد ذکر نحو هذا في مواضع متعددة وفي بعضه خبط لیس هذا 
موضع بیانه. 

وقال: «وقد ثبت في الصّحبح أنه [و] قال: «الصدقة لا تل لحم ولا 
لآل حمی»» وثبت في الصحیح أن لفضل بن العباس وعبدالطلب بن ربيعة ابن 
الحارث بن عبدالطلب طلبا منه عليه الصّلاة والسلام أن يولّيهما علن الصَّدقةٍ 
فقال: لصف لا تحل لحم ولا لكل محمد ولا هي أوسا الاس». اه 

فقد قال بثبوتٍ الحديث الذي عدّل فيه تحريمَ الزَكاةٍ عليه :با أوسا 
لاس هذا وهو من أشدٌّ اس تعصّبًا علل أهل البيتِ ومن أعظيهم جهدًا في 
الغص من قدر مناقبهم وفضائلهم» ولكن قد نقل (التلميذ)» عن شيخه 
(السوداني) فصلا من كتابه الذي سیاه: «توجيه الاخوان» كله خبط وخاط 
وغمز وار لرسول الله با وآله لا يكون کلام ابن تيمية فيهم بالنسبة إليه شيئًا 
كور 

قال: «وأما تحریم الزكاة عل بعض الناس فهو لمصالح تعودٌ علل الجامعة 
الاسلامية لا لفضل من حرّمت علیهم عل من أحلّت فم بل حصرها اه تعال 
فيمن حصرّت فیهم لاستحقاقهم الساعدة بها وحرمها عل من خُرّمت علیهم 
لحكم ومصالح تعود أيضًا عل الاسلام والشلمین».اه 

ر نه ان عن بقول: «وأما رم الرّكاة علل بعض الناس إلخ».اه 
ما يشمل الال فقد علمت جوابّه ما نقلناه عن ابن تيمية آنا وأئّها حرمت على 


- ۳۹۰ - 


الآل لفضلهم ون له خصّ کل درجة من الفضل بحسبها ولله عليمٌ حكي 

خص العربٌ بأحكام وقريشًا بأحكام غيرها فشارك بنو هاشم العربَ وقريشًا 
فا خصُوا به دون سائر الأمة من الأحكام ول ريشاركهم هؤلاء في الخاصٌ بهم 
منها. 

ثم بعد أن ذكرٌ ما لا يتعلّق بغرضنا قال: «وأمًا من إعطائها لأقارب 
الرسول با فلتنزيه الدّين وإبعادٍ الشبه عنه إذ ربا یقول من في قلبه مرش: 
إنَّ الشارع قد فرض الزكاة لإغناء أقاريه الفقراء وأدخل غيرهم تبمًا وتوصلًا 
إلى ذلك وقول الرسول يا آوساخ الناس فان صحّ ذلك فلتنفيرهم عنها فقط 
لا كما يفهمٌ من ظاهره إذ لا یعقل ولا يخطرٌ يبال من عنده ذرةٌ من نور البصيرة 
أ الرسول یبیج ذلك للمسلمين مع عليه أنه وسح ویختص أقاربّه بالتخليص 
من ذلك الوسخ مع تعقل معنن قوله تعال: الاو لمزم بن أ 
راومه 2 [الأحزاب: ] وقوله تعال: قد هل لموم دبک 


| 0 تفرع يلوأ e‏ للم رس داهس 


ف وین لوا ین ایو رم [آل عمران: ۱34 ]. 

فان قلنا 5 يقول بعص الجهّال: إن آقارب الرسول ره معو منّ الزكاة 
لكونهم مطهّرين لا يلق بهم الوسخ وغيدهم علل عكس ذلك افيستحسّن 
أن يزاد بقية المسلمين آَوساخا عل آوساخهم مع 1 و إريأتٍ إلا ليطهّرهم 
من الأرجاس والأدناس؟ 

وان قلنا كما يقول البعش: منع ج87 أقارّه من ذلك لن أخدٌ الركاة یورث 


(۱) لریقل أحدٌ: ان بقية المسلمين وَسحون» وهي فرية بلا مرية. اه مؤلف. 
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الذل دون أخذٍ امس فهل یعقل أن يكو الرسول ب ساعيًا في إذلال 


السلمین بینا ینزل عليه قولّه تعالل: ول لیر سوه موی # 


[النافتون: ۸]؟! 

وی ذل على الفقير في أخذٍ مال الرّكاة بعد أن جعلّه الله حمًا له يطليّه من 
الغنيّ كما يطلبٌ غيرُه من حقوقه وديونّه ولأجله يحارب الإمامٌ من امتنع عن 
تسایعه؟! 

وکیف یعقل أن يکوّ المأخودُ من أموال السلمین الطاهرة المكتسبة 
بالاوجُه الباحة بوجه الق الذي فرضه الله عليهم وَسَخًا قذرًا يجب تجنبه 
والتنرّه عنه لذلك» ويكون من فرضه الله له ناقضًا مفضولا ومن حرمه عليه 
فاضلًا معظ؟ إِنَّ هذا لشيءٌ عجابٌ».اه 

اعلم أنَّ هذا من السوداقٌ نفس خبيثٌ منتنٌ لن ترئ مثلّه إلا في كلام 
ائلحدین الذین یستهزژن بالرسول والدّین وأحکام اثه ولنلك آسند القول 
فيه إلى رسول الله بو وهذا قول تحته مغامر وله خبي* یفوخ من أثنائه روائح 
الجحودٍ والاستخفاف والاستهزاء برسول الله وة والاتهام له بالحاباة في 
الدّين ولذلك آسند الأحكام إليه فقال: «یبیخ ذلك للمسلمین» ولریقل يبِيحُه الله 
بل آسنده إليه يو ليسند إليه الَهمة في قوله: «ویختص أقاريّه بالتخلیص». 

ونحو ذلك قوله: امنع له أقاريّه من ذلك لأنَّ أخد الرّكاة يورت لذن 
وهذا وأمثاله ما يؤيدٌ ما شاع أنَّ هناك من استأجرئّه بع جمعية الدّعاة إلى 
التصرانية للطعنٍ في دين الإسلام من حبث يظنٌ أنه یداع عنه» فان أحدًا من 
المسلمين لا يطمئنٌ ومعه إيمانه لك إلصاق هذه الهم به بي ولو كانت 


5 ۳۹۲ - 


مصدرة با یسمّی: «الاستفهام الانكاري» فا ظتاه بمن جعلها مقدمة 
لبراهينه وحججا یثبت ہا مزاعمه؟!! وطذا یکون کتابه «توجيه الاحوان» 
جموع قب اوخا عق اقرآن راان نکد وت نمو لاسام 

ولذلك ابتداً بتحريفي معنئ الاله فجعله یطلق على کل صفة من صفات 
الالوهية وهذا نا يقوله التصارى لا عل اطلاقه» لا المسلمُون فبعدٌ أن كان 
من قال: «لا له إلا الله» دخل بها في الإسلام» عادت علل مقتضی مذهپه ومن 
قالها خر من الإسلام والعياد بالله تعالن. س أن کانت لفظة الجلالة تدل 
e‏ الواجب الوجود عادت وهي لا تدل عل زعمه إلا على صفت 
نعود بالله من اور بعد الكَوْرٍ. 

وبالجملة: فن نما یشم من ناحيته لها يستعاذٌ بالله منه ولو كان مثل هذا 
التشنيع صادرًا من ملحل تنادي کل شعرة منه بالإلحاد وتعلنْ ببجحدٍ يوم ا معاد 
لعدّ منه عظيً) وأيّ عظیم!! فكيف به وهو من يدعي الإمامةً في الذین ويرشح 
نفسه لزعامة السلمین» فیادین فيئعه أهله!! 
لقد هرت حّی بدامن هرّالها کلاهاوحّی سَابَها کل لس 

وهل هذا أعظعٌ ما ورد أنَّ الدّجال يخرجُ في آخر هذه الأمّة ویزعم ها أنه 
رما ویستتبغها فتتبعٌه وقد قال بللو: ١وإنَه‏ َه رج فيكُم؛» وهل يستبعدٌ رواخ 
کذبه عل لام والعوامٌ وأكلةٍ الحرام؛ فان مثل الذي حكيناه آنقًا عن 
السوداقٌّ ما يروج اليوم عند أقوام هزون رؤسَهم له إعجابًاء ثم کانوا لا 
يرجُون حسايًاء فلتبك عل الدّين البواکي. 

واعلع أني قد كتبثٌ في الردٌ عل کلایه هذا ما ينيف عل مائة صفحة 


ا 


فاستطاله بعص الاخوان» ورآیت فيه مباحث تعلو عل آفهام كثيرمن طلبة 
العلم من أهل هذا العصر فحذاني ذلك إلى الاقتصار و الاختصار » وکلام 
السودانٌ مع ما فيه من الخشّونة والبشاعة والشناعة وا روج عن جادة علماء 
الیرم وحمال العلم ودعاة الهدئ» واختیاره في کلامه الأسلوب الذي بستعمله 
الملاحدةٌ والزنادقة َة إذا حاولوا الطعن في دين الله أو في رسوله ليه ؛ فيه أيضًا 
جهل وجفاءٌ وبُعَدٌ عن معرفة آسرار الدين وحكم اسر ومقاصيه التي هي 
جلب المصالح ودرء المفاسدٍ وما ينبني على ذلك من جلب خير المصلحتين 
ودرء شر الفسدتین وتقديم أهونٍ الضَّررين» كا 3 الله حرم الميتة والدم ولحم 
الخنزير وما اهل به لغير لله لا فیها من الخبثِ والرجس والفسق الذي تتکیف 
به نفس آكله» ولكون ما فيها من الدَّنس المعنويّ أعظمّ من غيره عبر عنه 
با خبث والرّجس والفسّقء ولخفة ما في الرّكاة أو كونه من نوع آخرٌ خفيفي في 
نفسه | اوه ای ا خ قال الله تعالی: و( هل لَه ْدق موی 


م چ fors‏ 


ا EK‏ کک کک 


ص 


اا 


ےق م 


۳۷ [الأنعام: 44 ]١‏ 00 في هذا ۳ متعددة 00 ۳۹ ۳۹ 
لهم لطبت زرم عليه لت 4 [الاعراف: ۱۱۷ فتحريم هذه الأمور 
عزيمة شرعية. 

وأما إذا حصل الاضطرار فقد رعص الله فیها للمضطر وان كانت لا تزال 
خبائث كما هي لان السیب الذي وقع التحريم به وهو الخبثٌ لا یزال كم هو 


غ55 


وهذا كما رخص فی أخلٍ الزّكاة للمحتاج رففًا به محاجته التي لا تندفمٌ إلا 
بأخذها ون كان السببُ الذي حرمت به علل غيره لا یزال موجوداء أعني به 
ما عبر عنه لسان الشارع بالوسخ وبالحريق والدّاء في البطن والصداع في 
الرأس وهذا شأن الاوساخ. 

وهذا قال اه لبعض من سأله من الزكاة: «وإنْ كنت غنيّا عنها فا هي 
صُداعٌ في ارس وحريقٌ في البّطن»» وفي رواية: «وداء في البطن»(') وقال تعالل 
في الضطر ال أكل الخبائث: 2 هَمَنَِصْطرَعْ ربا ولاعافلا ثم هله 
فود رح & [البقرة: ۱۷۳] فمثل هذه الأحكام الشرعية ينبغي أن تُوخذ على 
وجهها وما فيها من رعاية مصلحة المكلّف والرفق به والتيسير عليه ولا جتری 
موم" باه ورسوله أنْ يلحد فيها وحملها علن أسوأ الحایل فيقول مثلا: نم 
آراد الشارعٌ بالرخصة للمضطرین فيا ذکر أن یزدادوا خبثًا وفسقّا ورجسّاء أو 


(۱) أخرجه أحمدٌ (6/ ۱۹۸ والطبرانٌ في «الكبير» (رقم ۳۵۷۵ وابنُ عبد الحكم في 
«فتوح مصر (ص۳۱۲-۳۱۱) من حديث حِبَّان بن بُ الصّدَانِي. وقال اهيثمي 
:)۱۹٩ /۵(‏ «وفيه ابن يعةء وحدیثه حسنْ وفيه ضعف. وبقية رجال أحمدّ 
ثقاتٌ». وله شاهدٌ من حديث زياد بن الحارث الصّدَائِي آخرجه ابن رنجویه في 
«الأموال» (رقم )7١41‏ و(۲۰۹۳) وان الأعراي في لمعجمه؟ (رقم 5107)) 
والطبراننٌ في الكبير (رقم ٥‏ ) والقضاعئٌ في «مسند الشهاب» (رقم )٥۲١‏ 
وغيرّهم وقال اميثمي (5/ ۲۰6): «وفیه عبذالرهن بن زياد بن آنعي وهو 
ضعيفٌ» وقد وه مد بن صالح» ورد عن من تكلم فیه» وبقيةٌ رجاله ثقاتٌ». 


o N S 


مرق 


ع2 2 2 8 ۳ رم 42 م کے 
أن يقولّ: إن هذا مناقش لقول الله تعالی: # ويل لهم لطبت وحم 


.] ١6ا/ [الأعراف:‎ # 7 3 1۳ e 
فإنَّ هذا هو الاحاه في آياتِ امه ومن اعترض الشّرع والشارع بمئله كان‎ 
دا نله لا محالة في الملحدين الذين قال الله فيهم وفي أمثالهم: «< لين‎ 


۳1 


جم 
Lo‏ مرک 2۳ ر ۶ سم گر و 


دوه قاجا لا ون يتا من بلق نی آلتار خر آم یناما یوم لماع 
ما یاوه ی € [فصلت: ٠‏ 4]. 

والواجبٌ عا کل مؤمن أن يؤمنَ ويصدّق ويرضى بأحكام الله ويسلّم لها 
تسليًا فان ابل بشبهة عرضتٌ له فليسَارِعٌ إلى العلماء العارفين بحقيقة الدّين 
لِيبيّنوا له ما خفي عليه. 

ثم إِنَّ حكمة الشرع في هذا الحكم بيد واضحةٌ لا تخفئ عل من له أدنئ 
مسكة من فهم وعقل فان من قاس الشرع المحافظة على نفس المكلف 
ومراعاة ما كنذا بجلی ما فيه نفعها معادًا ومعاششا ودرء ما فيه ضرها 
معاشّا ومعادًاء فإذا تعارض ما فيه الحافظة عل بقاء التفس وما فيه الحافظة 
على كالما وجب تقدیم الأوّل عل الثانيء مثال ذلك في إذا اضطر الکلف إلى 
أكل اليتة والدَّم إلخ» فان مَيْعّ ادى ذلك إلى هلاك نفیه وبوارها وهو ضرر 
وشر وان رخصناله لصلحة الابقاء علن النفس وهي أعظمٌ من مراعاة الكمال 
فات كالما لا في اليتة من الخبثء وهذا الفوات ضرر وش أيضًا ولكنّ الضرر 
في هلاك اللفس أعظم فقدّم أخففٌ الضررین وهو فواتٌ ما فيه كلها على 
أشدهما وهو فواتٌ الحياة من أصلها وروعيت أعظمٌ المصلحتين وهي بقاء 


- ۹1 - 


اوكرت ري د وام بار لان 
ورفقٌ بالمكلف سقط معها الحرجٌ والائم لقول الله تعاق: لته اه 


عليه ! 


2 ۶۸ ور موه 


مورحم [البقرة : ]١7‏ والله يحب أن تؤتن رخصّه کا يحب أن تؤتن 


A. 
ور‎ 


ی كناو توس ث بالنسبة إن الکلف 
المضطرٌ والأمر فيها متقاربٌ ويلك أن الشرع قد أجاز للمحتاج تناو الزكاة 
وإن كانت آُوساخ الناس وغسالةً أيديهم دفعًا حاجته ۳ بق کا آجاز 
للمضطر تناو اليتة والدَّم إلخ» وان كانت خبائتٌ دفعًا؛ لضرورته ورفقا به 
ولكنّه آوجب علل الآل أن يأخذوا بالعزيمة فحرّم علیهم الزّكاة ولو مع 
الحاجة وریرخض لهم فیها إن رخص لغيرهم وله تعال أن بخص من شاء با 
شاء من الفصائص والأحكام والله کم لامعقّبَ لحكيه. 

فن قیل: إنكم قلتم ال زکاةً حرمت على الآل لفضلهم. 

SO‏ ی 
قال في موضع آخر: أن مر أت بطاعة يفعلها كان أفضل من ار یومر بها ون ار 
يكنّ عاصيًا فهذا اأفضل دیا ولیائا وهذا الفضول لیس بمعاقب ولا 
مذموم».اه وهذا معن من الفضل والتّفضيل غير ما سبق ذکره عنه والله ذو 


الفضل العظيم. 


۔ ۳۹۷ - 


فصل 
فا قوله: «ولو كان مال الزكاة وسحًاء إلى قوله: «لکان حرامًا على 
السلمین؟.اه 
قفيه آمور: 
الأول: أن رسول الله م28 قال في المال الخرج في الزكاة له أوساخ الناس 
وعُسالات الأيدي فحرّف السودانٌ كلامه بل إرادة للتشنیع ل ۲ 
شرعه وقوله فقال: «فلو كان مال الرّكاة خبيئًا».اه 
فحرف کلامه پو ثم أخذ یرد عليه» والنبی وال لر يقل أن مال ال زکاة 
خبيثٌ ولکنه قال إِلّه آوساخ الناس والفرق بين الوصفین عظيمٌ ولیس مال 
الزكاة من الخبائث كاليتة والدم ولحم الختزير وله من امال الحلال عرض له 
الوسخ لكونه مطهرًا لال الزگي ونفسه ومَطْهَرَة لائایه» وني الحديث: «إذا 


دی زكاءً مالك فقذ آذهبت عنكٌ شدّه»("). 


(۱) آخرجه ابن خزيمة في صحيحه (رقم ۲۲۵۸) و(۰)۲4۷۰ والحاكم (۳۹۰/۱) 
وصحُحه ووافقه الذهبنٌ» والبيهقئنٌ )۸٤ /٤(‏ وغيئهم. من حدیث جابر بن 
عبدالله» وقال الحافظٌ في «الفتح» (۳/ ۲۷۲): «رجح أبو ژُرعة والبيهقئ وغيهما 
وقفه كما عند البزّار؛. وله شاهد من حديث أبي هريرة أخرجه الترمذيئٌ (رقم ۰0۱۸ 
وقال: « هذا حديتٌ غريبٌ»؛ وابن ماجه (رقم ۱۷۸۸ وابن الجارود في «المنتقئ' 
(رقم 775) واللفظٌ له وابنٌ خزيمة (رقم :)541١‏ وان حبان (رقم ۳۲۱۲ 
والحاكم (۳۹۰/۱) وصحّحه وغيرُهم بلفظ: «إذا أََيْت رّكاةً مالك فقد قَضَيِتَ ما 
علیك ومن جمع مالا حَرَامًا فتصَدّق به لریکنْ له فيه أجرٌ وکان ره علّيهِ». 

- ۲۹۸ ۰ 


وا الحاكمٌ والترمذي وابنُ خزيمة» وفي حديث رواه البيهقيٌ: 2اد الرّكاةٌ 
الفروضة فإئَّا طه ره »0 

وبیان ذلك أنَّ الله علم ما في اليتة والدّم ولحم الختزير وما أل به لغير الله 
من اليك الفسد لنفس الکّف ها واعلمنا الها حافت ورجش وفسق 
فکان وصفها وفقا لحقيقةٍ حاها وهو وصف مناسبٌ هو سببٌ التحريم. 

وأا المال المخرج في الرّكاة فإنَّه كان من جنس الال الطّيب ثم اكتسب 
وص الوساخة لوقوعه وسيلةً لتطهير الال ونفس المكلّف. قال الله تعال: 
دمن ويم صَدَقهُ تطه رهم ودرگ چا [التوبة: ۱۰۳] وقد لفق المفسّرون 
علن القول بأن الزّكاة مطهرةٌ للم زک 

وقال أبو حنيفة: «ظاهر الآية يدل عل أنَّ الزّكاة مطهرة للآثام فلا تجبٌ إلا 
عل من یتصور وقوع الآثام منه» وليس ذلك إلا البالغ العاقل دون الصبيّ 
والمجنون)». 

وقال الشافعيٌ: «تبُ الرّكاة في ماما لأنّه لا يلزمٌ من انتفاء سبب معين 
انتفاءٌ الحكم مطلقًا وقد عرف من سنَّة الشرع إلحاقٌ الفروع النادرة بأصوها». 

قال ابن بطّال في شرح «غريب المهزّب»: دوقوله ب في الصدقة: إن 
هي سا التاس»: أصل الوسخ: الدرن» وقد وسخ الثوب یوسخ وتوَسّح 
وانسخ ا الذنوب بالوسّخ والدّرن الذي يعلق بالجش 


(۱) آخرجه امد (۰)۱۳۱/۳ وامحاکم (۲/ ۳۱۱-۳۰) وصحخحه علن شرط الشيخين» 
ووافقه الذهبي. وقال الهيغمئٌ (1۳/۳): «رجاله رجال الصّحيح؟. 
- ۳۹۹ - 


والصدقةٌ تذمبٍ بالذنوب وتزيلهاء فساها بالوسخ الذي تزیله کالاء الذي 


2 
قي ا سيا 


يغسل به الوسخ فإنّه يصيدُ بنفسه وسخاه قال الله تعال: منم صد 
رهم # أي تغسلهم».اه 

فمثل الال الخرج في الرّكاة كمثل الماء يتوضّأ به الحدث فيرتفعٌ حدثه 
وينتقل امن إليه فإلّه مزيلٌ للمانع امن ويعلق به عند التطهر من الوسخ 
الحسييٌ ما يقل وما يكثر» ومن الوسخ المعنويّ ما رُوي في الأحاديث الصحيحة 
من خروج الخطايا عند غسل كل عضو مع آخر الاء أو مع آخرٍ قطرة منه 
فالشبه قريبٌ بين الماء المستعمّل والمال المخرج في الزكاة وهذا مثال شبهي 
یقرب لك فهم حقيقة المعنى. 

قال الشریف الرضی في كتاب «المجازات النبویة»: ومن ذلك قوله ی نا 
هذا امال منّ الصَّدقةٍ أوساح أبدي النّاسِ» وفي رواية آخری: «عُسالاث آيدي 
الناس» وذكر ابن سعد في «الطبقات» أنه يك قال للعباس ابن عبدالطلب عونت 
وقد سأله أن يستعمله عل الصدقة: «ما کنت لأستعمّلك على عُسالة ذنوب 
التاس»» وهذا القول جا والراد تشبيه ما يخرججه الناس من صدقاتهم بالأوساخ 
التي يميطونها عن أيديهم. 

والتشبیة بذلك من وجهين: 

أحدهما: أن یکون أموال الصدقاتٍ لما كان إخراجها مطهّرًا لا وراءها من 
سائر الأموال جرت مجرئ المياه التي تسل بها الأدران وثزال بها الأنجاس في 
انتقال تلك الأدران إليها وحصول تلك الأدناس والأنجاس فيها. 


257 7 2 


والوجه الآخر: أن یک ون المرادُ: أن أموال الصّدقات في الأكثر لا یکون الا 
أسفال الأموال دون أخايرها ومفارقاتها دون كرائوها ولذلك أمر یه في 
الصدقة بالأخذ من حواشي الأموال دون حرزاتها وهي خيارها ونیا نسب 
هه تلك الأوساخ إل الأيدي لأن الأموال العطاة في الأكثر ایکون يها 
ور عليها»!').اه 

أقول: اد الوجه الآخر بعيدٌ وضعيفٌ والمخرّج في الزكاة قد يكون من 
جنس طیب منه لا من اون والردئ فلا وجه لأن يكون ما ذكره سا 
ا 
لقال: تا سقط الأموال ودونها وردیثها؛ وكون هذا غبر مقصود له بإ مما 
يعلم ببديهة العقل. 

الثاني: أن السودانّ استدل على بطلان تعليل تحريم الزكاة عل الال بكونها 
وسحًا بغلاثة أدلّة: 

الأول: تا لو كانت وسخا لامُنم منه الكفار ولكان بذكا لهم أول. 

الثاني: أنه لا يعقل أن يختصّ رسول الله بو أقاربه بالتطهير من هذا 
الوسخ دون بقية المسلمين. 

الثالث: اه لا یعقل إذا كانت وسٌا أن يزيد رسول الله بو المسلمين 
آوساخا إلى أوساخهم. 

فأما دليله الأول: فبديبيٌ البطلان لاله وله بعت بتحريم الخبائث مطلمًا 


() «الجازات النبوية» .)18/١(‏ 
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بالبة للمسلم والکافر وکلاه يشعر باه بال بعث للها هم وقد نره الله 
مقامه العزيز عن ذلك ون رغمت آنوف حسّاده ومبفضي عترته وأولاده. 

وتحليل الرّكاة للمسلم إا كانت رخصةً للحاجة وار يحلّها الله لجميع 
السلمین حتى يصح تشن السودازع ما أحلَّها إلا للمحتاجين منهم وتحليلها 
للمسلم عند الحاجة لا ينفي كوتها وسحًا کبا أن الرخصة في أكل الخبائث من 
اميتة والدم ولحم الخنزير وما أل به لغير الله للمسلم عند الاضطرار لا ينفي 
كوتها خبثا. 

وقوله تعلل: 8 مَمَنِ أضظرٌ غير باع ولا عار وإ له حور رم 4 
[النحل: ۱۱۵] قالمراد به المسلم المضطر غير الباغي ولا العادي. لا الكافر. 

علن أن الشارع أطلقٌّ عل اليتة وصفي اب وعلن الزّكاة وصفب الوسخ 
وذلك دلیل عل الفرق بينهماء فخالمّه السودانٌ وأطلق علل الزّكاة وصف 
الخبث فجعلها بمنزلة الميتة» وإنَّا أراد بذلك التشنيع والمخالفة للشارع في 
الأوصافي التي أقامها عللا للاحکام» وفرق بين الب والوسخ» فان النبث 
عق واقبخ والوسخ ا عارش وهو آحف الك وقد أف اللبافث عل 
الأمة عند الاختیار ورخص هم فیهاعند الاضطرار وتلك رخصة الله فلا 
يقول إن ذلك قد ناقض مقتضی قوله تعال: تلهم یت وَيْرَم 
لمحت 34 [الأعراف: ]١617‏ إلا جاهل منافق أو ملحدٌ مارق؛ والله حرم 
اتام عندما کان تحریمها ناك للمکلف» ورخص له فیها عندما كانت 
ار خصة فیها مصلحةٌ له» تقديًا لصلحة حفظ النفس. 


SEN Ta 


وحرم الزكاة علل السلم عند عدم الحاجة منمًا له عن وصفها العبر عنه 
بالوسخ» وأحلّها له عند الحاجة عندما كان لها مصلحةٌ له تقدي) لصلحة 
قیام وشن كاه وازالة فاقت» فلا يجورٌ أن یقول قائل إن الله أحلّ له 
الوس إرادةً أن یزداد وسحًا إلى وسخه فإنّه من الافتراء عل الله وعلل رسوله 
وت و اسلها لوم راچد 

كا لا يقال في إحلال اليتة للمضطر إلّه احل له الخبانت إلخ» فان ذلك 
تشنيعٌ وكذبٌ وفرية عل الشّرع والشارع» وإنَّ) يسارع إلى ذلك اللحدون 
والذین في قلوبپم مرض. ۱ 

وخلاصة القول: أنَّ منعها الكفارٌ لا يدل علل عدم كونها وسخًا ولکنه 
يدل علل أنَّ هذا مال يحل للمسلم الحتاج فأرصة له وقُدّم به على غيره ولا 
بأس بكونه وسخا فقد رخص له فيه للحاجة لما ذكرنا. 

وأما دليله الثاني: وهو آله لا يعقل أن يختصّ رسولٌ الله يله آقاربه 
بالتطهير من هذا الوسخ دون بقية السلمین» فجوايّه: 

أولا: أنَّ الله هو الذي اختصّ آقارب نب بالتطهير من هذا الوسّخ 
دون بقية السلمین والّه الذي آنزل فیهم: لاير داه بعکم 
رحس #6 [الاحزاب: ۳۳] ال ية فهذه إرادة الله وفضله بختص به من يشاء. 

والله الذي حص رسول الله و بنبوته دون بقية السلمین والله الذي 
خصٌ کل نبي بها خضّه به وخص المصطفَيْنَ من عباده بها اختضّهم به؛ والله 
الذي حص زوجاته لو بم خضّهن به في آيات (سورة الأحزاب) المنزلة فيهن 
فكل ما ذكرناه وما لر نذکره من ذلك هو أمرٌ الله الذي أنرّله عليه رو وفضله 
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الذي حص به من شاء ولیس ذلك من عند باز ىا هو ظاهرٌ کلام السوداقٌ 
قال الله تعال: 2۳ مایق عَ ناوک )إن هو لا ییوگ © [النجم: ۳ - 4]. 

انيًا: أنَّ أهل العلم والفقه ورواةً الأخبار والآثار وآرکان السّنة وأئمةً 
الأمة يعلمون صحَّةَ هذا الحديث وعليه بتوا مذاهبّهم وذلك آمر لا يشكون 
فيه وهو عندهم أظهرٌ من أن بماری فيه ويقطعون مع ذلك أنه بل يستحيل 
عليه أن يحابي قومه أو آهل بيته وإلَّا يقول ما وّل ويأمرٌ با أمر به متخ 
لول فخ دوه ماک عله نوا # [الحشر: ۷]. 

ونه لا یقول إلا الحنّ ولا يأمر إلا به ویقطعون بأنَّ ما أتى به من الأوامر 
والأحكام الشرعية قد اشتملت عل الخير کله؛ ولریقل أحد منهم أنه بترخيصه 
لمحتاجي المسلمين في أخذ الزكاة قد زادهم آوسَاا إلى أوساخهم أو أله يريد 
أن يزدادوا آوساا إلى آوساجهم؛ ولا قالوا إن المسلمين ویسخُون كم لريقولوا 
إِلّه إنا رخص للمضطر في أكل الميتة إلخ ليزداد خبنًا إلى خبثه. ولا قالوا إن 
الضطر خبیث. كا لر یقولوا إن الحتاج إل الرّكاة وس وکا أنّه يستحيل 
عندهم أن يشرع وله ما إر يأذن الله به کذلك یستحیل وجوبًا أو فضلا أن 
یکون فیما جاء به محاباةٌ أو ضررٌ علل الکلف في معاشه أو معاده وا بُعث بها 
فيه صلاخ المعاد والمعاش. 

وهكذا يعتقد کل مسلم مؤمن بالله واليوم الآخرء وكا چم انا يثبتون 
الأحكام بدليل الكتاب والسنة أو ما انبنى علیهیا من الإجماع والقياس كذلك 
هم لا يحملُونها على أسوأ المحامل أو يدعون مجاحدة للشرع وطعنا فيه أن لها 
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آغراضا سيئة أو إضرارًا بالکلفین» وإذا ذکروا با لا مرون عليها ص 
وعمياناء وإنما یزدادون بها مع إيانهم إيمانّاء ولو فعلوا خلافَ ذلك لا کانوا 
مؤمنين فمن فعل خلاف ما فعلوا واعتقد غير ما اعتقدوا فليس منهم. 

فإن قيل: إن السوداز إلا نفى صحةٌ تعليل الرّكاة بالوسَجِيّة أو بان في 
أخذها دل لاستلزام ذلك أن في الرخصة فيها لمحتاجي المسلمين ازديادهم 
وسخا إلى وسخهم أو إيقاعهم في الذل والهانة. 

قلنا: و لا: إِنَّما ادّعاه باطل ىا سيأ بيانه. 

ناما آن یقال: بل يجوز أن یکون السودان يجْوّز وقوع هذه الفظائع من 
رسول الله یز ولولا ذلك لما جعلها مقدّمات لدليله لأنَّ الستدل نا تج با 
يعتقدٌ امکانه وصحته ولو كان يعتقدٌ صدئّه © وله یستحیل عليه أن يشرع 
ما لريأذن به الله وأن يحابي أحدًا في دين الله لما نسب ذلك التخصيص إليه ولا 
احتجّ علل دفعه وإنكاره بأنّه يستلزمٌ المحاباة والإضرارٌ بالمكلفين. 

ولو كان عنده ما عند علماء الأمّة سلفهم وخلفِهم من الاعتقاد الصحيح 
فيه بو لسلك في ذلك سبيهم» وأيضًا فّه قد لا تج أحدٌ بنفي وجود شيء 
علن وجود الاحر وعکسه الا وهو یعتقد اللازمة فیهیا وآن وجود ادها 
يستلزمٌ عدم الآخر وهذا واضحٌ وقد سبقٌ حكاية قول بعض حزبه أن 
رسول الله وااو متعصبٌ لقومه -والعياذ ال فان حكاية الكفر ليست بکفر- 
فقد عجز هذا البعض عن الکتم فباح با يتناجون به ويتكاتمونه بيهم کا أن 
بعص التلامذة المتخرجين في مداريهم باخوا با يعلّمونهم فيهاء فكانوا 
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یعون بكفر أمير المؤمنين عام هي ویلعئونه جهارًا بل حضر بعض أساتذتهم 
اختبارًا في بعض الدارس فلا عد التلامذةٌ امخلفاء الراشدین وم آبو بكر 
وعمر وعیان وعلٌ جفشم اعترضهم بأن عليًا يتاه ليس بخليفة راشد وان 
الخليفة الراشد معاويةٌ» فلَمّري ما تزيدنا الأيام بپولاء القوم إلا بصيرة. 

ثالثا: أن وصفت الوسخ الذي جعله الشارغ للزكاة وصف معنوي شرعي 
آقامه الشارع سببًا لحكم تحرييها على الال دون غيرهم ولا یلزم من تعلیق 
تف وقد عل عرش عانعن لاد السببٌ عام 
التأثير في كل محلء فان الرّنا سببٌ للرججم واختص بالمحصّنء وللجلّد 
واختص بالبكر» والسرقة سببٌ للقطع واختصٌّ بسارق النّضَابء فإذًا قد علم 
من الشارع أنه قد بخص الحكم مع وجود السبب بأحد المحال المتشابهة فيكون 
التخصیض شر طالب أواقدا له 

وقد تظهر الحكمة في هذا التخصيص وقد تخفین» وهذاما لا خلاف فيه لا 
على مذهب القائلين بجواز التعليل بالعلّة القاصرة ولا عل قول القائلين بالنع 
فام قالوا: لابدٌ من انعطاف قَيدٍ من عمل التخصيص تتم به العلة لاه لا 
سبيل ال رد العلة التصوصة كا لا سبيل إلى رد النص فإنه تكذيبٌ محض. 

وتوضيح ذلك أن الشارعَ وان أقام لتحريم الرّكاة عن أهل البيت سببًا هو 
كرا وس را ابد العام ای أن پر لعف نیز ات 
لعدم تساوي الحال واتحادما فان في هولاء سببًا أو قیذا قرّئ سبب التُحريم 
وأضعف تأثير سبب ا لحل فسبب التحريم كوثها وسخًا وسبب الح الحاجة 


ح 5 


بل ی و 
الال بموضع یقتضی الطهارة والنزاهة. 

امیس رها یبال وه ری 
احعريم باصم أثره» ولنلك بقیث عل تحريوها عل الأغنياء لعدم سبب 
لها هم ويمنع سیب التحريم عن التأثر وقد وصفتٌ بالنسبة إليهم بالحريق 

في البطن والصداع في الرأس سواء هذا على قول من قال ببقاء أثر الفسدة 
ایا ع الب لكام الرجوح عند وجود سیب اج زغل 
قول من قال بزواله. 

فمثل الرّكاة بالنسبة إلى الال وإك غیرهم كمل اليتة وما مها من الخبائث 
بالنسبة إلى الختار والضطن فلو قام علن اليتة اثنان أحدّهما مختارٌ والآخر 
مضطدٌ لكان لها وجه حرمة بالنسبة إلى المختار» ووج حل بالنسبة إلى المضطرء 
وذلك لقيام سبب الل الراجح في الأخير منهما دون الأول ولا كان السبب 
الحرم في اليتة غليظًا وهو الخبث إر يمنعه عن التأثير إلا سببٌ قوي وهو 
الاضطرار» بخلاف الزكاة فإنَّ سبب التحريم فيها كان ضعیفا ولذلك عبر عنه 
بالوسخ الذي هو أقل في المفهوم والواقع من الخبث فاکتفی في دفعه بسبب 
مثله وهو الحاجة وبقي عل تأثيره في حق من حرمت علیهم تأبيدًا وهم الال» 
لإهدار السبب الدّافع وأعني به الحاجةً لاقتضاء الحل زيادة تنزيه وعناية 
خاصة لقرابتهم من منبع الطّهارة ومحل التنزیه والتزكية والنزاهة. 


(۱) بضم الميم وكسر الحاء. 
N‏ 


وهذا شرع الله لأزواجه وله تلك الأحكام الخاصّة بهن دون بقية نساء 
المؤمنين كاين من أهل البیت لاقتضاء الارادة الإلهية أن يزيدهم تطهيرًا على 
تطهير فشرع لهنّ من الحكم الخاصٌ ما یلیق بذلك القام الكبيرء فلم يكن 
المختصٌ لأهل البیت بالتطهير إلا الله وحده كما قال: مراذب 


e-o 


عنحكم ارحس هل لب # [الأحزاب: ۳۲] الاية. 

وشبية ذا أنه 0و ناجی عليًا كه فأطال نجواه فقال الناس: لقد أطال 
نجوی ابن عمّه منذ اليوم! فقال بل : «ما آناانجیتّه ولكنَّ الله انْتجامه. 

وني قصة سد الابواب إلا باب عل ك -وهي غير قصة سد التوخات 
إلا حوحة أبي بكر- أنه يلي قام خطيبًا فحمد الله وأثنئ عليه ثم قال: 

ما بعدٌ: قي آمرث بِسَدٌّ هذه الأبواب غيرٌ باب عل فقال فيه قالكم» 9 
والله ما سدَدْتٌ شيئًا ولا فتحيّه ولکن امرب بشيء فاه . 

ولا يصح أن يقال ال يشرع الله لأزواج المؤمنين مثلًا شرعه لأزواجه بل 
ناهن من التخصيص والعناية والتطهير ما نال هؤلاء له من باب الفضل 
والاختصاص وان الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء واللهُ واسمٌ علي يختصٌ برحمته 
من يشاءٌ والله ذو الفضل العظيم. 

ولوصحٌ مثل هذا الهذرٍ واللغو الذي لا یقوله إلا الحمّقئ ومن غلب عليه ال 
والماليخُولياء أو المتكبرون المتجبرون عل الله ورسله لصح أن يقال يَإريمنٌ الله علل 

جميع الناس فيجعلهم أنبياء وشهداة وصدیقین فيبلغ بهم أقصئ درجات الطّهارة 
والقداسّة؟ ولاذا حص بعضًا منهم بنلك؟» فهذا الله في أحكامه 
وحکمته» والاتهام له في عليه وفعله وقضائه والله أعلم حیث يجعل رسالاته. 
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وإذا عرفت أنه لا معنن للاعتراض لا عل الله ولا عن رسوله بو في 
شرعه وخصوصيات فضله واختیاره من اختاره من خلقه» فكذلك القول فا 
الكلام فيه من مریم الزكاة عل أهل البیتِ واختصاصهم بالتنزیه من 
آوساخها فإنّه بمعنین ما ذكر نام فقد اقتضتٍ الإرادة الإلهية تطهيرهم تطهیرا 
خاضًا مع ما لهم من التطهير العام فكان من آثاره تحريمٌ الرّكاة عليهم فلا 
يقال لر بر تحرم عل بقية المسلمين زيادةً في تطهيرهم لأنَّ ذلك مقتضئ 
التخصيص الإليّ والفضل الذي تیه الله من يشاء ومنْ غاظّه ذلك من ربّه 
فده سب إن وت له روا هل بلقي کید تافو 

وقد قال أكابر الجرمین: لن وین حى لوق یل ما ا وق رل ان # 
[الأنعام: 4؟١]‏ وقد أجابهم الله بقوله العزيز: 9 له آعلم حَيّتٌ یل 
رِسَالَتَهُء 4 [الأنعام: ۱۲4] وما كانت أدلة المشركين على جحد رسالةٍ 
المرسلين إلا من جنس أدلة السوداني أعني إنكار الاختصاص 0 
فلذلك قالوا لرسلهم: انا Oe‏ ۰ تلا ماه 
لھم من بنا & [الأنعام: ۲0۳ ان ماس # [الأحقاف: ۱۱]. 

ولا جوابَ أحسنَّ من جواب الرسل الذي حکاه الله سر في قوله: 


وغ ی ۱ 


قات لَهُم زسلهم إن تن الا بتر تڪ وکن الله يمن عل من ياء من 
عکادو۔ # [إبراهيم: 1 وقال: ا لیس آله 1 500 4 [الأنعام: [or‏ 
ففيها إثباتٌ ما احتجوا به من المثليّة ان جحدوه من ا خصوصية. 
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بیان مغامزه ومطاعیه التي آشار إليها 2 رسول الله و 
۱ وعلماء أمته 

هذا فصل نشي به إلى مطاعنه ومغامزة لمجإ حقيقة هذا الرجل ثم نعود 
ال الردٌ علل بقية كلامه: 

فالأول: رميهٌ رسول الله ب با لمواربة وأئه يقول ما لا حقيقة له ویغالط با 
لا يصح وهذا ظاهرٌ من قوله: «وقول الرسول لا أوسا الناس إن صحٌّ 
فلتتفیرهم عنها فقط لا ىا یفهم من ظاهره». 

والقاعدة التي يجري علیها السلمون مبتدعهم وستیهم إِمّا إجراء القول 
الوارد عن الشارع عل ظاهره أو تأويله إذا لریمکن مله على الظاهر وأمًا أنهم 
يقولون بمثل قول الشّودانٌ فلا. 

الثاني: أنّه رمئ علماء الأمة بالجهّل في قوله: «فإنَ قلنا كا يقول بعض 
الجهال آن آقارت الرّسول منعوا الرّكاة لكونهم مطهّرين - لا یلیق بهم 
الوسّخ) لأن هذا قاله أكثرُ من تکلّم عن هذا الحديثِ منهم كما سيأتي التّقل في 
ذلك. 

الثالث: افتراژه عليهم ما لر يقولوه تشنیعا ومسارعةً إلى الافتراء عليهم 
والصات التهم بهم وذلك في قوله: «وغيرهم على عكُس ذلك» لا ریقل أحدٌ 
من العلماء إن غير أهل البيتِ وسِحُون ولیست العلَّة في تحليلها للفقراء إلا سد 
خلتهم وكفاية حاجتهم لا كوهم ویسخین. 

الرابع: استهزاؤٌه بالشرع وان أورده في صيغة إنكاريّة وذلك في قوله: 


41ت 


«آفیستحسنٌ أن يزاد بقيةٌ السلمین اساسا عل آوسَاخهم؟ إلخ؟ وذلك أنه ار 
يقل أحدٌ اد السلمین ويون ولا قالوا إن الرّكاة تزيدهم سحا ولا جاء في 
نصوص لشرع آن الحكمة في إحلال الزّكاة لهم هو أن یزدادوا وسحاء كما لر 
يقل الله في إحلال اليتة للمضطر له أحلها له ليزداد خبئًا بل قال: تم 
هه عَفورُرَحيمٌ & [البقرة: ۱۷۲] والاستفهام الانكاري وان كان معناه 
النفيّ فنا يورد خطابًا لمن اع وقوع شيء. 

وإذ قد علمت أن ذلك ر يقلّه أحدٌ عرفت تا کلیات تشكيكِ وطعن في 
الدّين وفي القرآن ومنْ أنزله والرسول ومن أرسله افتحرّها وأوردها في 
معرض الاستفهام الانكاري ليؤيد بها بدعتّه ويفتحٌ بها باب ال لأتباعه. 

الخامس: قوله: امع أنه بل ل ریت إلا ليطهرهم من الأزجاس إلخ؛ فإنَّ 
هذا وإ أوردّه في معرضي الاستفهام الاستنكاريّ؟ فيه اعظم الطعن إِمّا فيه 
و إن كان يقول بقبول الحديث في ذلك» وإمّا في سائر علماء الأمة محدّثيها 
وفقهائها وأئمة المذاهب لیم روّوا حديتٌ الزّكاة وقبلوه وصحّحوه وقالوا 
بالعلة المذكورة فيه» فكلامه يتضمن الطعن فيهم بقوهم بها خالف الحكمة 
المقصودة من بعنته بو ولا يشك مسلمٌ أتهم أسعدٌ بالله وكتابه ورسوله 4 
وسنته من السودانيٌ» وفرض الزكاة من أعظم ما طهّرهم الله به كا أنَّ أخذها 
مع الحاجة لغير الآل خصة يسقطٌ معها الحرجٌ والبأسش. 

السّادسٌ: قوله: «وانْ قلنا كا يقولٌ البعض... إلخ» والظاهرٌ من السّياق أن 
«ال» فيه عهديةٌ أي: بعض الجهال فكون فيه رمي لفريق من كبار علاء الأمة 
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ده و إن أخذ الزكاة وز الل أي: أن يذل السلم للکافرین 
فيعرض بقوله تعالل: ول مره وارسوله ویک [المنافقون: ۸] فان 
هذه العرَّةٌ المذكورة في الاية مشتركةٌ بين آخذ الرّكاة ومعطیها يشملهم لقب 
الإيهان» وإنَّا مراذهم ر الال ل د[ مطل بل ولريقولوا اله يورك ذلا 
وا قالوا ما معناه أنَّ الصدقة تعطی على سبيل الترخم وفيه -أي: الترشم- 
إشعار بذل لاغذ فهذا إشعارٌ بذل خاصٌء وقد قال بد : «اليد العلا خی من 
الب السّفلى»!') العليا المعطية والسُّفِِ هي العطاة فجعلها شفلن ودون الخير 
والافصل وهذا العنی من السفّل هو الذي تضّده ا فقول السودازة 
جرد تشنيع وفرية. 
عود إلى بقيي الرد 

ثم نعود بل بقية الردٌ وان كان سيتكرّر فيه بعض ما مضی فلا بأس بذلك فان 
التكرير في المواضع المهمّة ما يزداد به لتق ظهورًا وتقریزاه والباطل رُهوتًا 
ودّحورّاء وهو أن العلیاء قد تنازعوا في الوضّفي المحرّم عند وجود السَّببٍ المقتضي 
للحل هل يبقئ تأيه في نفس المكلّف فتكون مفسديه موجودةٌ ولو مع الرخصة 
كما تكون مصلحة سل موجودة أيضًا أم تزول بتأثير السبب المقتضي للحل؟. 

قال الجمهورٌ بالأرّل وقال غيرُهم بالثاني» فا جمهورٌ یثبتون سببٍ التحریم 
ومفسدته ويقولونٌ ببقاءِ أثرها ون كان لا يؤاخدٌ ا مكلف به لرخصة الشَّرِع ولكنه 
يصيرٌ من قبيل الأمراض الطبيعية والآثار التي تصيبٌ العبد في بدنه فتوله. 


(۱) أخرجه البخاري في الزكاة (رقم 1471): ومسلمٌ في الزكاة (رقم ۱۰۳). 
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وقال غیزهم إن السببین موجودان ولکنْ غلبٌ آحذهما فمحى الغالث 
تأثير الغلوب في الحكم كما عى تأثيرَ مفسديه في نفس المكلّف. 

ومثاله فا الكلام فيه أنَّ سبب التّحريم کون الزكاة آوساخ الناس وعُسالة 
أيديهم فهذه هي العلة وهي وان كانت علةٌ قاصرةً أي: لا تتعدّئ فقد انفقوا 
على صكّتها إذا كانت منصوصة أو مجمَعًا عليها كا هنا وفائديها معرفةٌ مت 
الشارع في هذا الحكم الخاصٌ والاعتبار بحكمته البالغة وما له من القدرة 
والنفوذ في الأمر والتهي والتخصيص والتعميم واطمئنانٍ نفس المكلّف إلى 
الامتثال وقبول الحكم والتَّسلِيم له لظهور وجه الصلحة له في ذلك» وأيضًا 
قانّه بتعليل هذا الحكم بهذه العلّة الواضحة الظاهرة المرغوب من أجلها في 
شمول الحكم قد منع أن يُعدّى الحكم إلى غيرهم باستنباط علةٍ أخرى متعدية. 

ثم إن هذه العلة شرطا لابد من لتأثيرها في وجود حکم التّحريمٍ وهو كونٌ الآخذ 
من آل رسول الله اة وقد ترتب على حكم التّحريم مصلحة التطهير والتنزيه وفيه 
من التنويه بالملة ما فيه ولا مانع آن جص الله بعص عباده بالتزام حکم خاص. 

وقد ذكرنا سرّه في الآل وهو مكانتهم من القرب منه ولو فکان هم كثير 
ما كان لمشرّفِهم يو ما يرجم إلى موجباتٍ الاحترام والطّهارة كا كان لما 
حول المسجد الحرام كثي من أحكايه كالسياج ا محيط به ما الطالبة بأن تحرم 
الزكاة علل المسلمين عامة فهي مطالبةٌ بأمر باطل لأئّا تعود علن الأصل 
المشروع بالنقض فان الزّكاة شرعت لتطهير أموال الأغنياء وتطهير نفوسهم 
من رذیلة البُخْلء ومواساءً الفقراء» ففي تحريوها عليهم ایطال للمقصود من 
مشروعية الزكاة. 
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وأمّا تحریمها علن الال خاصةً فلا محذورٌ فيه لالم لیسوا كل الأمة فلا 
يفوت الغرض المقصودٌ ولا المصلحةٌ المطلوبة من فرضي الرّكاة. 

وأيضًا فان العلةً بالنسبة إلى سائر المسلمين قد فقدت شرطها عل قول» أو 
جزءًا منه علل قول آخزه وأعني به الحل أي نفس الآل فلم يبق ها تأثير في 
ا حكم» وأيضًا فإنَ الحاجةً سببٌ يقتضي حلّها لهم أو مان یمن حکم التحريم 
وقد أهدره الشّارع بالنسبة إلى الآل فلا تحل لهم ولو مع الحاجة. 

وقد عدَّ الإمام الغزال من الأقسام التي لا يقاس عليها غيُها ما استثني 
من قاعدةٍ عامةٍ وخُصّص بالحكم ولا یعقل معنئ التخصيص فلا يقاس عليه 
غيره لاه فهم ثبوت الحكم في مه عل الخصوص وفي القياس إبطال 
الخصوص المعلوم بالنّصٌ ولا سبيل ال إبطال النص بالقیاس» بیائه ما فهم من 
تخصيص الب بو واستئناؤه في تسم نسو وعد جملة من المخصائص ابو 
وتخصيص خزيمة بقبول شهادته وأبا بردةً باجزاء العناني في الأضحية» قال: 
فهذا لا يقاس عليه. 

ثم قال: لسع الرايع ني وال لد العديمة ای لا بقاش عليه مع أله 
یعقل معناها لأنّه لا یوج لها نظ* خارج ما تناوله الت والإجماعٌ» والانع من 
القياس فقدُالعلّة في غير الصوص فک معلل بعل قاصرة ومثاله حص القصر 
في السّفر والمسج على این ورخخصةٌ الضطر في أکل الميتة» إلخ ما قاله. 

وبا نقلناه یعلم أن مسألة تحريم الزّكاة عبن الآل هي منّ المسائل الخاصّة 
بالآل فا ورن فهمت علَتّها لا يقاس عليهم خیزهم. 


)١(‏ «المستصفئن؟ (ص”737). 
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فان قلتّ: فتخصیض نریم الرّكاة بالآل من ی القشمین؟ 

قلنا: محتمل أن تدخل في باب الخصائص النبویْ وقول الإمام الغزال: 
اول یل م اا فا بالك اله لايرل من ك اا 
لا أنه في نفسه لامعنی له فكونه رو رسول الله وأكرّم عباده عليه وأفضلهم 
واحمّهم بکل خصوصية ومزيّة عظم معنن في ذلك عل أنَّ العلماء ذکروا 
لبعض الخصائص کنا آخری كأحكام الوشایج بینه وبين قبائل الاژواج 
بالأصهار إليهم تلا هم عل الإسلام وما في ذلك من الراعاة لحال بعضهن 
من تأيّمها وانفرادها عن الناصر والمعين وهي من السّابقات إلى الإسلام فجبر الله 
مصيبتهن وكسرهنٌ به بل كا في أمّ حبيبة وأم سلمة وسودة فجعلهنٌ الله من 
اتات المؤمنين جزاء هن عل حسن بلائهنٌ في الإسلام ون كان لا يظهر 

وكذلك يحتمّل أنْ يقال في تخصيص حُزيمة بجعل شهادته بشهادةٍ رجلين 
إِنَّ ذلك كان جزاء لتفطنه في تلك الحال لکونه لاا لا يقولٌ إلا حمًّا وشهادته 
بتصديقه ولريقعٌ ذلك لغيره ولا يحتمّل ذلك التّكرار لإمكانٍ أن یکون الثاني 
نا تبع في ذلك خزيمة. 

ويقال في إجزاء عناق عن أبي برد بألّه ذبحَ أُضْحيتَه قبل العلم وبروز 
الحكم متأوّلا جوا البح قبل الصّلاة وليس عنده ما يُضَحُي به مع ذلك 
العذر إلا التاق وصحب ذلك وقوعه في حضرة رسول الله بو فجاءه الاذن 
بالاجزاء عل لسانه له وقيل: «لن ری عنْ أحَدٍ بعت»۱ تنويا بأنها 


(۱) أخرجه البخاري في العيدين (رقم ۹۵4 ومسلمٌ في الأضاحي (رقم ۱۹۲۱). 
5١6‏ - 


ل الا 2 لاصل 

ويحتمل أن يكون تحريمٌ الرّكاة علل الآل من القسّم الرّابع أيضَاء ووجهه 
نه ما یعقل معناء ولا یوج له فب خارج ما تناوله ال راطا من القیاس 
فق العلة في غير التصوص بدلیل التّتخصيص. 

فإن قلت: كيف لا تكون العلةً موجودة في غير التصوص 
كونها آوساخ الناس وهذا الوصف موجوةٌ في الخرج زكاة؟ 

قلنا: نعم إن لوصف -وإن شئت قلت: العلةَ- موجودٌ ولكنّه لیس کل 
العلة فَإنّه بانعطاف قيدٍ من المحل يظهرٌ أنَّ علةَ التّحريم علن الآل لیس هو 
رَد كونها آوساخ الناس بل بقيدٍ كونها لآل محمّد بإ فیکون هذا القید 
بمثابة شرط العلّة أو جزئها المكمّل لها علل اختلاف القولين في ذلك والعلة لا 
توثر إلا بوجود شرطها واجتاع أجزائها فلا تکونْ مؤثرةٌ إلا تامة بأن توخذ 
مع باعثها وغايتها وحلّها وشرطها: وبالجملة فالعلة منصوصة واحکم متفق 
عليه والتخصيص معلومٌ» وحاسد الآل مرغم الأنف محترق الفؤاد. 

فان قيل: هب أن الوصفت -العلّة- امتنع تأثيره في الحكم لتخلف شرطه 
او ونام وا لعرار .5 5 ببس ارصق وان اقب وت 
بالوسَخيّة كا أنّها في اليتة انصباغ نفس المكلّف بالخيث؟. 

قلنا: إن إذن الشارع وحاجة المكلّف يمنعان تأثير الوسّخ في نفسه کا 


3 
3 


سيأي شرخه فلا اعتراض با ذكرٌ ولا ينه معه قول السودانٌ: «وقول 
الرسول با أوساخ الناس إن صح فلتنفيرهم عنها فقط»» له مع بطلانه له 
 415-‏ 


خبيء خبیث فإنَّه يريد أنه من النّوع الشعريٌ ال الذي حقيقة له وهو ما 
يسميه أهل المنطق بالشّعرياتِ. 
وقد قال تعای: واه وماينىشى ك 4 # [يس: 14] وقال تعاك: 
انی آلو )نادرى € [النجم: ۲ -4]. 
وقد احا وسور الله بكو بلسانه الطاهر وقال: «والذي تفيي بيده إِنّه لا 
یقول إلاحقًا في الرّضا والعَضَب»(". ومن جوّز أن تکون أخبازه باو المؤكّدة 
والواردة مورد التعليل للأحكام الشّرعية ما لا حقيقة حقيقة له فهو من إر يعرف 
حقيقة الرسول ولا المرسل ولا الدين وليس ذلك بعجب من تققت في عقله 
طهارة المخلطين ول رتتحقّق فيه طهارة الزّهراء البتول وبعلها وابنيها هيه . 
وإذا علمت أنه يمتنع أن يعلل 2 حکما شرعيًا بعلة خياليّة أو با لا 
وما لا يقتضي حرمَةٌ ولا تعلیلا عرفت بطلان ببته واختلاقه» والذي 


(۱) آخرجه این أبي شيبة في «الصتّف» (رقم 4۲14۲۸ وأحمدٌ (۲/ ۱3۲ )» وأبو داود في العلم 
(رقم ۳۰۶۲ والحاكمٌ (۱/ ۰۱۰۱-۰۵ والخطيبٌ في « تقييد العلم) (ص ۸۰)» 
وان عبداليرٌ في «جامع بیان العلم وفضله» (رقم ۳۸۹ وغيرهم من طریق يحمئ بن 
سعید. عن عبيدالله بن الأخنسء أخبرنا الولیذ بن عبدالله» عن يوسف ین ماه عن 
ای عجرو GL‏ ید هجو ارمع 

غير الولید هذاء وأظنه الولید , بن أبي الولید الشامي, فانه الولید بن عبدالله.! فان كان 
کذلك. فقد احج مسلم به»» وتبعه الذهيي في ذلك. 
وأخرجه الحاكم (۱۰۵-۱۰6/۱) من طريقين عن لیب ين سعدء عن خالد بن 
يزيد عن عبدالواحد بن قيس» عن عبدالله بن عمرو؛ وصځحه» ووافقه الذهبي. 
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يظهر أن حاجة متناول الزّكاة سبب مُزيل لوصفها ولذلك لو أهداها إلى خن 
ولو ال من أعطاها له جار له أخدّها كا لو آهداها لأحد من الال فاه لا يمتنع 
عليه آخذها لانمحاء وصفها وزوال آثرها كا ورد في بريرَة أو نسيبة آنها كانت 
بدي لرسول الله ولو ما يُتَصدَّقٌ به عليهاء أخرج ذلك البخاري ومسلحٌ. 

وروی مسلمٌء عن أنس قال: آهدت بَرِيرةٌ إلى النبي ۶9 لحا تَصَدّقٌ به 
علبي 

وني بعض الروايات أنه بي قال: «هُوَ ها صَدقَةٌ ولنا مَدِيةٌ؛ قال الأ في 
«شرح مسلم»: «وقال القاضي عياض: فارقت الهدية الصَّدقة لأنَّ الصدقةً 
آرساخ الناس كما تم ابا تطهير الأموال» والهديةٌ تودّدٌ وليس فيها تفضیل 
اليد العليا علن اليد السفلن. قلت: لا يقال کون الصدقة آوساخ الناس وایا 
مطهرة للمال وصفُ لا یزیله عنها الحديةٌ بها لا نقول کوئه وسَخًا ليس وصمًا 
ذاتيًا ها حتّى يقال له لا يزول وإنَّا هو وصف حكميٌ جعانٌ بالشرع» والشرع 
قد حكم بزواله»!).اه 

أقول: وفي كلام الأيّ هذا ما فيه فانتظر. 

ونقل عن عیاض آیضا: «وجاز له [با] أكل الهديّة لیا ليست تطهيرًا للمال 
حتی تكون آوساخ الناس ولا أتّهامن اليد(" الغلیا خير من اليد السفلن».اه- 


.)۱۰۷) آخرجه مسلمٌ في الزكاة (رقم‎ )١( 
.)۲۱۹/۳( شرح الي هن شرح مسلم‎ )۲( 
لعله: من باب الید.‎ )۳( 
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وترجم البخاري في «الصحیح» بقوله: «باب إذا تحوّلت الصدقة» قال 
لا في «الفتح» 00 «أيٌ فقد جار للهاشمي آخذها» ثم أخرج عن أم عطية 
الأنصارية قالت دخل رسول الله بل علك عائشة فقال: «هل عندّكُم من 
شيع فقالت: لا إلا شيءٌ بعشت به إلينا نسيبة من الشَّاة التي بعشت بها من 
الصدقة. فقال: «تبا قد بلعَتْ محلها». ۱ 

قال في « الفتح»: «آي تا لما تصرفت فيها بال هديّة لصحَّة ملکها ها انتقلت 
حکم الصدقة فحلّت محل الهدية».اه 

وترجم النوويٌ في «شرح مسلم!") للحديث بقوله: «بابُ إباحة الهديّة 
للبيّ يه ولبني هاشم وبني الطلب وان كان الهدي ملكها بطريتٍ الصّدقة 
وتان أن الصّذقة او وال هنا معن الصدقة وحلّت 
لكل أحد من كانت الصدقة محرّمةٌ عليه».اه 

ثم ساق حدیت جويرية وهو عدي عائشة وفسر قوله: «فقد بلقت 
حلّها» بقوله: «أي زال عنها حکم الصّدقة».اه 

وقال ابر الأثير في «النهاية»: «أي وصلتٌ إل الموضع الذي تحل فيه وقضى 
E‏ عا قفارت يلكا ل عبتا سا یف 
التصرف فيها ويصحٌ قبول ما هدي منها وأکله»(.ا 


)۱( «فتح الباري» (۳۵۷/۳). 


(۳) «النهاية في غريب الحديث؟ (4۳۲/۱). 
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ونظر هذا امدی قال الله تعاك: ولا یھو ر وس وی له 4 
[البقرة: “14] فإ اهدي حرام نحژه والانتفاع به حى يبلغ محلّه فيحل ذانك 
الأمران منه» وهكذا شأن المخرّج في الزكاة تکونْ حرمة علن من حرّمت عليه 
حتئ تبلغ لها وتستقرٌ في غایتها فتعود لهم حلالا فهذا وج أول. 

وهناك وجه ثانِ وهو یا لا یطلق عليها اسم الصَّدقة الا ما دام في يد 
الزگي فإذا قبضّها المستحقٌ عادت ملكًا له فاستحال اسمّها ومعناها وقد عهد 
في الأمور الحسية أنَّ استحالة الثىء من صفة إلى صفة قد ينتقل معها من حكم 
إن حك ار تع علا لور وان مجح[ امه قطي کید 
اني 07 طاهر يستحيل دمّا فيعود نَجسّاء والسَّرّجين يستحيل ال أجزاء 
الجر فيطهرٌ وتنمو به الشّمرة والفاكهة وهي طيبةٌ طاهرةٌ والسَر چین الذي 
نمت به كان نجسًا فاستحال بالتّحول؛ وم الجلّالة الخبيثُ يستحيل طيبًا 
طاهر بأكل الطيب» ویلحق بمذين الوجهين وجه ثالث فقد قال رسول الله 
و : «ما مَصَدَّق أحدٌّ بِصَدَقَةٍ من طَيّبٍ ولا يقبلٌ الله إلا ایب إلا أخدّها 


الرّحنُ بیوینه. وان كانث رت رو في كف الرَحنِ حتی نکون أَعْظَمٌ من 


ع و رو 92 و 


الحبل كما یری أحدكم فلوه أو تسیل( أخرجّه السّة إلا أبا داود. 
والراد بالطیت: احلال أو ما قاب الخبيتٌ آي: الدنيءوالرديء کا ف 


قول الله تعالل: $ ییا ال منوا نیوا من یب ما کبشم ويا 


(۱) آخرجه البخاري في التوحید (رقم ۰ ومسلمٌ في الرّكاة (رقم ۱۰۱4). 
۳( ۳ 


یکا لک من الأرض ولا تیمموا الیک منه شفشون ولسم اذد إل أن 
عمضُوا فيه # [البقرة: ۲۱۷] الآية» فالصدقة يخرجها صاحبّها فتتلقی طيبَ 
الصفة الرحمانية المعبّر عنها بيمين الرحمنٍ وکف الرحمن فتطيبٌ وينتفي به 
عنها ماعلقٌ امن حيث كانت طهارةً وعُسالة!') كا قال الشاعر: 
یکون أجاجًا دونكم فإذا انتهن إليكُم تلقی طيبكم فيطِيبٌ 
فهذه أوجة ثلاثة بين بها أن آخدٌ الرّكاة المستحقٌ هالا يؤثر فيه وصفها 
وأما بالنسبة للآل فائا مفقودة فيهم فإنها لو وصلت إلى يد أحدهم إر تبلغ 
عحلَّها ولا تزال صدقةٌ كما كانت إذ ليس له حق فيها تن يملكها أو تكون 
مجزئةٌ عن خر جها وما ذكرناه هنا فهو علل القول المقابل لقول الجمهور فتفطن 


۱ 


ذکر بعض کلام العلماء 
والرد على السوداني إذ سماهم جهالا 

وذلك في قوله: «وِنْقلنا کا یقول بعص ال جال أن قارب رسول الله او 
مُنعوا من الزكاة لكونهم مطهّرين؛ إلخ؛ فاّه عنی با جال جانبًا من علماء الأمة 
وجهابذة ال وحاشا لله أن یکوئوا جهّالّا ورن الجاهل من جَهَلّهم وأطلق 
عليهم الالقات الشنيعة ورمئ عليهم قاذورات لسانه» ولیس ما قالوه بباطل 
بل هو ال بل وقد فهمُوه من حديثِ تحريم الزّكاة واستنبطوه أحسنٌ 
ال سر قار ن ا توا ارا ما ا که وا «وقد 
يكن من تام تطهيرهم صیانتهم عن الصدقة التي هي آوساخ الناس» .اه 

فان قوله بو : «إنَّ الصدقة لا تنبَِي لا ما هي ساح لّاسٍ» كا 
في رواية مسلم يفهم منه بقضية التعليل والقابلة طهارةٌ آل محمد فهًا واضحًا 
حسنًا إذ لا يقال أنَّ كذا وسح فلا ينبغي لفلان إلا وهو أهل رام 

قال الإمام النووي في «شرح مسلم» عل قوله: ها هي أوسا النّامِ»: 
«تنبيةٌ علن العلّة في تحريوها عل بني هاشم وبني المطلب وأئَا لكرامتهم 
وتنزیههم عن الاوساخ ومعنول أوساخ الناس تا تطهير لأموالهم ونفوسهم 
کا قال تعالك: دمن موم دنه تطه رهم ورا ها 6 [التوبة: ۱۰۳] فهي 
كغسالة الأوساخ:(").اه 


(۱) «منهاج السْنة» (۷/ ۸۳). 
() «شرح النووي عل مسلم» (۱۷۹/۷). 
ENS‏ 


ونقله عنه السيوطيٌ والسندي وأقرّاه وذکر الطيبيٌ نحوّ ذلك ونقلّه عنه 
الزرقاني في ١‏ شرح الواهب»؛ ونقله السنومی في شرحه علل مسلم وعبارته: 

«وقد AE‏ نی رتش تن شش 
لاسیّا جعل المشبّه به آوساخ الناس للتهجين والتقبیح تیا واستقذارًا 
وإجلالا لحضرة الرّسالة ومنبع الطهارة آن یسب إن ذلك ولذلك جرد من 
نفسه الطاهرة من يسمّئ دا كان غيره» الطيبات للطيّبين -قال- فان قلت: 
فکیف أباحها لبعضي أمّته ومن كمال إيمان الرء أن يحب لأخيه ما يحب لنفسه؟ 
قلت: ما أباحها هم عزيمة بل اضطرارًا وكم أحاديتٌ تراها ناهية عن السّؤال 
فعلل الحازم أن يراها كالميتة فمن اضطر غير باغ ولا عادٍ فلا إثمّ عليه وفي إتيانٍ 
لاء امؤدة للنفي وتكرير اللام في «لآل» إشعارٌ باستقلال کل بهذا 
ام( .ای ۱ 

وأشار بقوله: «وفي إتيان «لا» الموكدة للنفى ... إلخ» إل قوله: «في 
الحديث: «ولا لآل محمد وقد التزم الطيبي بقاة أثر ال وت سَخِيّة وتا انا أحلت 
معها الرّكاة اضطرارًا لا عزيمة والأوق أن يقال رخصة لا عزيمة وكلامه 
ينحو نح قول الجمهور إنَّ الأخصة لسبب یقتضیها أو تلف الحكم انع 
وفواتٍ شرط لاب معه من وجود المقتضي للحكم الأول. 

والذي ينبغي أن يقال في شأن الرّكاة هو ما قدّمناه آنقَا وت عليه 


(۱) «شرح السنوسيٌ علل مسلم» (۳/ 01189). 
- ۳ - 


الا حادیث وإِنَّ الشرعَ نزل الحاجة وتحوّل الخرج إلى مال ملوك بمنزلة الطیب 
له والنّافي لما عل به من الوسخ وأنَّه لا یتصرف فيه الکلف إلا وقد عاد إلى 
حالته الاصلية ویفارق اليتة نانا وما معها من ا لتاقت كان وصفها با ذابّ 
غليظًا فلم يقوّ الاضطرار علل موه بخلاف الخرج زكاةً فاه من الال الطیب 
وتا عرض له الوسّخ لوقوعه سببًا للتطهیر. 

والاء الستعمل إذا انتقل عن حاله التي كان علیها عاد طهورًا كا لو زيد 
عليه ماء غيره فبلغ لين أو بلغها بنفیه وقوله: «وکم أحاديتٌ تراها ناهية 
عن السؤال إلخ» فهو كا ذكر. 

وأخرج أحمد في « مسنده» عن زياد بن الحارث الصدائي قال: بينا أنا مع 
رسول الله وه فذكر الحديتٌ قال: ثم قام رجل فقال: يا رسول الله أعطني 
من الصّدقة. فقال: «إنَّ الله لم يكل قَسْمَها إلى ملّكِ مقرّب ولا نبي مرسل حتی 
جَرأَها نان اجزاء فإِنْ كنت جزءً! منها غطیئك وان کنت غتيّا عنها فا هي 


صُداعٌ في اراس وحريقٌ في الَطْن»۱. 


(۱) ار آجده في «مسند أحمد» من حديث زيّاد بن الحارث بهذا السّياقء وتقدم تخريجه في 
(ص ۳۸۹). وأخرجه أبو داود في «سننه» كتاب الرّكاة (رقم۱7۳۰) واللفظ له 
والطبرانٌ في «الكبير» (رقم ۰۵۲۸۰ والدّارقطنيٌ (۱۳۷/۲) وغیزهم بلفظ: 
إن الله تعاك لر برض بكم یی ولا غيره في لسع حكم فيها هو 
فَجَرَّأَمَا مانية أجزای فان تلك الأجزاء أعطیت حَمَل». وهو حسن. راجع 
«بداية الجتهد» (۰/ ٩۲‏ مع التخریج). 
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وآخرجه ابن سعد بلفظ: «وداء في البطن». 

وقد آخرج صدر هذا الحديث أبو داود والطبرائنٌ والدارّقطنيٌ والبغويٌ» 
والصّداعٌ والداء وا محري آثار الأوساخ. 

وني هذا الحديث دلالة علن ما قرّرناه نا أن المستحقٌّ لا تؤثر فيه صفة 
الوسَجِيّة لقوله يِلي: فن كنت غنيًا عنها فإنا هي داغ في الرّأس وحريقٌ في 
البَطن» فإنا كانت صداعًا وحريمًا في حال آخذها مع غناه ۳ وعدم 
استحقاقه شا ولا حاجته إليه» وني كلام الطيبي خشونة في التعبير ولعل 
السودانٌ وقع عليه فطار به فرحا فنفئ ما فيه من طيب ووسع ما اشتمل عليه 
من بشاعةء وهكذا يفعل بغاةٌ الفتنة عون ما تشابة من الكلام. 

قال السيوطيٌ في «الخصائص» بعد ذكر نحو ما تقدم: «وأبدلوا عنها 
الخ ال خوذة بطریق الم وال فة اف 

قال ای في «سننه»: «قال الله تعاك: ونوا مامت ینکن فان 
حمس 46 [الأتفال: ۱ الاية وقوله عر و وہ > ابتداء کلام لان الأشياء 
كلّها لله عر وجل ولعلّه إن استفتح الكلام في الفيء وا لخمُس بذكر نفیه لأنها 
أشرف الكسّب ولر ينسب الصدقة إلى نفيه لیا أوساخ الناس والله 
أعلم»(").اه 


قال ابر القيّم بعد أنّ ذكر الخلا ني آطیب الکاسب وأحلَّها ما نصّه: 


2 


١ 


.)5١0575086 /۲( «اخصائص الکبری»‎ )١( 
oi: /۷( «سنن النسائي»‎ )۲( 


ENO: 


«والراجخ إن أحلّها الکسب الذي جعل منه رزق رسول الله واو وهو كسبٌ 
الغانمين وما أبِيحَ هم علل لسان الشارع» وهذا الکسب قد جاء في القرآن 
مدخه أكثرٌ من غيره» وأثنى عل أهله ما ريشن على غيره؛ وغذا اختاژه الله خير 
خلقه وخاتم أنبيائه ورسله حیث یقول: ات بالسّيفي بين يدي السّاعة حتی 
باه وحدّه لا ريك له وجُعِل رزقي تحت ظِلٌ ريحي وجُعلَ الذلةٌ والصَّمَارٌ 
على منْ خالف أَمْرِي؛ وهو الرّزق المأخودٌ بعزَّةِ وشرّف وقهر لأعداء الله 
وجعل أحبٌٍّ شيء إل الله فلا يقاومّه سب غيره؛ والله أعلمٌ)(').اه 

وقال أيضًا في كسب الحجّام أنه لا يلزمُ من خبثِ كسب الحجّام تحريم 
وكأن ملحظ ذلك أنَّ جرد الوصف لا يوب التحريمَ بدون ورود حكم 
رح فيجورٌ نقل كلايه هذا إلى الركاة فيقال: لا يلزم من كونها أوساححا أن 
تحرم على غير الآل ومن أراد أن یتتژه عنها من غيرهم فعل ولكن ليس ذلك 
بواجب عليه إلا أن يكون خن 

قال الشافعي رمه الله: «أخيرنا اثقة من أصحابنا عن عبدالله بن أبي هند 
قال: بعت عبداللك بعص الجماعة بعطاء أهل الدينة وكتب إلى والي اليمامة أن 
يمل من اليامة إل الدينة آلف ألفٍ درهم يتم بها عطاءهم فلا قدم المال 
الدينة آبوا أن یاخذوه وقالوا: :#أبطعفا ا الاش وما لا یصلخ لنا أن 
نأخدّه أبدًا؟». فبلغ ذلك عبداللك فردّه وقال: لا ترال في النّاس بقيةٌ ما فعلوا 


(۱) «زاد العاد» (۵/ ۷۰۳). 
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هكذا. قلت لسعید بن آي هند: ومن كان یومتذ يتكلّم قال: أوَّهُم سعیك بن 
السیّب وأبو بكر بن عبدالرحمن بن خارجة بن زيد وعبيد الله بن عبدالله في 
رجال كثير»(").اه وأخرج ذلك ابن سعدٍ أيضًا. 

فهؤلاء فقهاءٌ المدينة يقولون بأن الزكاة آوساخ الناس ويبلغٌ کلامهم 
الافاق ولرینکز علیهم أحدٌ لأنّ ما كان فيه حادثة كهذه الحادثة لابد أن نتشر 
في الناس وبما ذکرنا تُعلم شهرة الأحاديث في ذلك في عصرهم وبذلك تعرف 
أنَّ السوداضّ خالف بإنكاره ذلك فقهاء الأ وعلماةها. 

وأخرج ا قال: أخبرنا هشامٌ بن الوليد الطيالسي قال: حدَّئنا 
یه عن أبي جعفر -يعني الفرّاء- قال: سمعت أبا لبل -يعني: الكنديّ- 
قال: قال غلامٌ لسلمان: كاتبني. قال: ألك مال؟ قال: لا. قال: آتأمرن أن آكل 
عُسالة أيدي الناس؟!. 

واخرج مالك في «الموطأ»!'' عن زيدٍ بن أسلم» عن أبيه أنه قال: قال 
عبدالله بن الأرقم: ادْلْني عل بعير من المطايا استحیل عليه أمير المؤمنين. 
فقلت: نعم جملا من الصٌّدقة. فقال عبدالله بن الأرقم: أتحبٌ أن رجلا بدا في 


(۱) «الأم؛ (۱۰۱/۲). 
(۲) «الطبقات الکری» (5/ .)٩۰‏ 
(۳) «زاد العاد» (۵/ ۰۱۳ ۷). 
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يوم حارٌ غسل لك ما تحت ازاره ورَفتیه) ثم أعطاگه فشریّه؟ قال: فغضيتٌ 
وقلث: ینف الله لك أتقولٌ لي مشل هذا؟ فقال عبدالله بن الأرقم: إلا الصدقة 
آوساخ الناس یفیلونها عنهم.اه 

وبالجملة فإنَّ العلماء قد فهموا من قوله بال : «إِنَّ الصّدقة لا تنبغي لآل 
محمد إا هي أوْسَاحُ الاس وني رواية: «إنَّ هذه الصّدقاتٍ نبا هي أوسا 
الاس و اتب لا تحل لمحمّدٍ ولا لا مهن اراد تکريشهم وتنزيههُم عنها فا 
أطلقٌ عل الصدقة لوصف بکونیا آوساخ الناس وخصص عدم الانبغاء به 
وبهم فد هذا التخصيص عل معنی موجود في هذا الحل الخاصٌ لا يُوجد في 
غيره وقد أشعرٌ به التجرید کا تقدّم. 

فإنّ قيل :إنَّ قضيةً كونها أوساتحا وا حلت للحاجة تقتضي أن لا يكونَ 
فرق بین حاجة وحاجة فان الراد بپا حاجةٌ الکلف وقد:توجد فالآل كا 
توجدٌ في غيرهم فا الفرق؟ 

قلنا: 

أولاً: ان يقال إتها انا حلت للحاجة .ولا الأصل فى الال الحل 
والتحريمٌ خاص وعارض والوصفٌ المجرّد لا يقتضي التّحريم بمجرّده ما لر 
يعتبرّه الشرخ سببًا محرمّا وهذا مستمد من مسألة امحسن والقبح وأنظار العلماء 
وخلافهم في ذلك مشهورٌ وما ذکرتاه خلاصة ما ينبفي أن يقال هنا وحينئذ 


() «الموطأ» (۱۰۰۱/۲) . 
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فالفرق ظاهرٌ لأا ر تحرّم على الال لفق الحاجة وتا خزست علیهم لا 
وسا ولأئهم آل محمد رد سواءٌ وجدث حاجةٌ أم لر توجذ. 

ثانيا: أنه لا اقتضت إرادةٌ الله فيهم لقريهم منه 8 مزيد عناية أهدر 
وصف احاجة بالشبة إليهم فلم يكن مانعًا للتّحريم ولا سيا للحل لقصد 
امبالغة في تنزيهم فلم تسم الحل لقبول تلك الاوساخ ولو مع وجود المانع 
آو الدافع. 

ثالغا: اله إذا كان حلها نا كان لوجود وصف الحاجة بصفة الانع لحكم 
التحریم فان الکلف یکونْ بعرض التهمة نیقی الشرط وعدیه فنرّهوا 
عن التعرض هذه التهمة وما عسی أن یعرض في هذا الشرط من قصور 
ولذلك قال السَادة الحنفية في عامل الرّكاة أنه يأخذ منها وان كان غنّا له 
أجرةٌ عمله وفیه شبهةٌ الصّدقة فلا يأخذه العاسل اماشمي تنزیا لقرابة آل 
الرسول عن شبهة الوسخ والغني لا يوازيه في استحقاقي الكرامة فلم تحت 
الشّبهة في حقّهه هكذا قالوا وهذا هو الصحيحٌ في مذهب الشافعي والمعتمة 
عند أَمدّ واختاره ابن الكمال في «إصلاح الایضاح» وه ید ابیت 
الصحيح فإنّه رو تب الفضل ؛ بنَ عباس ولا عبدّالمطلب بن ربيعة حين 
سألاه أن يستعملّهها عل الصَّدقَةٍ وقال لما: «إنا هي أوسا الناس» وفي 
حديث عل جنغ قال: قلت للعباس: سل رسول الله بثو أن يستعملّك 
على الصّدقة. فقال: «ما كنت لاستعملّكَ على غسالة دنوب الاس» وعنه 
قال: قلت للعباس: سل لنا ات بو الحجابة. فقال: «أعطيكُم ما هو خی 
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لکم ینها: السَّقايةُ تررَّاكُم ولا تزْرّؤْتا0!'). حدیث صحيحٌ صححه 
الحاكمٌ والذهبی وآخرجه اب جرير في «مسند الآثار» وصححه والبزارٌ 
وابن أبي شيبة وابن راهُویه والعسکري في «المواعظ». 

فإن قيل: کم قلتُم إن کوتها للال شرط علة التحریم أو جزژها وقولکم 
منقوض بتحرییها عل الاغنیاء وهذا الشرط فیهم مفقودٌ. 

قلنا: إن علَّة حریمها عن الاغنياء غير ال ل فقدان شرط الاستحقاق فیهم 
ومتن وجد حلت لهم ولو مع الغتی کا آخرج أحمدٌ وأبو داود وصححه 
الحاكم؛ عن أبي سعید الخدريّ قال: قال رسول الله بال «لا حل الصَّدقةٌ 
لغنی إلا خمسة: لعاملٍ عليها أو رجلٍ اشتراها باه أو غارم أو غاز في سبيل الله 
أو سكين تصق عليه منها فاهدى لغيٌ نا( 


(۱) أخرجه ابن سعد /٤(‏ ۲۵)» واسحاق في مسنده كما في «المطالب العالية» »)١ /۹٠١(‏ 
وابنُ أبي شيبة في مسنده كا في «المطالب» (۲/۹۱۰» والبزَّارُ (رقم ۸۹۵ 
والطبري في «عهذیب الآثاره -مسند علِمٌ- (770/5) وصحّحهء والطحاوي في 
«مشكل الکثار» (رقم ۸۳۸۹ والحاكمٌ (۳/ 770). وغيرُهم. وقال اليثم في 
«مجمع الزوائد» (۳/ :)۲۸١‏ « ورجاله ثُقاتٌ»؛ وحسّن الحافظ ابن حجر إسنادّه في 
«المطالب العالية». 

(۲) أخرجه عبدالرزّاق في «الصنف» (رقم 6۷۱6۱ ومن طريقه أحمدٌ (۳/ ۵1 وأبو 
داود (رقم ۱۱۳۲ وابن ماجه (رقم ۵۱ ) وابنْ الجارود في «النتقی» (رقم 
۵ وابنْ خزيمة (رقم ۲۳۷4 والدارقطني في «السئن» (۱۲۱/۲) والحاكم 
)٩۰۸-۹۰۷ /۱(‏ وصحُحه ووافقه الذهبئٌ؛ وابنُ عبد البر في «التمهید» (۹1/0- 
۷ وغيرُهم من حديث أب سعيد الخدريٌ؛ وقال ابن اللقّن في «البدر النیر» (۷/ 

ات 


الکلام على قول من قال بحل الزكاة للال 
إذا منعوا خمس الخمس 

فإن قيل: فا تقولون فيا قاله الاصطخري من علیاء الشافعية وروي عن 
أبي حنيفة وقاله اهروي وت بن ین وعد غيرهم کی ذکر ذلك لس وکان 
في « نيل الأوطار» تا تجوز لهم | إذا مُتعوا خر مس امس وکان بعض العلماء 
يعجبّه هذا القول ویختاژه عبة لأهل البيت. 

قلنا: إن كان هؤلاء المجوّزون إِنَّا جوّزوا لهم أخدّ الزكاة مج لهم فقد 
أضرٌُوا بهم من حيبت راموا نفعهم وقد أراد الله ورسولّه بالآل خبرا ما أرادُوه 
بهم وشرع لهم من لمکم ما یصیژون به ذوي نف وترفع عن الدنايا ويأسي ما 
في أيدي الناس واستقلال ف الکسب وتعففب عن الاوساخ ومطارح النن 
والأذی وبروق الطامع والذل ولو حققٌّ الجوزون النظر لا جوزوها وكان 
علیهم أن قرو العنی الذي قصده الشارغ في الال ویساعدوهم علل القیام 
بأنفیهم بایجاد أعمال لهم يتعمّفون بها وبدلالتهم علل طرق الکسب والتّجارة 
ومعاونتهم برؤوس الأموال والأخذٍ بييهم في تلك الطّرق وحتٌ الأغنياء 
منهم ومن غيرهم عل النظر في شتونهم وإمدادهم با یقدرون معه على 
شرب ي الارض لیتفوا من فضل اله وي هذا فاندتان عظیمتان: 

الأول: تأیید مقاصد الشارع اَعظم تأييدء 9 خلة الحتاجین بأجمل 
تسدید» 5 هوين حرمة الزكاة عليهم يفتح لهم أبوابًا من الل والهانة 
ويحدث هم بسببه أعداء كثير من التعالین والآكلين بدينهم إذا رآوا الناس 


۲ « هذا احدیث صحيحٌ». 
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سرع مت وی ات وا 
العارف بالله عل بن حسن العطاس العلويٌ جماعة من یغلب فیهم بغ أهل 
البيتٍ والحسدٍ لهم فعد منهم الفقیه -أي المريد بعلمه الدنیا- فابّه إذا رأى 
الناس يعظّمون أهل البیت ويقدّمونهم عليه كره ذلك وهَاجَ حسده. 

وأئمة الساجد؛ لام قد يقدّمون عليهم في إمامة الصلاة» والذين يحجُون 
للناس بالأجرة؛ لانّه قد يخصٌ أحد أهل البيت بها دونه» ومن كان سلفه ذوي 
صلاح وعلم فبقي له رسفهم دون صلاجهم وعلمهم. 

الفائدة الثانية: تأید أمر نه به له وتسود به الأمة إذ كان من المعلوم أنَّ الله 
تنه بنباهة البيت الذي منه خرجتٌ وعلل يده نشأت ودرجت. وآن الأمة تسود 
وتشرف بها فيها من بيوتات السيادة والشرفٍ لو إر تكن دينيّة فكيف بها إذا كانت 
باحر رد یس و و و 
البالغة» قال وهو يذكر مصارف الخمّس: «ولذي القربی لام أكثر الناس حمية 
للإسلام حيثُ اجتمع في فيهم الحمية الدينية ال الحمية النَسَبية إن لا فخرٌ هم إلا 
بعلوٌ دين محمّد بو ولأن في ذلك تنويهًا آهل بيت النبيّ مد وتلك مصلحة 
رابعة وإذا كان العلماء والقراءُ یکون توقيئهم تنويًا بالملة يجب أن يكون توقير 
ذوي الربی كذلك بالأرلى» .اه 


)١(‏ کذا بالاصل ولعله بأهل. 
(۲) «حجة الله البالغة» (۲/ ۲۷۵). 
۲ :تن 


فعلم أن القولّ بتحریم الزكاة عل الال مطلقًا أول أن يقولّه کل حت 
صادق أمعنّ النظر فیما قلناه» وإن كان القائلونَ بجوازها ِا قالوه قيامًا فقد 
علمت أنَّ هذا ليس من مواضع القیاس» ولا قياس مع وجود النّصّ. 

فإن قيل: أنهم قد أخذوا ذلك من مفهوم الحديث الذي أخرجه الطبراني 
في «معجمه الکبیر»» وأبو نعيم عن ابن عباس #نضد قال: قال رسول بل 
١لا‏ يحل لك آهل ايت من الصدقات شيء ولا سا يد لكم في 

مس امس ما بُغنيكُم أو يَكفِيكُم؛!') فدل الحديث عل أنه إذا ققد مس 
ا جمس جازت همء ومن نظرٌ في حكمةٍ مشروعية الزكاة وجد أَّا شرعت 
لواساة الفقراء والمحتاجين من المسلمينَ والآل من جملتهم فعوَضوا عنها 
حمس امس لس خلتهم وكفاية حاجتهم ودفع ضرورتهم فلا رأينا الظَّلمة 
قد استولوا عل موارده ودفعوهم عنه بالرّاح بل أقطعَ بعض الجبابرة ولده 
امس کله فحرمه المساكينّ والفقراء والیتامی وابنَ السبیل كا حرم الآل 
وجعل ما فرضه الشارغ لس الحاجات نبا للقینات والمغنيينَ والسّفهاء وفي 
الخمور والفجور والفواحش» وکان من العروف من أحكام هذه الحنيفية 
الَفحة ها يضيق منها بابٌ إلا ولسع مقابله باب فلا مندوحة عن 
تجويزها للال لا ذكر ولا يحتمل أن جرهم الشرعٌ من المواساة والمعونة وقد 
دُفعوا عما جعله لس لحاجتهم أي خمس الخممس. 


(۱) آخرجه الطيراننٌ في «الكبير؛ (رقم ۱۱54۳ وأبو میم في «معرفة الصحابة» (رقم 
۰ ) وقال اليثم (۳/ :)٩۱‏ « وفیه حسینْ بن قيس ال لقب بحتّش» وفیه کلام 
كتير وقد رق آبو حصن». 
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وکیف يجب علن أغنيائهم إخراح زکاتهم وإعطاؤُّها سائرٌ الأمة ولا يجوز 
لفقراتهم أَخذُما مثلهم؟! إذ يصير الحال نم یعطون ولا يأخذون وينفعُون 
ولا ینتفعون!! 

وماذا یفعل المحرومٌ منهم والین والأعمی والگل ومن لا متصرّف له 
ولا حرفة فکان القول بحلّها لهم آعدل الأقوال وأليقها با بني عليه هذا الدين 
القويم من اليسر وعدم الاص 

قلنا: إنَّ کلامهم مردودٌ من وجوه: 

الأول: أنَّ التحريمَ ولو مع الحاجة هو مقتضی ما رواه مسلم وأحمدٌ وأبو 
داود والنسائي وغیزهم في حدیث قصة مجئ الفضل بن عباس والطلب بن 
ربيعة بن الحارث وطلیهیا إليه استعیاها علل الصدقة وقوله لما: «ألا ان 
الصّدقة لا تنبَغِي لمحمّد ولا لآل حمّد نا هي أوساح الّاسٍ». 

واللفظ لاح وذلك أنه بو قد متعهما اما وأطلقٌ تحريمّها عليهما مع 
ظهور حاجتهیا وعلّل التّحريم بکونها آوساخ الناس لا بها جعل لهم من مس 
امس فدل عل أن هذا تعلیل للتحريم مستقل به. 

الثاني: أن حديث ابن عباس الذکور قد أومأ فيه إلى العلة الشهورة الواردة 
في الأحاديث التي هي اصح سندًا منه بقوله: «ولا غُسالةٌ الأيدي» وني لفظ: 
«رغبتٌ لكم عن عُسالةٍ الايدي» فإنّهِ لو لر يرد بهذا اللفظٌ تعليل عدم الحل 
والرغبة هم عنها لر يكن في ذكرها فائدة وذلك متنع وروده في كلام الله تعال 
وكلامه با . 
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الثالث: سلّمنا أن قوله: «إنَّ لكُمْ في حمْس اس ما یکفیگم آوفتیکم عة 
ثانيةٌ منصوصة فالجمهور علن جواز تعليل الحكم بعلتین معا ومن جوّزه ابر فورك 
والإمامٌ الغزاليٌ والرازي ولريأسٌ الانعون عنه بحجة مقبولة وحيتئذ فان انتفت 
إحدئ العلتين ثبت التحريمُ لثانيتهيا. 

الرابع: آنه إذا مع الإنسان من ماله وحقّه لا يكون منعه منه ما له ما حُرّم 
عليه فكذلك إذا منم ال حَهم من خمس الخمس لريكن منعهم ما لهم ما رم 
عليهم من الرّكاة. 

الخامس: أنَّ ذلك مأخودٌ بطريق مفهوم المخالفة وقد منع من ال به کمن 
أهل العلم» والقائلون به اشترطواآَنْ لا يعارضّه ما هو ارجح منه من منطوتق أو 
مفهوم والإمامٌ أبو حنيفة لا یقول بمفهوم الخالفة فكيف يُنسب هذا القول إليه. 

السادس: أله على فرض فان تین الطبرانٌ في الصّحة لغيره من 
الأحاديث الأخرئ فينبغي حمله عل ما دلت عليه من العموم والاطلاق جمعًا بينها 
وحم علل الأصحٌ ويكونٌ ما فيه ما برجم لتيل بكفايتهم من اخس إِنها ورد 
مور بيانِ موضع التعويضي كأئَّم استدّرَفوا وضع سد الحاجة إذ منعوا ال زکاق 
فقال جوابًا لهم: «إنَّ لکم في حمْسِ امُس... الخ» فلم ترد هنا مور التعليلء 
ون قد تأي ني معرض الجواب علل سؤال مقدّر. 

قال عبدالقاهر: ۳ نا إذا استقرينا الكلام وجدنا الأمر با في الكثير من 
مواقعها أله يتقصد بها الجواتٌ».اه وذکر لذلك أمثلة منها قوله تعال: فلت 
نا ریت 4 [لحجر: 1۸٩‏ ا ن عضر فل بور انعمو © [الشعراء: 
۲ وحیتذ فقوله بو ولا نسالة الأيدي ورد مورد الإيماء والتنبيه عن العلة. 
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السابع: أَنَّ قوله: ١إنَّ‏ لكُم في حمس اس ما يكفِيكُم؛ یدل بظاهره عل 
أنَّ التخصيص با خمُس كان سابقًا لفرض الرّكاة ولنع الآل عنها فإ الزكاة 
فرضت ی الكت فة اك قیدل الم عان أن لتخصیص اي 
كان قبل فرضها فکان الخمس لله وللرسول ولذي القربی والیتامی والساکین 
وابن السبیل فلیا فرضت الزكاءٌ لر يجعل الله للرسول ولا لذي القربی فیها حمّا 
بل مرمت علیهم وأحلت لبقية آهل امس مع مشارکتهم لم ف انس 
فکان ذلك أمرًا دالا عل أن العلة فيه كونها آوساخ الناس فنزه الآل عنها ولو 
كانت العلة ما هم من خيس امس رمت عل اليتامئ والساکین وابن 
السّبيل لما هم في الخمُس. وقد دلّت الاثار عل أنَّ فرص زكاة الفطر كان في 
رمضان من السّنة الثانية وفرضت زكاةً الأموال بعد ذلك في تلك السّنة أيضاء 
ونزلت آية الأنفال والأخماس قبل ذلك لیا نزلتٌ في غزوة بدر وكانثٌ في 
سبع عشرٌ من رمضانٌ فقد جعل الله لذّوي القربی اخم قبل فرض الزكاة 
وبيان مصارفها فلا فرضتٍ الزكاة روا عنها وار ينره عنها شرکاژهم في 
ا لحمُس وان فرضنا أن فرض الزكاة كان قبل آية الأنفال والأخماس كان هذا 
المعنى أظهرٌ حیث حُرمت عليهم قبل تعويضهم با يسدّ خلّتهم. 

الثامن: أنَّ الله سبحانه وتعاق قد قسم الزّكاة بين ثبانية أصنافٍ فجعلها 
ب«لام التمليك» لأربعةٍ منهم للفقراء والساکین والعاملين عليها والمؤلفة 
قلويّهم وبهفي» التي تشعر بانحصار الصَّرف فيمن بقي فقال: وف الراب 
وَالْعَدرِمِينَ وف سيل اله وین الیل 1#لتوبة: »]١‏ فليس هنا قسم تاسع 
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وقد بن رسول الله وغو أن الآل لیشوا مقصودین بهذه الآية فسلب عنهم 
عنوان الفقير والسکین فلا یدخلون فيا وقف علل الفقراء والساکین كا قاله 
الشافعی وحینتذ فإذا اأحلناها للفقراء والساکین من الال لرّم أن تُحلّها 
لأغنيائهم أيضًا لیا خزمت علك آغنیاء الآل وفقرائهم لعنین عام یشمل 
الفريقين وعلةٍ مطردة فيه) فإذا أحللناها لفقيرهم وجب أن نحلّها لختیهم والا 
فيكون من الفرق بين متساويّين وذلك ممتنع. 

فان قيل: إِنَّه ر يوجد في أغنيائهم المعنئ الذي وجد في فقرائهم وهي 
الحاجة التي لا سداد هما 

قلنا: فأخيرٌونا بیاذا أبقيتمُوها محرمة علل أغنيائهم؟ أبوصفي الغنین؟ فقد 
خالفتم النّصَّ وترکتم بيان الشارع وآطرختم العلة المنصوصة؛ أم بوصفی 
الوسَخ؟ ققد رفعتموه. ۱ 

فان قالوا: إن امحاجة قد نسخته. 

قلنا: النصٌ عام والعلةٌ تام في الفريقين وقد تعارض الان والقتضي ولا 
مر جح فغلب الانع ولا قياس مع النص. 

فإن قیل: فیاذا یفعل الآل وقد فطع عنهم حمس امس وحرمت علیهم 
الز کاة؟. 

قلنا: لا نرئ لهم خيرًا مما رآه رسول هلو هم وللاتصار فقال للانصار: 
«إنكم ستلقون بَعْدي أَنرة» قالوا: فا تأمرنا؟ قال: ١اضْيدوا‏ حتّى تردُوا علي 
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الحؤْضٌ»7". وقال لبني هاشم: «آضمروا أنفسكم يا بني هاشم فا ادات 
الات ال ۱ 

فليصيرُوا حت یوافوه على امحوض وعلل الأغنياء منهم ومن غيرهم أن 
يجعلوا سد له نُصبٌ أعينهم ویینلون في سبیل ذلك جُهدَهم ويساعدوهم 
بالإرشاد إلى طرقٍ العاش وبرؤوس الأموال فذلك أولى من أن يصرفوا إليهم 
عُسالات أيديهم فيتعرّدون الاستشراف ال ما في آيدي الناس والانقطاع إليهم. 

فصل 

وآما قوله: «وإِن قلنا كما يقول البعض: منع بو أقاربّه من ذلك لأنَّ أخدٌ 
الزكاة یورث ۹ قوله: (إِنَّ هذا لشيءٌ عجاب». 

فجوابه: أله له لر يكن ساعیّا في إذلال المؤمنين حاشا وکلاه ولكنّه هو 
الذي أعزّهم الله به بعد الذّلةَء وکثرهم به بعد له وهداهّم به بعد الصَّلالة 
وعلّمهم بعد الجهالة. 


وهذه العلةً وان كان قد ذكرها من تکلّم في هذا الباب من علاء المذاهب 


(۱) آخرجه البخاري في الجزية (رقم ۰۳۱۲۳ وفي مناقب الأنصار (رقم ۳۷۹6 
واحميدي (رقم ۰۱۱۹0 ومد (۰۱۱۱/۳ ۱۸۳-۱۸۲ وابنُ حبّان (رقم 
6 وغيرُهم من حديث آنس. 

(۲) آخرجه ابن رَنْجُويّه في «الأموال؛ (رقم .)5١174‏ والطبرانٌ في «الکبیر» (رقم 
© وفي إسناده عبدالله بن شِيعةَ وفيه مقال طويل وهو مد وقد صرّح 
بالتحديث. 
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فليس مرادهم بها ما زعمّه السودان وإنما يشيرون بذلك إلى معنن طبیعی 
للأخذ من غير مقابل ولازم من لوازمه لا يُتصوّر الانفكاك عنه قال الحجّة 
الدملوي «إنما كانت -أي الزكاة- أوسا لیا تکفر الخطايا وتدفمٌ فداءً عن 
العبد في ذلك فيتمثل في مدارك الملا الأعلن با هي كا يتمثل في الصورة 
الذهنية واللفظية والمنطّية ها وجودات للشيء الخارجيٌ الذي جعلت بإزائه 
وهذا يسمّئ عندنا بالوجود التّشبيهي فشدرلا بعص النفوس العالية أنَّ فيها 
ظلمة وينزل الأمر إلى بعض الأحياز النَّازِلّة. وقد يشاهد أهل المكاشفة تلك 
الظلمة آیضاء وكان سيدي الوالد دس سره يحكي ذلك عن نفسه كا قد يكره 
أهل الصّلاح ذكر الزَّنا وذكر الأعضاءٍ الخبيثة ویحبون ذكر الأشياء الجميلة 
ويعظّمون اسم الله. 

وأيضًا فإنَ الال الذي یأخذه الانسان من غير مبادلة عينٍ أو نفع ولا يراد 
به احترام وجهه فيه ذلةٌ ومهانة ويكون لصاحب الال عليه قضل ومنه وهو 
قوله َو : «اليدُ العليا خيرٌ من اليد السُّفلى؛ فلا جرم أن التكسّبَ بهذا النوع 
2 وو كانتي لا ا روات الوا هي له 7 رام 

وتمام ما آشار إليه الدملوي أن يقال إن الله قد آبدع الوجودّ علل طبيعة 
وهيئة اقتضت تفاوتٌ الناس في أحوالهم وشئون معاشهم كما قال تعال: خن 
قسنت يتم ميسكم يلو ال ورتا صمح و بض جد لخد 


22 رو حر ر نا ری ص الا ے کا ورل 0 - 5 
۱ بعصم ب بعصا سخریا ورت ری حر مما جمحود 4 [الزخرف: ۳۲] واقتضت 


() «حجهة الله البالغة» (۷۰/۲). 
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حكمة الله أن يكونّ في الناس المحرومٌ والزَّمِنُ والأعمئ وذو العامّة والأخرقٌ 
لا يحسن التصرف والکل ینا وجه لا يأ بخير لیبلق بعضهم ببعضي كما قال 
تعلل: وو الى جَعَلَكُمْ لیف الارض وم بض وق بض دربت 
تاکن مادک [الأنعام: ]٠٠١‏ وقال في شأنٍ ما فرضّه من الجهاد: مولز 
َه رمم ون ترا بعکم یعض 6 [عمد: 4] فکذلك لو شاء الله 
لاغتی هؤلاء الحرومین ولکن ليبلو بعض العباد ببعض. 

فلا غنی لهم عن مواساة إخوانهم الوسرین وقد ثبت الشرغ ما أثبته العقل 
والعرف والعادةٌ واقتضته طبيعة الوجودٍ من أنَّ العائل التفق أعلل منزلة من 
المغول المنقتق علیه. 

قال واو : «اليدٌ اليا خير منّ اليد اس اليد العليا العطية واليدٌ اسف 
المعطاة وني رواية: «أفضلٌ من اليدٍ السُفلى» وقال تعالى: لاقمو عل 
الیکا یما فصل ابص همع بعض ویما أَنفَفُوأِنَ أَمْولِهِمْ # [النساء: ۳4]. 

فأثبت لهم سيادةً علیهنٌ سببه ما فصلوا به في أنفسهم وما آنفقوه عليهنَ من 
آمواضم وهذه حقائق وجودية ثابتة ولریأت الشرعٌ ليغير الحقائقٌ الثابتة أو يحيل 
طبيعة الوجود التي خلقه الله علیها ولا لیمَحو علوٌ مکانة الکتسب العائل الحطي 
الحیین عل الحّوم المعُول العطی الحسّن إليه فان للمحسن فضل الإحسانٍ وعز 
الإعطاء والإنفاق وکون الشّرع عل الرّكاة حمًا للفقير في مال التي يطالبُ به لا 
ينفي ال حقيقة الثابتة التي شهد ها الشرعٌ أيضًا من کون يده العليا وید الآخذٍ السفلل 
فن الشرع قد جاء بهذا وهذا وفي الاخذ نوع ذل كما قال الدَّعْلويٌ: «فيه ۳ 
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ومهانةٌ؛ فهو ذل أخذٍ لا ذل كفر وعز | اعطاء وإحسانٍ لا عزة اسلام رایمه ولیس 
ذلك من دل لس للكافر ولا هثل لكافة المسلمين ولا ل مطل وان هو ذل 
طبيعي ولاز من لوازم کون ید الآخذ هي لسغلل لاينفك. 

وهو إن كان فيه ضررٌ ولكثه احمل لدفع ضرر أعظع منه وهو ما أصاب الفقير 
من احاجة أو لحصول مصلحةٍ وعز أعظع من مصلحة رفع ذلك الل ا جز ى) في 
أخذ الغازي في سبيل الله أو الغارم في المصالح من الزّكاة ونحو ذلك. 

وببذا تعلم أنَّ قول السودانٌ: «فهل يعقل أن يكون الرسول ولو ساعيًا 
إلخ» مع بطلانه کلام متعاجن لا يراعي حمًا ولايحترم رسولا ولا يرتدعٌ عن 
قول فاحش. 

وآمثال ما ذكره انا هو من نوع الوساوس والشّكوك والشّبه التي تعر 
للمنافقين واللاحدة ولا دواء ما إلا الایمان الصحيحٌ التامُ لین الراسخ 
نسأل الله أن يجنا بالقول الثابت في الحياة الدنیا وفي الا خرة. 

وبالجملة: فان شأ الشرع أن يويد ما اقتضاه الوجودٌ وثبت في الفطر 
الصحيحة ولا ينفي أو يمحو ما أثبتنّه طبيعةٌ الاجتماع ولکنه يسيّرها في طرق 
لعدَلة والصلاح ويُشْدّب منها ما اقتضاه طغيان المجتمع الإنسانع. 

وحيتئذ فللمُحسن سواءٌ كان إحسائه عن إِيجابٍ من الشرع أ تب فضل 
الإحسان وعرّ الإنفاق وهو أعل وأعز مكانةٌ من الحسَن إليه شرعًا وعادق 
3 الاحذ ذل أخل وحاجة فهو نوم غا من لذن ولیس هو الذي نفته 
الاية فان ذاك ذل غلبة وسطوة. 

وعزة الایان تکون للمؤمن الغنيٌ والومن الفقير وأما عزة الاحسان 
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وعلو يد الحیین وخيريتها فهي للمؤمن العطي خاصة ولا یلم ربك أحدًا. 

وما ذکره السوحاق من أن الركاة حى آوجبه الّه ق مال ال یقاتل عل 
منعه لا يدفع هذا العنی فان قتاله كان من حيث ترکه شمارا دیا ورتا 
إسلاميًا كما يقاتل تاركو شعاثر الدين من الجمعة والجماعة ونحوها. 

فصل 

قوله أيضًا: «وأمًا منم إعطائها لأقارب رسول الله يلي فلتنزیه الدّين 
وابعاد ۹ عنه... إلخ» نهذه فضيلةً عظيمة للآل إذ تحمّلوا حرمان الرّكاة 
دونَ ساثر السلمین لتنزیه الدّين عن الشّبه فهذا تنزيةٌ تحمّلوا هم عاقبته فلهم 
بذلك فضيلةٌ علن غیرهم وأشد الناس بلاء الأمثل فالأمثل وهذه العلّة ون 
كان قد ذکرها بعص العلماء فإنّ)ا هي علةٌ مستنبطة ولیست بمنضوصء والعلة 
المنصوصة القريبةٌ إل الحل الخاصٌ آولن. 

وهذه عله عامةٌ آخذوها من قوله تعال: اسک ع جرد مر 
مق © [الشورئ: ۲۳] علل تا منقوضة بخهس امس لذوي القربئ بل التهمة 
فيه أظهرٌ فان الزكاة بخرجها المتديّن معتقدًا أنَّ نفعها عائدٌ إليه لأنَّ بها تام دی 
وتطهیر نفسه: وأا مس امس فقد أُخدّ ما أفاءه السلمون بأسيافهم فلم يجعل 
شم فیه حق التملّك من بّدءالامر فلو ژوعي آمثال ما دکره السودانم من هم 
لروعي ذلك في خمسٌ ا نمس لأنَّ التخصیص فیها أظهرٌ لا في ال زکاة فقط إن لا 
معنی لتهمة فيها إلا في لو كانت الزكاة نا تؤخذ من أغنياء المسلمين دون أغنياء 
الال وتعطي لفقراء الآل دون فقراء سائر المسلمين. 


٤ - 


آما وسبيلُهم سبیل غيرهم مع کثرة عدد لْفقراء غيرهم بحيث ینغیرون 
فيهم ولا يظهرون؛ والني منهم واجبة عليه لکاة كغيره وفقيئعم لايناله إلا 
ما ينال آحاد المسلمين فلا وجة لتهمةٍ ولا وسّواس» ولو کانث مراعاةٌ دفع 
ال هذه الهم مؤثرة في تشريع الأحكام لوعي ذلك في مسأل تحويل ال 
ومسألةٌ نكاح مطلقة الى وغير ذلك من المسائل التي نفخ فیهاالشیطان 
أبواققه حتئ نزل في ذلك وأشباهه قوله تعل: شلد 
يوم تي چوک ف ام لتك بوم ثد لا اروت نالا 

قلیلا 4 [الأحزاب: °[ 

بل قد شرع الله بعص الأحكام اختبارًا وكا يتميرٌ بها المؤمنٌ من المنافق 
ألا تسمع قوله تعالل: و اجعت له کت نت للم من 4 ينبح اسول 
مین ينَقَلِبٌ عل عَمَبَيَهِ کک 


7 22 ۵( 3 4 كك 2ج > 
موی لا و2 4 لي و1 2 مور سوم مے مر 
اکان الله کا تی بۇ و يق دا 


[11۷۹ e 
بل قد علم اله آل ما ناه عل سول یی یز من لاس طغيا‎ 
7 وكفرّاء فلم يكن ذلك مانمًا عن إنزاله قال تعلل: کم‎ 
من ريك غك وک هنم ۲-4 ونظائت ما ذكرناه كثيرةٌ لا نطيل بها وکلها‎ 
لزع الیل نها ول رم ص للم تصوس؟‎ 


أوك منها وأوكدٌ ولا يجورٌ ترك ما علّل به الشارع لتعلیل غيره آبدا. 
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الکلام على حدیث الزکاة 
الذي زعم السوداني أنه ضعیف وشاذ 

الحديثٌ الذي طعنَ فيه السودائنٌ فقال فيه: «علل ما في الحديث من 
اليف والشذوذ» فق نت أخرجه مسلم في اش قال: «حدثني 
عبدالله بن محمد بن أسماء الضّبعيٌ: حدّثنا جويرية» عن مالك عن الزهريّ: 
أن داه بن عبداله بن نوفل بن امحارث بن عبدالطلب حدّثه: أن الطلب بن 
ربيعة بن الحارث حدّثه قال: اجتمع ربيعة بن احارث والعباش بن عبدالطلب 
فقالا: والله لو بعثنا هذین العُلامين -قالالي وللفضل بن عباس - ال رسول بو 
فكلّاه فأترَهما عل هذه الصدقات فادّیا ما يؤدّي الناسٌ وأصابا ما يصيبُ 
الناسء قال: فبیتا هما في ذلك جاء علنٌ بن أبي طالب فوقف عليه فذّكرا له 
ذلك فقال عل بن أبي طالب: لا تلا فوالله ما هو بفاعل. فانتحاهٌ ربيعة بن 
الحارث فقال: والله ما تصنمٌ هذا إلا نقامَة منك عليّنا فوالله لقد لت صهرٌ 
رسول الله بي فما نفسّناه علي قال عل: أَرَسِلُوهما. فانطلقًا واضْطجَمَ عل 
قال: فلا صل رسول الله لو الظهر سبقناه إلى الحجرة فقمّنا عندّها حى جاء 
فاخذ بآذاینا ثم قال: آخرجَا ما تصرران ثم دخل ودخلنا معه وهو يومئذ عند 
زينب بنت جحش قال: فتواكلنا الكلام ثم تكلم أحدنا فقال: يا رسول الله أنت 
أبر الناس وأوصل الناس وقد بلغنا النكاح فجتنا لتؤمرنا عن بعض هذه 


)١(‏ أخرجه مسلم في الزكاة (رقم ۲ )ویو داود في الخراج (رقم ۲۹۸۵) والنّسائيٌ في 
المجتبئ (۰/ ٠١51١8‏ )) وأحمدٌ (177/4). وابن جبَّان (رقم” 1017) وغیزهم. 


٤٤ - 


الصدقات قَنْوَّدّي إليك كا يُوَّدّي الناس وئصیب كما يُصِيبون. قال: فسکت 
طویلا ثم أردنا أن نكلمه قال: وجعلت زينب هم علينامن وراء الحجاب أن 
لا كلاه قال: ثم قال: «إنَّ الصَّدَقَةَ لا تنبَنِي لآل محمد إن هي أوساح الاس 
ادْهُوا لي تَحْمِيّة -وكان علن الحم س- ونوفل بنّ الحارث بن عبدالطلب» قال: 
فجاآه فقال لمحْمِيّة: «أنكِح هذا الفلاع ابتك للفضل بن عبّاسٍ فأنكك 
وقال لنوفل ؛ بن الحارث: «أَنْكِحْ هذا الغْلامَ ابيَكَ؛ لي» فأنکحني وقال 
لملحمية: «أضدق عنها من امس كذا وكذا؛ قال الزهري ولريُسمّه لي. 

حدَّئنا هارون بن معروف: حدّثنا ابن وهب: أخبري يونس بن یزید» عن أبن 
شهاب. عن عبدالله بن الحارث بن نوفل افاشمي: أن عبدالطلب بن ربيعة بن 
الحارث بن عبدالمطلب أخيره: أنَّ أباه ربيعة بن الحارث ابن عبدالطلب 
والعباس بن عبدالمطلب قالا لعبدالمطلب بن ربيعة وللفضل بن عبّاس: نيا 
رسول الله بن. وساق الحديث بنحو حديثِ مالك وقال فيه: فألقی عل 
رداءه ثم اضطجع عليه وقال: أنا أبو حسنٍ رم والله لا ریم مكاني حتئ 
یرجح إليكما انا بِحَوَرٍ ما بعنتم| به إل رسول اهب 

وقال في الحديث: ثم قال لنا: «إنَّ هذه الصدقات انا هي أوساح الناس 
وتا لا تل لمحمّدٍ ولا لآل محمّدِه وقال رسول الله بِلإة: «ادعُوا لي عوية بن 
جَرْءِ) وهو رجل من بني أسد كان رسول اهب استعمله عن الأخماس» ۱ 

ورواة السند الأول من روايتي مسلم كلهم من رواة الصحيحين لقن 
المحتيٌ بهم وقد أخرج الحديتٌ أبو داود في « سننه؟؛ عن أحمدٌ بن صالح الصري 
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أبو جعفر الحافظً» رو عنه البخاری في اصحیحه» وآبو داود والترمذي وهو 
َه واتفقوا عل أنَّ كلام النسائيّ فيه تحامل حص وقد كان وقع بینهیا شئ ما يقع 
بين الأقران» قال الذهبئٌ في « التذكرة » في ترجمته: «والرجل حجةٌ ثبت لا عيرة 
بقول من نال منه4» عن عنبسة بن خالد الإيلي؛ ونّقه أبو داود وأحمد بن صالح 
وابن حبان وتكلّم فيه يحيئ بن بكير ولريأت بحجّة. 

وأخرجه النسائيٌ؛ عن هارون بن معروف» عن ابن وهب» عن يونس بن 
يزيد إلخ السّند وكل هؤلاء من رواة الصحيحين القّقات الحتج بهم. 

وأخرجه أحمدٌ في « مسنده» من ثلاث طرق: إحداها عن بحي بن آدع عن 
عبدالله بن البارك» وكلاهما من رجال الصحيحين ثقتان حجتان والثانية عن 
سعد ویعقوب. عن أبيهماء عن صالح» عن الزهري. ولكنه قال: عن عبيدالله بن 
عبدالله بن الحارث. فمنهم من قال: إِنَّ عبيدالله هذا هو عبدالّه بن عبدالله 
الذي في رواية مسلم قال ذلك آبو حاتم؛ ومنهم من قال: لا با ل هو أخو 
عبدالله وأي ذلك كان فهذه الطریق صحيحة أيضًا لاه لا وقع سمل بين 
ثقتین؛ «کلا جانبي رش هن طریق. 

وأما سعد ويعقوب فهم ابنا إبراهيم بن سعد الڙهريٰ» أا الأول فمن رجال 
البخاري وروی له النّسائيٌّ وهو ثقةٌ وأمّا الثاني فهو من رجال الصحيحين رول 
له بقية السّتة واحتجُوا به وهو ثقةٌ حجةٌ وأمّا أبوهما إبراهيم بن سعد فمن رجال 
الصحيحين ثقةٌ حجة احتجٌ به لته وخرّجوا له وأمّا صالح فهو ابن كيسان 
ادن الثقةٌ الحجة ات ومن رجال الصحيحين وروی له بقيةٌ الكّتةِ. 
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وأما الطريق الثالثة عند أحمد فعنْ يعقوب المذكورء عن عن أبيه؛ عن محمد بن 
اسحاق» عن هرفح بن إسحاق فهو ابن يسار الب مولاهم كان 
حافظًا عالا وت الا وتكلّم فيه من لر تقب لكلايه حجةٌ نفخ عنه الحافظ 
ابن حجر وهو من رجال «صحيح مسلم» وعلق له البخاري وروی له الأربعة 
قال الحافظ: «قد استفسر من أطلقٌ عليه اجرح فبان نَ أن سه غك قادح»! 8 

ونقل الذهبي في «التذكرة» عن شعبة أنه قال: «اکتم علَ: ابن اسحاق ام 
المؤمنين في الحديث»!") وهذه كلمةٌ عظيمةٌ ومدحٌ کب وبه ظهر أنَّ الرجل كان 
له أعداءٌ وحسادٌ دوو شناعة وعنادٍ حت خافهم شعبةٌ أن يصُولوا عليه إذا 
علمُوا حسنَ رأيه في ابن اسحاق فاستکتم راويه. وللحافظ ابن القيِّم في 
«تهذيب السئن» 7" دفاعٌ حسنٌ عن ابن اسحاق فنمل منه ما يتعلّق بالغرض 
تقريبًا لمن ریقف عليه قاله في كلاه عل حديثِ العرش. 

ونصّه: «أمًا حلكم فيه علل محمّد بن إسحاق بان أن ان اسحاقٌ 
بالوضع الذي جعله الله من العلم والأمانة» قال علِنٌ بن الدینی: حدیثه عندي 
صحيمٌ. وقال شعبة: ابن اسحاق أميرُ المؤمنين في الحديث. وقال أيضًا: هو 
صدوق. وقال علي بن المديني أيضًا: لر أجدٌ له سوی حدیئین منكرين. وهذا 
في غاية المدح والثناء إذ لر یجد له على كثرة ما روی إلا حديثين منكرين وقال 
علِنٌ: أيضًا سمعت ابن عيينة یقول: ما سمعث أحدًا يتكلّم في ابن إسحاق إلا 
في قوله في القدر. ولا ریب أن أهل عصره أعلمٌ به من تكلّم فيه بعدهم. 
(۱) «فتح الباري؟ .)٤٥۸/۱(‏ 
(۲) «تذكرة الحفاظ؛ (۱67/۱). 
(۳) انظر: «تبذيب السنن» (۶/ ۲۱۷۵ وما بعده) . 
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وقال مد بن عبدالله بن الحكم: سمعتٌ الشافعي یقول: قال الزهرىً: لا 
یزال بهذه الحرّة علم ما دام بها ذلك الأحول. يريد ابنَ إسحاقٌ» وقال یعقوب بر 
شيبةً: سألت يحيئ بن معين: كيف ابن إسحاق؟ قال: ليس بذاك" قلت: ففي 
نفيك من حديث شيء قال: لاء كان صدوقا. وقال يزيد بن هارون سمعت شعة 
يقول: لو كان لي سلطانٌ لأمّرتٌ ابنَ إسحاق عل المحدّثين. وقال ابن عدی: قد 
شت أحاديتٌ ابن إسحاقٌ الكثير فلم أجدٌ في أحاديثه شيئًا أن يقطعَ -كذا- عليه 
بالضّعف وربا أخطأ أو وهم كا يخطئ غيرُه ولر یتخلف في الرواية عنه الثقات 
والأئمة وهو لا بأسّ به. وقال أحمدُ بن عبدالله العجلٌ: ابن إسحاقٌ ثقة. وقد 
استشهد مسلمٌ بخمسة أحاديث ذكرها لابن إسحاق في اصحیحه» وقد روئ 
الترمذی في «جامعه» من حدیث ابن (سحاق: خد سعيد بن عبيد بن السباق» 
عن آبیه» عن سهل بن حُتيف قال: كنت آلقی من المذي شدَةٌ فأكثر الاغتسال منه. 
احدیث. قال الترمذي: «هذا حدیث صحيمٌ لا نعرفه الا من حدیثِ ابن 
ٍسحاق». فهذا حکم قد تفرّد به ابن إسحاق في انیا وقد صحّحه الترمذيٌ. 

فان قيل: فقد كذّبه مالك فقال أبو قلابة الرّقائئي: حدثني آبو داود سلیمان بن 
داود قال: قال يحيئن بن القطّان: آشهد أنَّ عكَدَ بن إسحاق كدَّات(). قلت: 


(۱) هذا يدل عاك یم قد یطلقّون مثل هذه اللفظة ولا يعنونٌ بها تکذیب الّاوي 
(۲) انظر مبلغ هذه الشهادة مع ما يأي من تكذيبها سکب هندب وة 4 
[الزخرف: ۱۹ ] فنسأل الله التثبتٌ والثبات آمين.اه مؤلف. 
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وما يدريك؟ قال: قال لي وُعيبٌ. فقلت لوقیب: وما يدريك؟ قال: قال لي 
مالك بن آنس. فقلت لمالك: وما يدريك؟ قال: قال لي هشامٌ بن عروةً. قال: 
قلت مشام: وما يدريك؟ قال: حدّث عن امرآي فاطمةٌ بنتٍ المنذر» ودخلتٌ 
عليها وهي بنث تسع وما رآها رجل حتئ یت اه 

فل له لمكا وأمثالها هي التي غرّت من اتمه بالكذب. 

وجوابها من وجوه: 

آحذها: أنَّ سلبان بن داوة راوها عن يحي هو ادن وقد امهم 
بالكذب فلا جوز القدح في الرّجل بمثل رواية الساذگون. 

الثاني: أن في الحكاية ما يدل على تا کف قال: دخلت عليها وهي بنثٌ 
تسع وفاطمة أكبرٌ من هشام بثلاتٌ عشرةً سنةٌ ولعلا لر ترف إليه إلا وقد زادث 
علل العشرين ولا أخذ عنها ابن إسحاق كان لها نحو بضع وخمسون سنة. 

لثالت: أن هشاتا إن تفي رؤيته لها ور ینف سیاعه منهاء ومعلومٌ أله لا يلرم من 
انتفاء الرؤية انتفاءٌ السّماع. قال الإمام أحمد: لعل سمع منها في السجد أو دخل علیها 
فحدّثته من وراء حجاب في شيء في هذا؟ وقد كانتٍ امرأةٌ قد کب وأسنّتٌ. 

وقال يعقوبٌ ال شيبة: «سألت ابن المديني عن ابن اسحاق» قال: 
حدیثه عندي صحيحٌ. قلت: فكلامٌ مالك فيه؟ قال: مالك إريجالسّه ولریعرفه 
وأي شيء حدث بالمدينة. قلتْ: فهشامٌ بن عروة قد تكلّم فيه. قال: الذي قال 
ف وا را ی 
يستبون فيه الصّدق يروي مرةٌ حدثني آبو اناد ومرة ذکر آبو الرّناد ویقول 
حدثني الحسن بن دیناره عن أيوب» عن عمرو بن شعیب في سلف وبیع وهو 
آروی الناس عن عمرو بن شعيب».اه 
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[جماعنّ من کبار أهل الحدیث کانوا یقدمون علیا على عثمان] 


وقد يكون من آسباب تضعیفهم لابن (سحاق عبته عليا که وتقدیمه له 
علن عنمان ضضم کا یل عليه ما نقله ياقوتٌ اله قال في (ص ٠١‏ 4/ «معجم 
الادباء» ج1): اوخدك لها يعني الرژبان- فیما رفعه إلى علي الديني قال: 
شقن رن ممعي فان هی ل و كان مد ين احق و یف 
وابرآهیه بن اعد كل هول يشرق ويعثمون عا عل عاد وقاز 
الشَادکون: كان محمّد بن إسحاق بن يسار يتشيّع» وکان قدريًاء وقال أحمدٌ بن 
يونس: أصحابٌ الغازي يتشيّعون کابن إسحاق وأبي معشر ويحيئ بن سعيد 
الأمويّ وغيرهم. وأصحابٌ التفسير السدي والكلبيٌ وغيرهما وكان له 
انقطاعٌ إلى عبدالله بن حسن بن حسن وكان يأتيه بالشيء فيقول له آثبت هذا في 
علمك فیثبتّه ویزویه عنه.اه 

آقول: ولیس في هذا القدر من التشیع ما بجر به فقد كان عليه جماعةٌ من 
کبار أهل الحديث ولذلك أنكر امافظ اب حجر في «لسان الیزان» على الذهبی 
ذکره للحافظ عبدالرحن بن أبي حاتم في كتاب «الشعفاء» لکونه كان بقدم علي 
علل عثمان قال: «وكان يلرّمه أن يذكر شعبة» يعني ابنّ الحجّاجء كا أنكر الذهبي 
ذلك عل أبي الفضل السَّليماني فقال: «وما ذکرثه لولا ذكر أبي الفضل السُّليماني له 
-يعني ابن أبي حاتم - فبشس ما صنع فإِلّه قال: ذكر أسامي الشيّعة من المحدّثين 
الذين يقدمون عليّا عل عثان: الأعمشء الثعمان بن ثابت» شعبة بن الحجّاج» 


عبدالرزاق عبيد الله بن موسین. عبد ال رحمن بن أبي حاتم»(".اه 


.)۱۳۰ «لسان الميزان» (ه/‎ )١( 
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ولعل منهم من يأتي ذکره قريبًا في کلام سفیان الثوري» وهم یی بن 
الحارث وسلَمَةُ بن یل وحبیب بن أي ثابت وآبو إسحاق السَبيعي ومنصور 
ابن العتمر والأعمش وکل هولاء من رجال الجن وهذه السألة کانت 
من مسائل الخلاف بين أهل السّنة قد قديًا فلا يجعلها وسيلة إلى ا جرح إلا جاهل 
وبا ذكرناه تعلم بطلانَ كلام السّاذّكوني في ابن إسحاق والله یتول هداك. 

وقال الطبرانيٌ بعد أن أخرّجٍ حديث الباب من رواية الزُهريٌ» عن عبدالله 
ابن احارث» وعن محمد بن عبدالله: وقد ژوي هذا الحديث عن الڙهري» عن 
ثلاثة إخوة عبدالله وعبيدالله ومحمّد».اه 

آقول: وقد روی لزهري آیضا عن أخيهم الرابع إسحاق» وروی عنه عمرٌ بن 
عبدالعزيزء وأخرج له أحمدُ والترمذي والْسائي وقد أدرك الژهري من حياة أبيهم 
عبدالله بن الحارث أريعًا وثلاثين سنةٌ فإنَّ الزُهري ولد سنة ۵۰ وتُوفي سنة ۱۲۵ 
وُوفي عبدالله بن احارث سنة ۸۶ وهناك آحادیث أخرئ كالذي أخرجه الطبران 
في ۵ معجمه الكبير'ء عن این عباس هد مرفوعا: نآل عر لا تمل نا لصا 
وهي آوساح لاس ولكنْ ما ظتکم إذا آخذت جلي الجنة هل أو ٿر عليكمْ 
۳۳۹ ') فقوله: «وهي آوساخ اناس جملةٌ حالية فیدل علن آنها عله التحریم» کا 
لو قال قائل: لا أعطي فلانًا وهو عدوي فان یدل عل أن عله منوه كوثه عدّه. 

ومنها ما أخرجه آبو تُعيم» عن عبدالله بن ا مخيرة» عن أبيه وأكثر من عرف 
(۱) آخرجه الطبرازيٌ في «الكبير» (رقم ۰۱۱۰۷۰ وقال الميثميّ في «مجمع الزوائد؛ 


(۳/ ۱ «وفیه عبدالله بن جعفر والد ابن المديني» وهو ضعيفٌ». 
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من الصحابة» عن رسول الله بإ قال: «يا بني هاشم إيّاكم والصّدقة لا 
تعمَنُوا علیها فنا لا تضْلُحٌ لكُمْ وإنا هي ام نس( وأخرج الطبراني 
في « الكبير» عن ابن عبّاس قال: قال رسول الله ول : «أضيرُوا آنفسکم يا بني 
هاشم فا الصدقاث عُسالاتٌ التاس»". 

وفي أخرئ عن المطلب بن ربيعة: «إنَّ لله آبی ذلك ورشولّه أن يجعلّ لكُم 
ام أيدي النّاسٍ»””) وني قوله: «إنَّ الله یی ذلك ورشوله» نس علل تکذیب 
ما حاوله السودازيٌ من نسبة تحريم الرّكاة إليه لو ليقرّبَ بذلك تومُم التّهمةٍ 
له والعیاد بالل تعاژن. ۱ 

وبیا ذکرناه تعلمُ صحّة الحديثٍ وأنّه لا شذودٌ فيه بحال أيضًا وللمحدّین 
في معنن الشّاذ آقوال؛ أصخها أنه ما حالف الراوي اه فيه جماعةً الما 
بزيادةٍ أو نقص» ولا محل له هنا کا لا عل لسائر ما قالوه في معنئ الاد وان 
هو من السودانٌ يبت وعَضِيهة أو جهل وقصورٌ. 


(۱) أخرجه آبو نُعيم في «معرفة الصحابة» (رقم 6 1۲۳) وفي إسناده نوفل بن عبدالملك قال 
اين معین: اليس بشی؟. وقال أبو حاتم: «جهول». راجع: «ميزان الاعتدال» /٤(‏ ۲۸۱). 


(۳) آخرجه الطبرانٌ في «الکبیر» (۲۸۷/۲۰) (1۷۷)» وفي إسناده یزید بن أبي زياد 
الحاشمئٌ ختلف فيه. 
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الکلام على حدیث الثقلین 

اعلم أنَّ هذا الحديتَ من الأحاديث المستفيضة بل التواترة ول محر أحدٌ 
من نماد المحدّئين البرشين من نة التصب أن ینکزه أو يضعفه . 

وغايةٌ ما بلغ المَصبُ بأتباع التواصب منهم أن آنکروا بعض ألفاظ رواياته 
لف هااا مذامتيم. 

ومنهم من آعرض عن روايتها كراهية أن یتَخدّها الغلاةٌ من السيعة 
مدرجة إل الطّن في الأكابر ولمم في كتم ما كان كذلك مذهبٌ معروفٌ كا 
صرح بذلك امحافظ ا حجر نی «لفتح» ونسب ال أحمد بن حنبل كراهية 
التحدیث بالأحاديث التي يمم منها جواژ الخروج علن الملوك. 

وقد ترجم البخاريٌتقال: هباب من خصّ بالعلم قوتا دو قوم مخافة أن 
اولوف ون ع ااا ی ییا یعرفون ون كلت اه ورسون» 
وأخرج في الباب حديث معاذٍ فراجعه. 

وينبغي أن بحمل ما زعمّه بعضهم من سكوت أحمد بن حنبل عن حديث 
عار تقتلّه الف الباغيةٌ عن هذا المعنى لتواتر الحديث وإخراجه له في مسنده» 
كا أخرجّه أهل الصّحاح. 

وقد روئ الحافظ الثقة ابن أبي شيبة عن الإمام أحمدّ أنه قال: (هو حديثٌ 
صحيحٌ عن رسول الله بللو». 

وكذلك ما زعمه ابن تيمية عنه في حدیثِ: «وأنَّهما لنْ فقا حتى ردا عل 
الحؤضٌ"». فاّه قد رُوي بأسانيدٌ صحيحة» ورواه أحمدٌ في «مسنده» كما رواه غيره. 
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وينبغي لك آن تعرف أنَّ بعص أصحاب أحد ینقل عنه من أمثال هذا ما 
ینکژه أكثرٌ العلماء وینژهونه عنه فکنْ منهم على حذر. 

وقد كان في القديم لعلا لعلماءِ التواصب صولةٌ عظيمة واستیلاء علل العامة 
واهمج وقد أنكروا علل أحمد تربيعه بعلل كاه في الخلافة» ركز تيكب عدن 
مولاء عل حدیث صحیح فیرثه أو يطعن فيه لاله رأى لشیم يستدلُون به 
ولا یتفطن لوجه الجمع بين قبوله وتأويله. 

فإذا سمع لمتعامنُون والعوامٌ ما يقولّه في ذلك الحديث اتخذوه حجةٌ 
ونقلوه إل كل قطر ومصر وجعلوه أصلا بينهم؛ فإذا سل عنه مثل الإمامٌ أحمد 
كان في مبادّّتهم بغير ما عندهم إثارةٌ فتنةٍصرَاءَ عمياءً فكان قصاراه السكوتٌ 
أو الا بالعاریض من القول فيفهمُون منها ما منوا ومَرَدُوا عليه ويكون قد 
دقع جا عن تلشدارقة كاد الام للحي لازيام عزاو تجاه إل وار يفتكا 
E‏ عاك ا صة الذين هم علماء الملوك وأتباعهم من العامة وكان في 
تلك الأحاديث ما يتّخذه بعض الناس دلیلا عل بطلان ملك أهل السلطان 
لذلك العهد وقد کانوا يُريقون الدّماء في أقل من ذلك. 

ومن أسباب تجافي بعض المحدّثين عن ذلك ما یزونه منْ غلو غلاة الشّيعة 
فإك لا تكادٌ جد لعبدالله بن المبارك حديثًا رواه في فضائل أهل البیت أو ما 
ینخو ذلك الخو وعذره ما ذکرناه ولخ ع مت با 
محمد هيه إريتفطَّنَ لذلك إذ عى عليه کنمه لفضائلهم. 

وما يدلك عل أن غلرٌ الغلاة وجور الولاة هو الذي حمل کثر* من الناس 
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علن الاعراض أو الکتم ما حدث به محمد بن إساعيل بن رجا قال: بعث ال 
سفيانٌ الثوري سنة أربعين ومائة فاصاني بحوائجه ثم سألني عن محمد بن 
عبدالله بن الحسن كيف هو؟ فقلث: في عافية. فقال: إن برد الله بهذه الأمّة 
خيرًا يجمعٌ آمرّها عل هذا الرّجل. قال: قلت: ما علمتك إلا قد سرَرّني. 

قال: سبحان الله وهل أدركت خيارٌ الناس إلا الشّيعة؟ ثم ذكر ژبیدا 
وسلمة بن كُهِيل وحبيبٌ بن أي ثابت وأبا إسحاق السَّبيعي ومنصورٌ بن 
العتمر والأعمشء قال: فقلت له: وأبو الجحاف؟ قال: ذاك الضربٌ ذاك 
الضرب وإيش كان أبو الجحاف؟ قال: كان يكفر الشاك في الشاك. قال: ثم 
قال سفيانٌ: إلا أنَّ قومًا من هذه الرافضة وهذه المعتزلة قد بعَضُوا هذا الأمرّ 
ال الناس.اه والشاهد في آخر كلايه. 

وقد كان ملوك النّواصب يضريُونَ السیاط من یلع عليًا كه ور يبرا 
منه وكثيرًا ما قتلُوهم فکیف بمن جر فروی فضایله وفضائل آله» فکیف بمن 
رو نقاتض أولئك الجبابرة وما ورد فيهم» ولو آرذنا تعدید من ضرب أو 
جلد أو قُتل أو هُدم بيه في ذلك السّبيل لذکرنا ما يمل عدة صحالفَ» ومنهم 
انا مشهورون كالإمام يحبئ بن أبي کش وعبدالرحمن بن أبي ليل وغيرهم. 

والقصدٌ ما ذکرناه بط العو ان لعج يمشن ال حادیٍ الصحيحةٍ أو 
التواترة الواردة في فضائل أهل البيتٍ أو في فضائل علع ۸58 فان ا خوفَ كان 
شديدًا والاستبداد والعغلّب في عنفوانه وعظم قوته وانتشار سطوزه» وإنا لنری 
في زماننا هذا كيف يتسابنٌ العلماء والقضاة والْفتون إِك إرضاء السّلاطين فلا 
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يسألوئهم فتوی بما يخالفٌ الدّين ويؤيد الطواغيتٌ والقوانین إلا بادرٌوا إليه 
فرادئ ووحداناء وعمدُوا إلى آياتٍ الله يحرّفونهاء وإل سن رسوله یطعنون فيها 
أو يردٌونها. 

هذا عل ثم آمنون علل آنفیهم وأمواهم ولكنّهم يخافون العزل من 
الوظائف أو يطمعُون في الحصول عليهاء فكيف يلام بعد هذا من ر مرج 
خد صحیضا وقد كان اف عا عهده آن تشر ت غه أو تستصفی اموا 
أو يصب عليه الم البارف أو ملق یه ويطاف به في الأسواق. أو يُسقى 
شربة من عسل» فعليك رحمك الله ببّسط العذَّرِ هم والاستَمساك بحسن الظنّ 
لاس و القن قطعةً من حدیت من کنت مولا فعلٌ مولا وقد 
ناف من رواه من الصَحابة عل مائة صحابي. 

وقد اة بالتصعك کاس دک للد وه آز ومد یت اس 
بالتأليف اافظ محمّدٌ بن طاهر بن عم بن أحمد الشيباني آبو الفضل بن أبي 
الحسين القدسیٌ المعروف بابن القيسرانٌ في كتاب جمع فيه طرق حديث این 
وقد روي عن سبعةٍ وعشرين من الصّحابة وسنذكر ما وقفنا عليه من طرقه 
مع الاعترافٍ بقلّة ما عندنا من مسانيد الكتب الحديئيّة والأجزاء والمجاميع 
لاتيراس هذا العلم ودّهاب آهله وإعراض الخاصّة والعامة عنه. 

وحسبّك بهذا الحديث صحةً حيتٌ رُوي عن هذا القدر منّ الصحابة مع أنَّ 
مثله في عصور بني آمية ما تُضربٌ عل روایته العنق ويذهبٌ الال وال جا وإذا كان 
مثل زيدٍ بن أرقمَ الصحابي یتخوّف من التحديث به أن یسمی به ساع إلك الجبابرة 
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فتناله برائنُهم حتی استنبتَ سائله عنه» فما بالك بغيره؟! وأئی ترو بين الناس 
ا أمثاله واحال ما ذکرنا؟ افاذا أضفتَ ال ذلك انصرات بعض الخدین 
الجدُومین بالنّصب عن روايته مق لديك أله إذا وُجد هذا الحديث عشر طرق 
مثلا فهی بمثابة مثة طريق» كيف وهي عشرات کا ستراها؟! 

وأيضًا فن هذا الحديتٌ وأمثاله نا يرّويه درو الاخلاص والدّيانة الذین 
باعُوا آلفتهم لله ووطّنوها عل ابر علك ما ينام من المكروه في ذلك 
السبيل» ولو أمنوا عل أنفيهم من بطش الجبابرة والمستبدين فا كانوا بآمنين 
طعنّ التَراصب في آعراضهم وتلقيبهم بالألقاب الفاحشة ولذلك ينبغي لك 
إذا رآیت جَرّحًا من يتهم بالتصب في راو من الرواة أن تعبت فلا تأخڈ جره 
له عن علاته فلعلّه إا طعنّ فيه لاله رَو حديعًا في فضائل أهل البيت. 

وعندنا من هذا النّوع أمثلةٌ كثيرةٌ ليس هذا محل ذكرهاء فان كان ذلك اجرح 
عن غلاة التواصب كإبراهيمَ بن يعقوب اجان والازدي والشّادَكُونٌ 
والسَّاجيٌّ وأشباههم فحذار منه حذارء فإنه السم لقع والوث الوّحِيٌُ؛ وقد 
تجد في التقول عن یی بن سعيد القطَّان ما يشبه ذلك كتحديثه عن قاتل 
الحسين وامتناعه عن حديث جعفر الصادق عليه وعلن آبائه السّلام بل قد 
ژمي بأنه كان يريل الشَّادَكُونِ جاسوسًا علل أقرانه من المحدثين ليتغفلهم 
فیفسد حدیتّهم وأنا أشك في مغل هذا وان كان قد ذكره الذهبي. 

وبا جملة فحافظ علل دينك في هذا البابٍ والتزم لب في کل جرح رُوي عن 
شام أو بصي فإنَّ هل السام قد كانوا علن حالة عظيمة يستعاذٌ بالله منها. 
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[من أخبار تواصب الشام ] 


وقد ذکر ياقوت في امعجم الادبام»() كان طریفةً تلف علن بعض 
حالتهم في ذلك العصر قال: 

«حدّث الدائتی قال: أمر الأمون أحمد بن يوسف بإدخالي عليه فلا دخلتٌ 
ذكر عل بن أبي طالب يكم فحدتّه فيه بأحاديتٌ إلى أن ذكر لعن بني أمية له. 
فقلت: حدثني أبو سلمة المثنى بن عبدالله أخو محمّد ابن عبدالله الأنصاري 
قال: قال لي رجل: کنث بالشام فجعلث لا أسمع أحدًا يسمي علیّ ولا حسنًا 
ولا حسيئًا ونیا أسمعٌ معاوية ويزيدَ والولید قال: فمررت برجل جالس على 
باب داره وقد عطشت فاستسقیته فقال: يا حسن اسقه. فقلت له: وسمَّيتَ 
حستًا؟! فقال: أي والله لد لي أولادًا أساؤّهم حسنٌ وحسينٌ وجعفرٌ فان أهل 
السام يسمُُون آولاةهم بأسماء خلفاء الله ولا يزال أحدّهم يلعنٌ ولدّه ويشتمُه 
وتا سمّيتٌ آولادي بأساء أعداءٍ الله فإذا لعنتٌ فإنَّا ألعنٌ أعداء الله!!! فقلتٌ 
له: ظننتّك خير أهل السام وإذا جهتم ليس فيها شم منك. فقال الأمون: لا 
جرم قد ابتعث الله عليهم من يَلعنْ أحياةهم وأمواتهم ويلعنْ من في أصلاب 
الرجال وأرحام المّساء. يعني الشّبعة».اه 

وكانوا -أعني آهل الشام- قد اتبعوا بني أمية عن جميع ما أرادُوه منهم من 
تأيبدِ الملكِ وإفسادٍ الدين وقتل الصّالحين. ۱ 


(۱) «معجم الأدباء» (4/ 314861 ۱۸۵6). 
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[تأخير آمراء بني أميت صلاة الجمعت إلى الغروب » واخافتهم 


للناس ] 


قال ابن القيّم: «وقد كان الأمراء من بني أمية أو أكثرهم یصلون الجججُعة 
عند ال وت هد 

أقول: بل كلهم ومن نکر علهم ذلك كان جزاژه القتل وقد أنكر بدا 
ابن عمر بن النطاب ذلك علل الحجًاج بن يوسف فأمر رجلا من أهل الشام 
فطعته في رجله فیات. 

وقال حافظ اب عساکر في ترجمة زياد التميمي: «وقال: إِنَّ ايشم بن عمر 
دخل مسجد یمَشق وقد تأخرت صلاة الجمّعةٍ إلى العصر! فقال: والله ما 
بعث الله نبیّا بعد محمد أمرّكم مهذه الصلاة!! فأخذ فأدحل الخضراء فقطع 
رأشه وذلك في زمن الوليد بن عبدالملك»!').اهم 

وقد بلغوا من إخافة الناس واضطهادهم مبلعًا عظيًا ذكرٌ الحافظٌ ابن 
عساكر أيضًا بسنده إل أبي خلدة أنه قال: آخر احکم بن أيوب -ثقفيّ وكان 
واليّا للحجّاج على البصرة- الصَّلاةً فقام إليه يزيد الضبي فقال له: أيها الأمير 
إنَّ امس لا تطيحك وقد رت الصّلاة؟ فقال: شذاه. فأخدّ فلا قف 
الصلاةٌ جيء بيزيدٌ وجاء آنس بنْ مالك حت استوئ مح اگم علل سريره 


(۱) انظر كتاب الصلاة المنسوب لابن القيم (ص ۱۰۰) » وقال العلامة ابن عبد البر في 
«الاستذكار» ( ۷۹/۱) : «وقد كان الأمراء من بني أمية أو أكثرهم يصلون الجمعة 
عند الغروب ٠‏ وراجم : 9 فتح الباري» لابن رجب الحنيلي ( ۱۳/9 (EA‏ 

(۲) «تاریخ دمشق» (۱۳/۱۹). 
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وجيء بيزیة فأقبل عل آنس فقال أذكرك الله يا آبا مزة لك قد صلَيتَ مع 
نی الله لو ؛ إذا كان ار يبرد بالصلاة؛ وإذا كان البرد يبكرٌ بالصلاة؟. 

وقال العلاء بن زیاد: لا هرّمَ يزيد بن الهلب أهل البصرة قال العلل: 
خشيتٌ أن آجلس في حلقة الحسن بن أبي الحسن -يعني البصريّ- فأعرف 
ناح ب له ان ل هت میتی ا 
فقال: أيه آية؟ فقلت: هي قوله تعالل: 2۶ ونر امم رعو دَق انر والمدوان 
وآسکاه در لتكت لت مرا يعمو 6 [المائدة: ]. 

فقال: يا عبدالله إِنَّ القوم عرضّوا علنّ السيف فحال السيفُ دون الكلام. 

فقلت: يا أبا سعيد فهل تعرف لهم فضلا؟ قال: لا. ثم إنَّ اس قال: 
حدَّئنا أبو سعيد الخدري بحديثين عن رسول الله يل أنه قال: «ألَا لا يَمْتَعنٌَ 
أحدكم رهبةٌ الاس أنْ يقولّ ال إذا رآه أَنْ يذكرٌ تعظيمٌ الله [کذا] فإنّه لا 
يقربٌ من أجل ولا يبعدٌ من رزق». 

وقال رسول الله يللة: «ليس للمؤمن أن ل نفسّه» قيل: وما إذلاله 
نفسّه؟ قال: «يتَعرّض منّ البلاء لما يطيقٌ». فقلت للحسن: يا أبا سعيد ما تقول 
في يزيد الضبي وكلايه في الصلا 5 فقال: إنه خر من السّجن حتئ نیم( . 

قال العلاءٌ: E‏ مجلس الحسنء فأتيتٌ يزيد فقلت له: يا آبا مردود بينم) 
ام ذ لَه نيت رل نس فقال: مه! فقلتٌ: له قد فعلت قال: فا 


() تأمل تجد أنه ما حرج مثل هذه العبارة التي توهم تخطتة المح وتصويب البطل من 
مثل الحسن الاخوف شدید والعياد بالله. 
د - 


قال یزید: ما ندمت عل مقالتي وأيمُ الله لقد قمث مقامًا أخاطرٌ فيه بنفسی. 
اتيت الحسنّ فقلث: يا أبا سعيد عُلبنا على کل شيء لب عل صلاتنا؟ فقال: يا 
عبدالله إنك لر تصنع شيا إلّك تعرض نفس هم. ثم أيه فقال لي مغل مقاليه 
الأول فقمت يوم له في المسجل والحكم بن آیوت مخطب فقلت: رمك الله؛ 
الصّلاة. قال فلما قلت ذلك اختوشتني الرجال يتعاوروني فأخدُوا بلحي وتلابي 
وجعلُوا يوجأون بَطَنِي بنعال شیوفهم ومضّوًا بي نحو المقصورة فیا وصلتٌ إليها 
حت ظننت أنَّهم سيقتلوني دونها ففتحٌ لي باب القصورة فدخلتٌ فقمث بين يدي 
الحكم وهو سَاكتٌ فقال: أجنون أنت؟ 

ثم قال قال: وما كان في الصّلا:() فقلتٌ: : أصلحٌ الله الأميرّ هل من كلام 
آفضا ل من كتاب الله قال: لا. قلتٌ: أصلمٌ الله الأمیر أرأيتَ لو أنَّ رجلا نگر 
مُصحمًا یقرآه من غداةٍ إلى الليل أكان ذلك قاضیّا عنه صَلاته؟ قال: والله إني 
ی عدوت قال رامين ا ی نفلت 
لأنس: يا آبا حمزة أَنشّدَكَ الله فإنّك خدمت رسول الله لو وصحبته بالعروفی 
فهل بمنكر أم بحق قلت أم بباطل؟ فلا والله ما آجابني بكلمةٍ وكان احکم بن 
أيوب إذا قال: يا أن يقول له: لبيك أصلحَك اله" اء وكانّ وقت الصلاة قد 
ذهب وبقي من الشمس بقية فقال الحكم احبسُوه. ثم قال يزيد للمعل: قسم 


(۱) كأنَّ هذه الأمير ر الارق يرئ أن خطبئّه خير من الصّلاة. .اه 
(۲) أنس نغ معذور في مثل هذا فإنَّهِ يعلم أنَّ القوع الذين قتلوا اطسنَ وا سین وسعد 
ابنَ أبي وقاص وحم بن مسلمةً وعبدٌ الله بنَّ عمر ويتأسّفٌ أحدٌ أمرآئهم علل عدم 
قتله عبد الله بن مسعود لا یتأخرون عن قتله أيضًا لو لريصانِعهم.اه 
ES‏ 


لك أن ما لقیث منّ أصحابي كان أشدَّ عم من مقامي فان بعضهم قال عني 
مُراء وبعضهم مجنون. 

قال: قکتب کم إلى الحجّاجٍ أن رجلا من بني ضبّة قام يوم الجمُعة 
فقال: الصّلاة وآنا أخطبٌ وقد شهد العدول عندي أنه مجنون. فکتب إليه 
الحجّاج: إن كانت الشهود العدول شهدت عندك أنه جنونْ فخل سبیلّه, وزلا 
فاقطعٌ يديه ورجليه واسمرٌ عه واصلبّه. قال: فشهدُوا عند الحكم أي مجنونٌ 
فخلٌ سبيلي»!').اه 

ثم ذكر أنه عاد له بعد ذلك فضریّه آربعمائة سوط وبعثه إلى واسط إلى 
یماس اجاج إلى موته» والدییاس السجن. 

فتأمّل كيف أجمع کل هؤلاءِ الناس علل تصويب الأمير الجائر وتخطئة 
انكر الصیب وكان قصاری آمرهم أن شهدوا بجنونه حتی لا يقتلء ار جدوا 
له ولا هم خرجًا غيُه وكانت آفعال هؤلاء الناس هي السُّنة عندهم وقد بقيّ من 
ذلك بقايا تجدّها في بعض التراجم كقول بعضهم في من كان تحمل على عل كه: 
«کان صَلبّا في السّنة» وكقول ياقوت ف ترخه بعصي : (وکان يسنن فسمعه 
بعش الشّيعةٍ یتقص عليًا كام فرَوه من أعلن الح وکیف يكون من 
أهل السْنة من يتنقصّه کرّم الله وجهّة؟!!. 

وكقول المسعودي في بعضهم: «وکان شيعيًا ثم تست وقال هجو عليًا ۷24». 


(۱) «تاریخ دمشق» (۷-0/۱۰). 
(۲) «معجم الادباء» (۲۲۹۸/۵). 
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[ آخبار آخری للنواصب. ومذهب الجوزجاني ] 


وکنداء أهل السام وصیاجهم بعمر بن عبدالعزيز لا ترك من عل باه في 
الخطبة: «السّنة السّنة ترکت السّنة يا سر المؤمنين»!!! 

وتلك قاعدةٌ الجورّجَانٌ الشامي فيمن لا یلع عليًا كه أو لا يتنقصه أو من 
كان ا ا فيه: «کان زاغا عن الحلا ویعنی الو 
التصب والبغي والأثرة والاستبداد والجبرئّة وطاعة الجبايرة في 5 الله. 

وما ينبغي معرفته نك قد تجد في كلام السات له بعص الشُدَة وهو 
قي العقيدة مستقيم اذهب وقصّته مع هل دق معروفةً له كان قد 
أخدّ عن ال جوز جا فلا بعد أن يكوت فد قلده فنا يقوله متس الح من غير 
بحثِ فالسنة في رف من ذكرنا هي ما أشنا إليه لا ما يتبادرٌ إلى الذّهن نا 
ستة رسول الله وا فاتیم أبعدٌ الناس عنها. 

وإذا كان بطش جبابرتهم وأئمتهم ىا تقدّم بمن أنكر عليهم في تأخير 
الصّلاة وهو أمرٌ لا يزعزعٌ سلطاتهم فكيف يكون بطشّهم بمن ذكر ما 
يتخرّفون منه علن ملکهم؟ إنه ولابد أعظم وأشذ کمن ذكر عليًا ك بخير أو 
حدّث بفضائله وفضائل آله کا قال عبدالعزيز لابنه عمر بن عبدالعزيز: لو 
علم الناس منّ فضل عل ما یعلمّه أبوك ما تبعنامنهم أحد. 

وهل كان الائة والعشرین ألمًا الذين قتَلّهم الحجّاجٌ صبرًا بسیفه إلا من 
ذلك القبيل الآمرين بالعروف والنَّاهينَ عن المنكر؟! 


(۱) راجع مقدمة «لسان الميزان» للحافظ ابن حجر الجزء الأول صحيفة ۱۷ .اه 
> 


وهل عَظُّم الحجّاجُ في عین عبداللك بن مروان حت قال فيه: إِنَّه جلددٌ ما 
بين عيني وأنفي» وقال ابنه الوليد: إن جلدةٌ وجهي کلّه إلا بهذه الأفاعيل؟ ! 

وني معنن ما تقّم ما ذكره ابن سعد في «الطبقات» ‏ عن عمارة بن ِهُرانَ 
قال: قيل للحسن: ألا تدخل على الامراء فتأمرّهم بالمعروف وتنهاهُم عن 
التکر؟ قال: ليس للمؤمن نید نفسه إن شیوفهم لتشیق ألسنتنا؛ إذا تكلّمنا 
قالوا بسیوفِهم هكذاء ووصف بيده ضَرْيًا. 

وقد تنشّل القلم من أمر ال آخرّ فلع ما جاء في هذا الوضع اجأ 
ا 
بحال أتباعهم المتولّينَ هم علل ظلمهم وفسقهم من التواصب كما تولّت اليهود 
قتلة الأنبياء وسَمَّكة الدّماء فألحقهم الله بهم ثم نعود إلى ما ترجننا له ولا من 

فتنت بني أميت وما ورد فيهم وب أتباعهم 

اعلمٌ أن فتن بني أمية كانتٌ َعظع فتة على الإسلام والسلمین وهم الذين 
كبوا لین لوجههوعزا حاسته ونوا لور والمساواة الق بالاستبداد 
والعغلّبٍ والبغي والأنْرَةِ والملكِ العَضُودٍ والجبريّة واستأثروا بالفيء وصرفوه في 
غير مصّارفه تین استأثر بعضهم خاصّة نفيه بنصفي الخراج سین مليونًا عدا 
صوافي کشری» وأقطع آخرٌ منهم وله ال حمس كله أو ترك حمس على مصارفه 
لما ضغفت الأمّة ة الاشلامية في شون الحرب والقتال حتی تقدّمتها الامم كلها فان 


(۱) «الطبقات الکری» (۷/ ۱۳۱). 
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وجودة د طوائفَ عديدة في الأمّة EE‏ عل مس من دواعي الاهتيام 
عون الحرييّة فان ذوي القربل والفقراء والمساكينَ واليتامئ وان السبیل تالف 
منهم عد عظيمٌ كلهم عتم بهذا لام ویسعی إليه ويح غيره عليه فطس بنو 
أميةٌ هذا کل وامعثوا في تقتيل الذين یأمژون بالقشط منّ الناس والمقاومينَ 
لاستبداوهم وتخلبهم وأثرهم. 

وقد حدر رسول الله با أي الأمة منهم ومن فتتهم ولكته قضاء ميرم حم 
وكتابٌ من الله سبق د 

آخرج مسلم في اصحیحه»! آمن طريقين عن 3 هريرة» عن النبيّ وال قال: 
«یبلاد متي ۳ اي من فرش قالوا: فا ا تا؟ قال: «لو أنَّ الاس 
غتروځم». والمرادٌ بهذا الحيّ من قريش بنو ام وقوله: «لو أنَّ الاس 
اغْتَرَلُوهُم) أي لا يتَبعُوتهم ولا يُطيعُوتهم» وهیهات فإئهم قد أطاعوهم 
وبوا حولهم ولا یزال آهل الَا يتعضّبُون هم إلى اليوم. 

قال القاضي عیاضش: وأخرج البُخارِي عن سعيد بن عمر بن سعيد بن 
العاص قال: أخبرني جذي قال: کنت جالسًا مع أي هريرة لن في مسجل 
الد وا حروان قال أبو هربرة: سمعثْ الصَّادقٌ الصدوق بكو يقول: 
١هَلَكَةُ‏ يي عل بد ةن تیش ال مرا بعرو تال بو 
هريرةً: لو شثث أن أقول فلان وفلانٌ لفعلث. قال سعيدٌ: فخرجتٌ مع جدّي 


.)۲۹۱۷ اخ رجه مسلمٌ في الفتّن (رقم‎ )١( 
إِنّه لا يدري أنه نا یلعنْ قومّه وذرّيّته. اه‎ )۲( 
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إل السام حين ملکه بنو مروا فاذا رهم غلمانًا أحدانًا قال: عسی أن یکونوا 
مولاء الذین عق آبو هريرة جلف فقلث: نت أعلم. 

وأخرج الحاكمُ في ۱ المستدرك» وصححه وآقره الذهبی: أن النبيّ بو قال 
لكعب بن عَجرة: «أعادَّكَ الله يا کعب مِنْ إمارة السمَهاء» قال: وما إمارة السّمهاء 


رر هت و م ره 2 2 
يا رسول الله؟ قال: «أمراءٌ یکونون بعدي لا مهتدون مبَدبي ولا یستنون بسنتي». 


الحديث ۳ 
وأخرج أيضًا عن حذيفةً علل شرط الشیخن قال: ایکون آمرا يعذبُوتكم 
ويعذمهم ۵( 


ل و ا 
من م مص لا یزال بكلّ عبد صالح یله ولک ويُفنيه حتی يُد ركهم الله بجنود من 

عثیه فتقتلهم حتی لايَمْنعَ م د بت ا 

وقال: «هذا حدیث صحيحٌ علل شرط امین وأقره الذهبي. 

وذلك اي من مَُرَ هم بنو أمية فاتّهم هم الذين قتلوا عباد الله الاين 
وأهلكوهم وأفنوهُم» وهو كقوله في الحديث السابق: هيك أمتي هذا ا حي 
من فرش وف رواية عنده: «لا تدم ظلّمةٌ مُضَرَ عبدًا لله مؤمنًا إلا قتلوه أو 


فتئوه حتی يضريهم الله والمؤمنونَ حتّی لا يمنَعُوا دنب تب تلعةه(. 


(۱) أخرجه الحاكمٌ /٤(‏ 577) وصحُحه ووافقه الذهبيٌٌ من حديثٍ جابر بن عبدالله. 

(۲) أخرجه الحاكمٌ (4/ 4۸۲) وصحُحه ووافقه الذهبي. 

(۳) أخرجه امحاکم /٤(‏ ۰41۹ 4۷۰) وصحّحه عن شرط الشَّيِخَينِ ووافقه الذهبي. 

)٤(‏ أخرجه الحاكمٌ (6/ ۵۱۷) وصحّحه على شرط این ووافقه الذهبی. 
rE‏ 


وأخرج أيضًا عن خالدٍ بن الْحُويرثِ قال: كنا ادن بالصّباح وهناك 
عبدالله بن عمرو وکان هناك د ام من بني المغيرة يقال لها فاطمة» فسمعت 
عبدالله بن عمرو يقول: ذاك يزيد بن معاوية. فقالت: أكذاك يا عبدالله بن 
عمرو تجذه مكتوبًا في الكتاب؟ قال: لا آجله باسوه ولكتي أجدٌ رجلا من 
تنج و معا پیش لما و الوا و هنا لبيك ا 
حجرّاء فإِنْ كان ذلك وأنا حي وإلا فاذگريني. قال: وكان منزخًا علن أبي قبیس 
فلما كان زمن امحجاج وابن الزبير ورأت البیت ینمّض قالت: رحم الله عبدالله 
ورن وف ان 
وأخرج عن أي ذز قال: قال رسول الله بل : «أوَلْ من یل ستّي ۳۹ 
من بني اميه 7 
(۱) أخرجة الحاكم (0۲۰/4)» وجوّد إسناده البوصيري في «إتحاف الخيرة» (رقم 
۱+ 
(۲) أخرجة أبو يعن ىا في «المطالب العالية» (رقم ۳ ) وابنْ خزيمة كما في «إ تحاف 
الهره» (رقم ,© واينٌ عساكر (10/ ۲۵۰) لاهم من طريق عبدالوهاب بن 
عبدالجید» عن عوف بن أبي جميلة» عن مهاجر بن لد عن أبي العالية» عن آي 
فستلم» » عن أبي ذْرٌ به مرفوعًا. وفيه مهاجر بن مخلد أبو خلد موك البّرات» قال ابن 
معين: صالح. وقال أبو حاتم: لى تسد ل ان بت جات وذکره این 
حبان في الثقات. وقال السَاجي: وی انظر: «التهذیب» (۳۲۳/۱۰) وقال 
العجلٍ في «ثقاته» (ت1544): «ثقة. وصح له ابن حبّان (رقم ۲) وبقية 
رجاله ثقاث. وأخرجه البيهقيٌ في «دلائل النبوة» (/41) من طريتي أبي خلدة» عن 
أبي العالية» عن أبي ذرٌ به وقال: «وفي هذا الإستاد إرسالٌ بين أبي العالية وأبي ذرٌ». 
5 


وآخرج الترمزی() عن عمران بن خصينٍ قال: «مات رسول الله تلو 
وهو يكره ثلاثة أحياء: قفا وبني حنيفةٌ وبني أميّةه. قال الترمذي: «هذا حدیث 
غريبٌ لا نعرفه إلامنّْ هذا الوجو». 

أقول: ولکنْ ما وقعَ في الإسلام من هذه القبائل الَلاثِ يدل عل ص-حُته» 
ولو ار یک في ثقيفٍ إلا الحجّاجُ لكف فكيفت ومعه أبناءً عمّه منْ تول منهم 
لیم والبصرةً وغيرها فقد فعلوا في الناس الأفاعيل» وکفی بفتنة مسيلمة دلیلا 
علن بني حنيفة» وأمّا بنو أميّة فشاهده فراره. 

علل أنه قد أخرجه امحاکم في «المستدرك»(') من رواية أحمد بن حنبل بسنده 
إك آي يرزة الاسلمی قال: كان ابعش الأسياء إل رسول الله اة بنو أمية وبنو 
تقد :و ا قال الحاكم: «هذا ديت صحیخ عل شرط الشيخين ور 
خر جاه». أقرّه الذهبي. 

وأخرج الحاكه() على شرط مسلم ور الذهبي: عن خلام بن جذل الغقاري 
قال: سمعت أبا ذرٌ اد الغفاري یقول: رای وس الله بو 
يقول: «إذا بلع بنو أبي العقاص ثلائِينَ رجلا انوا مال الله ولا وعباة الله را 
ودينَ الله دَعلا». قال حلامْ: فأنكر ذلك عل أي ذرء فشهد عم بن أبي طالب ن : 
إن سمعتٌ رسول الله اة يقول: «ما لب اضر ولا أقلّتِ العَبراء على ذي 
هْجَةِ اضدق من أبي ذژ» وأشهد أن رسول الله بل قاله. 


(۱) آخرجه الترمذي (رقم ۳۹6۳). 
(۲) آخرجه أحمدٌ /٤(‏ 8۲۰ ومن طریقه احاکم (4/ ۸۰ - 4۸۱). 
(۳) آخرجه الحاكم (1/ 4۸۰-8۷۹). 
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وأخرجه أيضًا!') عن أبي سعید الخدريّ لن قال: قال رسول الله بل 
«إذا بلع بنو أب العاص ثلائينَ رجا توا دیق اله دا وعباة لکلا ومال الله 
دُوَلَا». وأخرجه من طريق آخری عن أبي سعيد الخدريٌّ أيضًا. 

وأخرجه أيضًا من طريقين خرن عن أبي ذر جشته وقد ضعف الذهبيٌ 
بعض هذه الرّوایات الأخرئ ولا ينفعه ذلك مع تصجيجه الرّواية السّابقة وما 
بقي من الروايات شواهدُ معتبرةٌ فالحديتٌ ثابتٌ» بل هو من الأحاديثٍ المشهورة 
لما وقع في شأنه عن عهد عمر بن عبدالعزيز في سيرة عمر» لابن ابحوزي. 

قال العلمءٌ بالسّمر كان خبيبٌُ بن عبدالله بن الزبير قد حدّث عن النبيّ ولل أنه 
قال: «إذا بلع بنو أبي العاص... إلخ»» فبعث الوليد بن عبدالملك إلى عمر بن 
عبدالعزيز وهو واليه عاك المدينة أن يضربه فضربه فیات» فكانَ عمرٌ إذا قيل له: 
أبشِر. قال: كيف بخبيب عل الطریق؟ ثم ذكر رواياتٍ عن ندم عمرٌ وخوفه 
وتوبته ما فعل. 

أقول: وكم من راو عنده هذا احدیث وأمثاله طوئ عليه صدزه وأدخلّه 
معه قبرّه خوقًا من الضرب والقتل. ولا کتب عبدالملك بن مروان لمحمّد بن 
الحنفية بن عل فا يدعوه إل المبايعة له ون أهل السام قد بايَعُوه قال: إنا لله 
وإنا إليه راجعون, تُعناءٌ رسول الله وطردآؤه يطمعُون في هذا الأمر؟!. أو كا 


قال» ذكره ابن ر 


(۱) آخرجه الحاكم /٤(‏ 6۸۰). 
(۲) انظر : « الطبقات الکری» (۰/ ۰۸۱ 
554 - 


وأخرج الجا( وصحّحه وأقره الذهبی: عن أي هريرة جوش : أنَّ 
رسول الله رو قال: «إن ریت في منامي كأنَّ. بني الحكم بن أي العاص يَنْزونَ على 
مثبري كا تنزُو القِرّدة». قال: فا ري النبی لو مستجمعًا ضاحكًا حتی توفي. 

وأخرج الدُولاي() عن سعيد همدان قال: قلت للحُسيْنٍ بن علٌِ: يا 
آبا عبدالله أخبرني عن بني أمية هل منهم ناج؟ فقال الحسيثٌ: آنا وهم الخنصمان 
اللذان اختصما في رهم الآية. 

أقول: وهذا يشبه قول والده #: «أنا وبنو أميةً قد اتتلنا علل هذا الأمر 
والأمرٌ یمود كا بدأ». 

وا جملة الأخيرةٌ بمعنئ ما يقولّه أهل العصر: «التاريخ يعيدٌ نفته» وقد ذكر 
ماک بعص آحادیث في لعزه بل مروا نکم وله ثم قال: «ليعلمَ طالب 
العلم أن ماباب انکر فيه لت ماري وإ ار الف في هذه الأمة فتنتهم» ولر 
يسَعّني فیا بيني وبين الله تعاك أن الي الکتاب من ذكرهم».اه 


(۱) أخرجه الحاكم /٤(‏ 4۸۰). 

(؟) أخرجه الدولاب في «الکُنی» (۲۳۰/۱) (رقم 4۲۱) من طريتٍ مروانً بن معاوية 
عن قتان بن عبدالله التهميّ عن جُمَيْد بن كدان قال: قلت للحسین بن عل 
...وذکره. وجعيد ذکره ابن أبي حاتم في «الجرح؛ (۲/ ۵۲۷) ولريذكرٌ فيه جرا ولا 
تعديلاء وذكره ابن حبّان في «الثقات» (5/ ۱۵۲) باسم عد وذكره الحافظٌ في 
«لسان الميزان» (۲/ 4۸۲) باسم جعيدة الحمداٌ. وقال: 2 كوفيء من رجال الشّيعة» 
ذكره الكشي وقال: إنه تابعي روی عن الحسن بن علِيٌ. وذكره وس لكنْ سنا 
جعيدا فال روي عن سين بن هله وغ ولد زرد العابدین». 

Nes 


ولنکتفب هنا با ذکرناه ففیه لمن أرادَ الله هدايته وسعادته غنيةٌ ومن 
يُضَلل الله فلن تجد له وليّا مرشدًا. 
العود إلى الكلام على حديث الثقلين 


۱ مني عدتي زه بق خرب وشجاع بن له جبفاء عن ان 
عليه قال زُهِيدُ: حدّثنا إسباعيل بن إبراهيم: حدثني آبو حیّان: حدّثني يزيد 
ابن ین قال: انطلقثٌ أنا وخصین بن سَبْرَة وعمرٌ بن مُسَلِم إك رید بن آرقع فليا 
جلسّنا إليه قال له خصينٌ: لقد لقت يا زید خيرًا کثبرا+ رأيتَ رسول الله بلكو 
وسمعت حدیثه وغزوت معه وصلیت خلفه» لقد لقت يا زیڈ خيرًا کثرّا؛ 
حدَّئنا يا زید ما سمعت من رسول الله بل . قال: يا ابن أختي والله لقد کبرت 
سني وقدع عَهُدي ونسيثُ بعص الذي كنت أعِي منْ رسول الله مله فا 
حدّنتكم فَاقَبَلُوه وما لا فلا تُكَلْمُونيه. نع قال: قام رسول الله لو حطیّ فينا 
ا ال O‏ نم قال: 
«أيها الاس با آنا بغز يُوشِكُ أن يأتي رسول 5 ا واي تارك فیکم 
لین ها کتاث الله عر وجل فيه ای والئوژ فخدُوا بكتاب الله تعالى 
واشکفیگوا به» فحت عل كتاب الله ورعَبَ فيه قال: ام اا E‏ 
الله في آهل بَئْتِيء کر کم الله ني آهل ب بيني اکر کم الله في أهل بَنتي'. 

فقال له خصین: ومن آهل بته یا زید؟آلیس نشاژه من أهلٍ بيته؟ قال: :إن 
نساءه من أهل بيته» ولکن آهل بيه من رم الصَّدَقّة بعده» قال: ومن هُم؟ 


() أخرجه مسلمٌ في فضائل الصَحابة (رقم ۲6۰۸). 
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قال: هم آل علء وآل عقيل وآل جعفر وال عباس. قال: أکل هؤلاء رم 
الصَّدَقَة بعده؟ فال: نعم 

آقول: قد جرح (َلمیٌ) في هذا السَّنِدِ يزيد بنَ ین فقال فیه: «قال 
البخاري: عنده وهم كثي. ذكره في « التاريخ الصغير». وقال احافظ الذهبي: 
صُويلحٌ. وهذا عند علیاء الحديثٍ من آلفاظ الضعیفی. ثم قال في «الميزان»: 
قال البخاري: عنده خلطٌ كثيد. وعدّه الحافظٌ ابن حجر من الضعفاء ذكره في 
«اللسان»» فهذا لا یعتمد على روايته».اه 

وفي کلایه هذا عدهآنْلاط وأکاذیب وبیان ذلك بأمور: 

الأول: أنَّ لبخاری إا قال هذا القول الذي نسبّه إليه التلمیك في يزيد بن 
حَيّان النبطيّ البلخيّ موك بكر بن وائل» نزل المدائنَ ويقال له اب دوالدون 
ومعناه الحرَارٌ بالفارسية» وقال فيه البخاري: «قال يحيئ بن اسحاق السّلحينيٌ 
هو أخو مقاتل بن حيّان سمعَ أبا محلز عنٍ ابن عبّاسٍ: كانت راية النبنٌ ملو 
سوداء. يروي عن ابن بریدق عنده وهم كثيرٌ» فد كلام البخاري في 
«التاريخ الصغیر ». ۱ 

الثاني: أن الذي في سند رواية مسّلم هو يزيد بن حیّان بو حیّان التيمي 
الكو ليس بنبطيٌ ولا مول وهو أقدمٌ زمئامن ذاك فان التيميّ روی عن زيد بن 
أرقمَ وشبرمة بن الطفیل و کدیر الضبي وعنبسة بن عقبة. وروی عنه ابن أخيه 
بر ین الي والاعمش وفطر ین غل وعد بن مسیروق التووى قال 
التسائی: 2 ثقة. وذکره ابن حبان في «الثقات». 
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قال الحافظ ابن حجر بعد ما تقدم: «قلت: وقال يعقوبٌ بن سفیان: 
حدّئنا سفيان بن سعيد: حدّئنا يزيد بن حَيَّان وهو من قلماء الكوفة».اه من 
«تهذيب التهذیب». وقال في « التقريب»: «ثقة من الرابعة».اه 

وقد أخرج له مسلم وأبو داود والْائي والطحاويٌ في «مشکل الآثار» 
وغیرهم واحتجوا به ولريتكلم فيه أحدٌّ إلا التلمیه ولا ذکر له في «التاریخ 
الصغیر للبخاري ولا في «الیزان» للذهبی ولا في «اللسان» للحافظ ابن حجر 
لا في الضعفاء ولا في الثقات فا اذّعاه التلميذٌ باطل. 

الثالث: أنَّ يزيد بن حَيّان التيمىّ الكوقّ الذي في سند هذا الحديث من 
الطبقة الرابعة ويزيد بن حَيّان البلخيٌ من الطبقة السابعة فيا بعد ما بينهما فان 
الأول من التابعين والثاني من صغار آتباع التابعين. 

الرابع: أن يزيد بن ین البلخيّ نا رو عن أخيه مقاتل بن حَيَّانَ وأبي 
مجلز وعبدالله بن بريدة وعطاء الخراسانٌ ولا رواية له عن زید بن أرقم ولا 
شبرمة ولا كدير ولا عنبسة بن عقبةء والذین رووا عنه هم يحي بن إسحاق 
السَّلِيحِينيُ وعبذالغفار بن داود الحرَّانٍ وشبابة بن سوار وعبدالعزیز بن 
نعمان» لا الرواة الذي روَوا عن يزيد التيميّ. 

فافترقا في الست والبلٍ والزمن والمشائخ والتلاميذ عاك أن تضعیه 
للبلخی باطل أيضًا كما سيأتي. ۱ 

الخامس: قوله: «وقال الحافظٌ الذهبی: صويلحٌ. وهذا عند علماء الحديثِ 
من آلفاظ التضعیفب».اه فهذا من التقرّل علل علماء الحديثِ فان الذهبيّ عد 


۷۳ 


في « مقدمة الیزان» ألفاظ التوثيقٍ وعد منها لفظّ: «صویلح» وأقرّه عن ذلك 
حافظٌ ان حجر» والبطيٌ عندهم صدوق فكيف يضعّفونه؟ وإذا لر تشتّحي 
فاصنع ما شئت. 

السادس: أله قد نقل عن ابن معينٍ أنه قال في يزيد النبطيّ: لا بأس به. 
وهذا من آلفاظ التوثيق عندهم فقد ونه ابن معينٍ والذهبي فضمًّفه هو 
اعتباطًا. 

السابع: قوله: «أنَّه لا يعتمد علن روايته؛ قول باطل لا مستند له ما بنيّ إلا 
عل تقول وزور فإنه زعم أنَّ لفظ: «صويلح» من آلفاظ التضعيفي. والصوابٌ 
نه من ألفاظ التوثيق وقال: «عدّه الحافظٌ اب حجر من الضعفاء ذكره في 
«اللسان». وهذه دعوئ باطلة فان الحافظ ابنَ حجر قد حوّل اسم النبطي من 
«اللسان» وآفرده مع رجال « تذیب التهذیب» ما التيمي فلا ذکر له فيه ولا في 
«الیزان» إذ لريطعنٌ فيه أحدٌ فيذكرّاه. 

الثامن: أنَّ الحافظ ابنَ حجر قد ذكر ما يكذبه في «التقريب» فإنه ذكره 
وعلم عليه لرواية أبي داود عنه في القدر والترمذيٌ وابن ماجه وقال: "يزيد بن 
حَيّان التَبطيٌء بفتح اون والودق البَلخيُ نزيلٌ المدائن» أخو مقاتلء 
صدوق تخطوي من السابعة). اه 

فظهر بم ذکرناه أنَّ كلام التلمیذٍ ساقط من أصلهء وأنَّ جمیع ما نقله نا هو 
في يزيد بن حَیانْ النبطيّ البلخيّ لا التيميّ الكوقٌ» وأنه أخطأ في تضعيف 
النبطيّ أيضًا وخالفت علاءَ ا حديثِ وقوّهم ما لريُولُوه ولیکن ما ذكرناه هنا 
مغنيًا عن إعادته في الكلام على الرّواياتٍ الآتية. 
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۲ - مسلم آیضا: حدنا ابو بکر بن أن شيية: جانا عمد بر فشیل. 

2 وحدّثنا إسحاقٌ ؛ بن إبراهيم: أخبرنا جرین كلاهما عن أبي حیّان بهذا 
الإسنادٍ نحو حديث إسماعيل. 

زاد في حدیثِ جرير: «كتابٌ الله فيه ی والنورٌ من اسْتَّمِسَكَ ب وخ 
بوه کان على اشُدَى ومَنْ أَخْطَأه ضَل. ۱ 

أقول: أورة التلمیذ هذه الرواية وصدّرها بقوله: «ورواه مسلم بسند 
أضعفف من الاوّل من طريقٍ يزيد بن حَيِّان المذكور»» وعقبها بقوله: «ففي هذا 
السَّنِدِ مد بن فضیل بن غزوانَ الكوقٌ الشّيعيّ قال فيه أبو داود: كان شيعيًا 
حترقا. وقال ابن سعد: بعضهم لا تج به» ذكره في « الميزان ». 

وفيه أيضًا جريرٌ هو ابن عبدالحميد الضبئٌ؛ تكلّمَ فيه الإمامُ هد من جه 
حفظه» وفيه یزد بن حَيَّانَ المتقدم فالسَّندُ واو لا يصح به حديثٌ».اه 

ورد کلامّه من وجوو: 

الأول: قد علمتَ بطلانٌ كلايه في يزيد وه لا ينقصٌ به بل يزيد وما 
عدئ أن سجّل عل نفيه القصور والتقصیت ولا ينيك مثل خبير. 

الثاني: أن مسلا رحمه الله تعاك ذكرٌ هنا طريقيْنٍ: 

أولاهما منّ رواية أي بكر بن أبي شيبةً» عن محمد بن فضَيلء عن أي حیّانه 
عن يزيد التيمي. 

وثانيتهما من رواية إسحاقٌ بن إبراهيم» عن جریر؛ عن أبي حَيّانَ عنه. 
فساق التلمیڈ کلامه في الطَّعن فيهما مسَاقًا واحدًا كاتا سند واحذ لا سندان 
وق ذلك امن التخریر ما فیه» وقد سبق له نظيده: 
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الثالث: أنه ریذکر في محمد بن فضیل جَرّحًا لأحدٍ إلا قول ابن سعدٍ فيه 
«بعضّهم لا يحتجٌ به» ولا ریب أن هذا البعض من أخابثٍ التواصب وماضرٌ 
ذلك ابن مُصَيل شيئًا فإنه بالحل الذي جعله الله به من العلم والأمانة والعدالة 
وما زاّه عدم احتجاج ذلك الناصبيٌ به إلا رفعة وفضلا: 
وإذا ام کي اض فهي المَّهادةٌبِي بل کال 
الرابع: أنَّ قول أب داود فيه: «كانَ ییا حترفا» ليس بجَرّح كما سيأتي» 
آنا اعد أذ مث هدا شور ار فر عن أن داز تشقن يل اما أن گرا 
نقلا عمّن تكلّمَ في عِلْم الجرح قبله من النّواصب أو يكون البلاءٌ في مثله من 
ولده أبي بكر فإنّه زیت ا وقامت عليه فيه ضَجَّةٌ وكاد يُقتل وژیي 
برواية الحديثِ الموضوع وتكلّم فيه غيدُ واحدٍ منهم أبوه وهو أعلَّمٌ بى يدلّك 
علن ذلك أنّك لا تجذهم قالوا في وصفي أحدٍ من الَواصب كان ناصييًا ترما 
وهم أجل من أن يرضَرًا بتلكِ البدعة فما في كتبهم من وصفب التشيّع 
بالاحتراق دون التصب ما أبقته دولة التّواصب بأيدِيهم لا غيدُ. 
الخامس: أن وصفف الاحتراقٍ بالتشيّع أو لیم بالاحتراق لیس عجرم 
به كا نص علل ذلك الذهبي في «الیزان»( في ال جزء الأول في ترجمة أبان بن 
تغلب فإنّه بعد آن نقل عن ابن عدي أنه قال: «كانّ غاليًا في ال » وقال 
السعدي مجاهرٌ زائغ!» قال ما نضه: «فلقائلٍ أنْ يقول: كيف سا توثيقٌ مبتدع 
وا الثقة العدالةٌ والاتقان؟ فکیف یکون عدلا صاحبٌ بدعة؟ وجوابه: 94 


.)١-٥ /١( «میزان الاعتدال)‎ )١( 


- ۶۷۱ - 


البدعةٌ عل ضربيْنٍ فبدعة صُغرئ كغلوٌ ليم أو كالتشيّم باعل ولا تحرق 
قهذا كر في التابعين وتابیهم مح الدّين والوّع والصّدق» فلو رد حديثٌ 
هؤلاءِ لذمب جملة الآثار النبويّة وهذه مفسدةٌ و کبری کار فض 
الكامل والغلرٌ فيه والحطً علن أبي بكر وعمرٌ نيد والدّعاء إل ذلك 58 
النوعٌ لا بحت به ولا كرامةً». 

ثمّ عاد ففرّق بين الغاني في عرف السَّلفٍ والغالي في عرف الخلفي فقال: 
«فالشيعيٌ الغالي في زمانٍ السَّلفِ وعرفهم هو من تكلّم في عثانً والزبير 
وطلحة ومعاوية وطائفة من حارب عليًا رضي الله عنهم وتعرض لسبّهم؛ 
فعنده أنَّ هذا القسم لا تجرح عدالتهم با ذكر ثم قال: «وعرفنا هو الذي يكفرٌ 
مولاء الادة و ا من ان آیشا فهذا ضال مفتر ول يكن بانب تفلت 
یعرض للَّيِحْينٍ أصلًا بل قد يعتقدٌ عليا افضل منهی».اه 

أقول: وما قاله في أبان بن تخلب صحيحٌ فإنَّه كان زيديا وهذه عقيدةٌ 
الزيدية فظهر بذلك أن الحدّ الذي يخرجٌ به من البدعةٍ الصّغرئ التي لا 
يجرح بها عدالة الراوي ال البدعة الکبری التي بجر ها هو الط على 
لیخ أبي بكر وعمر وسیّهیا والبراءةٌ منهما فعض بناجذك على هذه 
القاعدة واحذٌ عليها. 

واعلم أنَّ الموجوة من الجرح في كتبهم لريأتٍ علل هذا الرّسم بل فيه ميل 
كثيرٌ وبون عظيمٌ ولذلك قال بعض علاءنا إن علاء اجرح والتعديل قد 
أصّلوا أحسنَ تأصيل ولريراعوا منه عند التفريع إلا القليل. 
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اجماعس من آتباع الامام زيد ين علي علیهما السللام من آهل العلم ] 
وقد انب الاماع زيدًا ومن بعده من أهل البيتٍ وقاتل مهم من حملة العلم 
ونقلة الحديث ورواء الآثار عددٌ يطول تعدادهم کمنصور بن العتمر ویزید 3 
أبي زياد موك بني هاشم وهلال بن حبان العبدي قاضي المدائن وسالر بن أبي 
الجعد الغطفانٌ الاشجعی وزبيد بن عبداله اليامي وسلمة بن هيل وهارونٌ 
ابن سعدٍ وهاشم بن البريد أي عل الكو وأبي هاشم لماي والحجّاجٍ بن 
دينار وسفيانَ الثوريٌ» قال آبو عوانة: «فارقني سفیان الثوري علل أنه زيديٌ» 
وعبدة بن كثير الجرميّ والحسن بن سعدٍ الكوقّ الفقيه ال هاشميّ مولاهم 
والاعمش ومحمدٍ بن أبي ليل وقيس بن الرّبِيع وأبي خالد الواسطی والقاسم 
ابن مسلم السلمي وعثان بن عمير أبي اليقظان فکل هولاء کانوا مع الامام 
زید كه وعلن دعوته ومنهم الإمامٌ آبو حنيفة وسيأتي ما تقل عنه في فلك. ٠‏ 
اجماعت من آتباع الامام محمد بن عبدالله النّفس الرّكيت 
علیهما السلام من أهل العلم ] 

ومن كان مع محمّد بن عبدالله التَّمْسٍ الركية عبدالله بن يزيد بن هرمز 
وعبدالحميد بن جعفر وعبدالله بن عمر بن أبي ذئب ومحمّد بن عجلان فقية 
المدينة وعبدالعزيز بن عبدالمطلب والنذرٌ بن محمّد بن المنذر بن الزیز أحدٌ 
الفقهاء والفرسانٍ وعبدالعزيز بن محمّد الدراوردی وأبو بكر بن أبي سره 
الفقيهٌ وعبدالواحد بن أبي عون الأزدي مولاهم وعبدالله بن عامر الأسلمي 
واسحاق بِنْ إبراهيمَ بن دينار موك جهينة وعبدالله بن عطاء وبنوه جميعًا وهم 
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يف وان منم برد خان نالف وعبدالرهن بن أي الوالي 
وعبدالله بن عمر العمري» وعبدالله بن الزبير الأسدي, وعبدالله بن جعفر بن 
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عبدال رحمن بن المسوّر بن محرمة. 


[ جماعي من أتباع الإمام إبراهبم بن عبدالله الكامل 
عليهما السلام من أهل العلم ] 


وقد أطبق فقهاءٌ البصرة وحدّثوها مع ابراهيم بن عبدالله حتى قال اد بن 
زيد أنه لریبق أحدٌ بالكوفة یام إبراهيم إلا أنكرناه إلا ابنَ عون. 

فمتّن كان معه شعبة بن الحجّاج وسلامُ بن آي واصل ام وان من 
أصحاب الإمام زيد آیضا؛ وأبو داود لطهوري وفطرٌ بن خليفة وعيسئ بن 
أي إسحاق السّبيعي وأخوه يونس وأبو خالد الأحمر وعبدالله بن جعفر 
المدائنييّ وعباد بن العوّام ويزيدٌ بن هارون ومُّمَّيم بن بشير والعلاءٌ بن راشد 
والعرَّامُ بن حوشب وأسامة بن زيد وعبدالواحد بن زياد وآیوب بر سلیان 
ویشعر بن كدام ومسلم بن سعيد والأصبغ بن زيد وإسحاقٌ بن يوسف 
الأزرق وأبو العوام القطان وعبدريّه بنْ يزيد الرشك وعبادُ بن منصور ومعاذ 
ابن نصر العنبري وعمرو بن عون ومؤمّل بن إسماعيل. 

وإنما ذكرنا بعص من قاتل معهم بالفعل أو كان علل مذهبهم من أهل تلك 
الطبقة دعّ ما سواها من الطبقات ولو تتبّعنا ذلك لطال وأكثرٌ هؤلاء حدیثهم 
في الصّحاح والسّنن. 

وك تعلم 5 اجرح بالمذهب لر يعول عليه هل التحقيق وفيا ذكره 


- ۶۷٩ ب‎ 


الذهبي غنيةٌ وناهيك به تعصّبًا علل الشّيعة وهذا العددٌ الذي ذکرناه منهم 
أنموذجٌ لك علن صدق قول الذهبي أنه -أي ذلك الذهب- کثر في التابعین 
ا 

[کان الإمام ابو حنيفت من الدعاة للإمامين زيد وإبراهيم 

عليهما السلام] 

ويكفيك ني هذا الباب من عدم التّعصّبٍ النفر الموجش ما نقل عن الإمام 
الأعظم أي حبفة مان فتذكرمنه هنا طركا لعلله لا تمده جمو عاي كتاب. 

اچ بو الفرج7') بسنده عن الفضل بن الزبير قال: قال أبو حنيفة: من 
يأتي زيدًا كاه في هذا الشَّأَنِ من فقهاء الناس؟ قال: قلث سلمة بن كُهَيل 
ويزيدٌ بن أبي زياد ومارون بن سعد وهاشم بن البريد وأبو هاشم الرّماز 
والحجاجٌ بن دينار وغيرهم. فقال لي: قل لزید غيكه: لك عندي معونة وقوه 
عن جهادٍ عدوّك فاستعن بها أنت وأصحابك في الكراع والسّلاح. ثم بعث 
ذلك معي إك زد يکام فأخذه زيدٌ. ااا 
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وعن زفر بن الحذيل: كان أبو حنيفة يجهرٌ في أمر إبراهيم جهرّا شديدًا 
ويفتي الاس بالخروج معه. فقلتٌ له: والله ما أ ا 
فتوضّع في أعناقنا الحبال. 

قال: وكتب إليه هو ومِسّعرٌ بن كدام یذعوانه إل أن يقصدّ الكوفة ویضعنا 


.)١5١/١( «مقاتل الطالبيين»‎ )۱( 
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له نُصَر تیا ومعونتهما واخراج أهل الكوفةٍ معه فکانت المرجئةٌ تعیه بللك. 

وعن إسماعيل بن عیسی بن عل اماشمي قال: قال أبو 4سحاق الفزاری: 
جت إل أبي حنيفة فقلت له: ما اتقیت الله حیث آفتیت أخي بالخروج مع 
ابراهیج بن عبدالله بن حسن حتَّئ قُتِل؟ فقال: تل أخيك حیث فت یعدل قله 
لو فتل يوم بدر» وشهادثه مع إبراهيم خير له منّ الحياة. 

قلت: ما منعلف آنت من ذالد؟ قال: ودائع للناس كانت عندي. 

وعن عبدالله بن ادریش قال: سمعتّ آبا حنيفة وهو قائمٌ علل درجته 
ورجلان یستفتبانه في الخروج مع ابراهیع وهو یقول: اخرجا. 

55 تور ی 2 
آسمع أنَّ شعبة كان يقول في نصرة إبراهيمَ بن عبدالله للناس إذا سألوه ما 
يقعدُكم؟ هي بدرٌ الصغری. 

وعن أبي تُعيم وعبدالله بنٍ محمد بنِ حکیم قالا: كتبّ أبو حنيفة إل 
إبراهيمَ يشير عليه أن يقصد الكوفة ليعيته الزيدية. وذكر نحو ما تقدّم. 

وعن الحسن بن الحسينٍ: أن أبا حنيفة كتبّ إلى إبراهيمَ بن عبدالله لا توجّه 
إلى عيسئ بن موسيئ: إذا أظفرك الله بعيسئ وأصحابه فلا تَیرٌ فيهم سيره 
أبيك في أهل الجمّل فإنَه ر یقتل النهزع ولريأخذٍ الأموال ولریتبع مُدِبرًا ور 
يفف على جريح لا لقوع ریک لهم فلت ولكنْ یز فيهم بسبرته يوم صِفَين 
انه سبی الذركه وذ عل امریح وقسم الغنيمة لأنَّ هل السام کانت لهم 
فئةَ وکانوا في بلاوهم. فظفّر أبو جعفر -يعني المنصّور العبّاسی- بکتابه فستره 
() «مقاتل الطالبین» (۳۱۳/۱). 
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وبعث إليه فأشخصّه وسقاه شربة فیات منها ودُفِنَ ببغداد. 

وفي رواية أبي نعیم قال: فقدم بغداد فسّقي بها شربة فهاتَ وهو ابن سبعينَ 
وكان مولدٌه سنةً ثانين. وقال أبو نُعيم: دعئ أبو جعفر أبا حنيفة إلى الطعام 
فأكل منه ثم استسقی فسُّقي شربةً عسل جدوحة وكانت مسمومة فهاتَ من 
غدرٌ وف في بغداد في المقابر العروفة بمقابر الخيزران. 

وعن المدائنيٌ أنَّ عباد بن العوام حرج إلى إبراهيم بن عبدالله وشهد معه 
حربه فلا ظفر أبو جعفر وقتل إبراهيم طلبّه فسأله فيه اهدي فوحبّه وقال: لا 
تظهرن ولا تحدثنٌ فيقول الناس هذا رجل من أهل العلم خرجٌ معٌ إبراهيمَ 
یعون عنه الفتیا. فلم درل متوارّا مات آبو جعفر وان له ميدي في 
الظهور والحديثِ وظهر وحدّث. 

وعن إبراهيم بن سويدٍ الحنفيٌ قال: سألت آبا حنيفة -وكان لي مكرمًا- 
أيام إبراهيم قلتُ: تا أحبٌ إليك بعد حَْجَّةِ الإسلام الخروج إى هذا الرّجلٍ 
أو الحج؟ 

فقال: غزوةٌ بعد حجّةِ الاسلام أفضل من مسين حجّة. 

وعن الحسينٍ بن اه اا قال: جاءتٍ امرأة لل أبي حنيفة أيام 
ابراهیم فقالت: إن ابني يريدٌ هذا الرجل وأنا آمنفه. فقال: لا تمنعيه. 

وعن حمّاد بن أعين: كان آبو حنيفة يحض الناس عل الخروج مع إبراهيمَ 
ویأمزهم بائباعه» ولا فتل إبراهيم قال سفیان الثوريٌ: ما أظنٌ الصلاةً تُقبل إلا 
آن العئلاة يرس کا 
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وذکر ياقوت في معجم الأدباء() نقلا عن ابن عساکر بسنده إلى 
الاصمعي قال: کنت جالسًا بين يدي هارون الرّشيد آنشده شعرًا وأبو يوسفٌ 
القاضي جالسٌ علن يساره فدخل الفضل بن الربيع فقال: بالباب آبو إسحاق 
الفزاريٌ. فقال: أدخلّه. فلا دتمل قال: السّلامُ عليك يا أمير المؤمنين ورحة الله 
وبركاه. فقال له الرّشيدٌُ: لا سلّم الله علي ولا قرّبٌ دارك ولا حيّا مزارك. 
قال: لر يا أميرَ المؤمنين؟ قال: أنت الذي تحرّم السَّواد؟ فقال: يا آمبر المؤمنين 
من ابر بیدا؟ لعله هذه ارا سواغار بان أن پوسف وذکه کلمت وال با 
آمیر المؤمنين لقد خر إبراهيم على جدّك النصور فخرجَ أخي معّه وعزمث 
ع ارو فأتيثٌ آبا حنيفة فذكرث ذلاك ققال لي: عم أخيك احثْ بل ما 
عزمت عليه من الغرو والله ما حرمت السّوادٍ فذکر القصّة. 

وفيها ذکزه عن سيرة لام في فين حلاف وما ينبغي أن يلم من سيب 
ضرب أب جعفر للإمام مالك بن آنس ما آخرجه أبو الفرج"ء عن جهم بن 
جعفی لمكي قال: مب نس سبقني ف الشروج نے عد بن داف - 
النفس الرّكية- وقیل له: إِنَّ في أعناقنا بيعة لأبي جعفر فقال: إلا ام 
مُكرّهِينَ ولیس عل مکرّو یمین. 

الخامس: أنَّ الحافظ ابنَ حجر قد نص عل أن الذين توقفوا عن 
الاحتجاج بمحمّد بن یل انیا توقّفوا فيه لتشیعه» وتلك شكاةٌ ظاهرٌ عنك 


(۱) معجم الأدباء (93/1). 
(۲) مقاتل الطالبيين (۲۹/۱). 
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عاژها. وعبارته في «مقدمة الفتح»(: «من شیوخ أحمدّ وله تصانيف ونه 
العجلٌ وابن معينٍ وقال لد ان ا خی پیت وقال آبو زرعة: 
صدوق من ای نو وقال النسائی: لا باس به. وقال اب سعد: كان ثقةٌ 
صدوفا ونه بعضُهم لا حتج به. . قلت: نبا توقف فیه من توقّف لتشیّعه وقد قال 
أحمد بن عل الأبار: ییا أ بو هاشم: سمعث ابن فضیل یقول : رحم الله عثمان 
ولا رجم الله من لا يترحّم عليه. قال ورآیت عليه آثاز السنة والجماعةٍ رحمّه الله 
احتجٌّ به الجماعة» .اه 

ففي کلام حافظ دف حجّةٍ من توف فيه لعشیعه على فرض أن التشيحَ م 
Sa am‏ ات قار نس 1اه 
سين كالشيعة وزاد في «تهبذيب التهذیب»: اعن آي هاشم قال: 
لت إن عاد ب ومالك عدي لا هی انیم هه 
بالبسملة». اه 

ونقل فيه عن ابن الدینی كان ثقةٌ ثبنًا في الحديث وونّقه یعقوب بنٌ سفیان 
وابنٌ شاهين وقال الذهبيٌ في ترجمته في «طبقات الحفاظ» ما نصه: «قد كان 
مواليًا فقط». 

السادس: أن أولئك النواصبَ لا یرژون أشباة حديثٍ این ولا يبون 
سماعها ومنّ رواها من غيرهم رموه بکل عظيمةٍ وجرّحُوه بأنياب وأضْرَاسِ 
فمتی تصل إلى الأمة تلك الأحاديثٌ لو تابَعهّم الناس علن هذه الطريقة ومن 


(۱) «فتح الباري» (46۱/۱). 
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ینقلها إليهم ومتی تصح علن قوم وعیْ روایتها عندهم هو عینْ الامر الذي 
یر خون به فتأمّل واحکم. 

السابع: رل فتقول: له ما لا شك فيه أنَّمن آحبّ عليًا يكم وفضّله 
أهونٌ حالاً من تکلّم فيه وقال بظلمه وفسقه أو كفره» باتفاق أهل السّنة. 

فكيف تقولون بضعفی من أحبّه لأنه أحبّه ولا تقولون بضعفي من أبغضًه 
وفشقه ولعنّه من الرّواة؟!! 

أفتكون محبةٌ عل #22 أشدَّ جرّمًا من بغضه ولعنه؟! سبحانك هذا بان 
ا ۳ 

فهل هذا حمل إلا أن يقال :إن السياسةً والملك والوظائف والبدر هي 
الى آستبت هذه القاعدة اموجَاء وعمل فيها التّقليدٌ وَالجِعُودٌ عمله؟ 

وذلك أنا نرئ أولئك الذين لا مجتجُون بمحمّد بن فضَيل وأمئاله ولا 
يصحّحون حدیثه يحتجُون بالنواصب ویصحُحون حديثهم؛ وقومٌ هذا فعلّهم لا 
یوثق بهم ولا یقتدی» ومن اتخذ أقوالهم حجةً فلا حجةً له عند الله ولبطلان 
قويهم وسخافته خالفهم جايِعُوا الصّحاح كالبخاريٰ ومسلم فصحّحوا أحاديث 
غلاةٍ الشَّيعةٍ كعبّاد بن يعقوب وخالدٍ بن خلٍ وغيرهما من تقدم. 

الثامن: أنَا لو فرضنا صحّة اجرح بالتشيّم وجرّينا عل مذهب التواصب 
فيه وترکنا ما اختازه الأئمة لو به 57 عالفتِه كالبخاري ومسلم 
وأصحاب الشنن والحافظ ابن حجر والذهبيٌّ وغيرهم فإنه ل يكون صحیخا 
ولا مقبولا إذا عارضه تعدیل من معدّل عل الجارحٌ ونفاه وذلك هو الواقع 


(۱) راجع صحيفة ۲۲۷ والصّحائفٌ بعدها من هذا الجزء. 
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هنا فان الذهبی نفى ذلك فقال: (إنَّ كان مُوالیّ» ورّوئ امحافظ ابن حجر عن 
ابن فُضيل ما يكذبٌ کلام خصومه. 

وبیا ذكرناه یلم أنَّ الحديتَ صحيحٌ واب فضيل حجةٌ علن کل قول 
ومذهب والسَّندُ آثبت وأقوئ منّ الود الرّاسخ والله أعلم. 

الي ا 
فليس بجّرح» والإمامٌ أمد نا قال فيه: «لیش بالذکی» وقد نظرنا فيا ذكره 

علاء هذا الم ألفاظ اجرح فا رأيناهم عدوا هذا اللفظ من ألفاظ الجرح» 
كيف وجريرٌ مجمع علك توثيقه؟! قال الحافظ في مقدمة "الفتح» : «قال 
اللالکائی: أجمعوا علن ثقتِه. وكذا قال الیل وقال آبو شةر یکر بلس 
وروا الشاذكونقٌ عنه ما يدل على التدليسء لكي الشاذكونٌ فيه مقال. وقال 
ثقة برحل إليه. وقال اب معينٍ وأحمد: هو آثبت من شريك. 
ووتقه العجل والنساتيٌ وأبو حاتم وقال: جتج بحدیثه ونسبّه ابن قتيبة إلى 
التشیع الفرط. وقال أحمدٌ بن حنبل لريكنّ بالذَّكٌّ. وقال البیهقی: سب في 
آخر عمره إك سوء الحفظء ولرأر ذلك لغيره بل احتيٌ به ».اه 

زا في اتهذيب التهذيب»!"!: «عن ابن عرّار: حجةٌ کانت كيه صحاشا 


الم کان ثقة 


وفضله أبو حاتم في حديثِ حُصينٍ علل أبي الأخوص ووئقه ابن خراش وأبو 
أحمد الحاكم».اه ملخصًا. 


.)۳۹۵ /۱( «فتح الباري»‎ )١( 
.)۷۰/۲( «تهپذیب التهذیب"‎ )( 
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وإذا كان قد احتج به آهل الصّحاح والسنن وتابعه عن هذا الحديث غيده 
كما تم وكيا يأتي فالسّندُ قوي جيذ كلام للم هُراء لا یمرج عليه حصل, 

وقوله «فالسَندٌ واه لا يصح به حديتٌ).اه مع ما ذكرنا بل حجة وأتمٌ 
دليل على کون الرجل خلوًا من کل شيء إلا ا جرأة على ما لا یلم والقول به. 

۳- مسلمٌ أيضًا: قال: حدثنا محمد بن بكار بن الديّان: حدَّئنا حَسَانُ -يعني 
ابنَ إبراهيع - عن سعيدٍ -هو ابن مسرو - عن يزيد بن حَيّانَ عن زيدٍ ابنَ أرق 
قال دخلنا عليه فقلنا له لقد رأيتٌ خيرًا كثيرًا لقد صاحبت رسول الله بو 
وصلیت خلفه. وساق الحديتٌ بنحو حديث أبي حَيّان» غير أنه قال: «ألا وا 
تار کم تین حدما کناب الله هو حبل ممدودٌ من امه كانَ على ىء 
ومَنْ تركَهُ كَانَ على الضَّلالةِ». وفيه: فقلنا من آهل بيته؟ نساژه؟ قال: لاء وأيمُ 
لله إنَّ المرأة تكونٌ مع الرّجل العَصْرّ يِن اهر ثم یا فترجمٌ إلى أبيها 
وقويهاء أهل بيته أصلّه وعصّبثه الذينَ حُرِسُوا الصَّدَقَّة ین بَعده. 

أقول: صدَرَ التلميذٌ هذه الطريقٌ بقوله: «ورواه مسلمٌ أيضًا بسن غير 
قويّ» وعقّبها بقوله: «آقول: في هذا السّند حَسَانُ بن إبراهيمَ هو أبو هشام 
الكرمانيٌ قاضي کرمان تلف فيه كما في « الميزان ۷ .٠..‏ 

أقول: إن الرجل ثقة» ونّقه اد وأبو زرعة وان عديٌ» وتفرّد التسائي 
فقال: ليس بالقويّ و رياب علل قوله» وقد أخرجا له في الصَّحِيِحَينٍ وروی له 
أبو داود والتّرمذيٌ ولو صح فيه هذا الطعنٌ ار يحرج به عن أن يكونَ حديثه 
مقبولا في المتابعةء ولريتفردٌ با دیب كا قد علمت والله یتول هداك. 


-٤‏ أحمد فى «مسنده»: حدّثنا عبدالله: عدن أبي: اتا ای 
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إبراهيم» عن أبي حَيّان التیمی: حدثني يزيد بن حَيّان قال: انطلقتٌ أنا 
وخصّين بن سَبْرَة. وساق الحديتٌ بمثل رواية مسلم الاولل. 

وقد أعادَ التلمیذ كلامّه في ز زید بن حَيَّانَ في کل طريق من هذه الطرق 
الأربع فهو من لا یرعی بالوقوع في الغلط حتئ یکره ويُصرّ علیه» شنشنة 
أعرقُها مِنْ أخشن. 

وهم ظريف أو كذب وتحريف 

إريكتفي التلميذٌ بغلطه في يزيد بن ین التيميّ ورميه بها قيل في غيره بل 
أخذ یستدل علن ذلك ويبني عليه علا وقصوزا فإِلّه قال فيه: «ومنْ خلطه ما 
هو ظاهرٌ في ألفاظٍ هذا ا حديثِ نفيه فان في تیه تناقضًا یدل عل سقوطه ففي 
رواية مد وبعض رواياتِ مسلم عن يزيد بن حَيَّانَ هذا قال: شثل زيدٌ بن 
أرق عن نساء النبی وا فقال: إن نساءه من أهل بيته. وني رواية مسلم 
الأخرئ عنه قال: شل زي بن آرقع: هل نساء الک و من أهل بيته؟ فقال: 
لا. وهذا تناقش يدبي يتن لك معه قول الإنام البنخاري أن يريد بح بان 
عنده خلط کش .اه 

وني کلامه هذا عدة أغلاط: 

الأول: قوله: من خلطه...» إلخ. فان يزيد بن حَيّان راوي الحديث ريرم 
تخليط ولا وب فلا حل م فده كلاثه م ليمضي فلا كل هنا للتتخليط 
ولا بعض. ۱ 

الثاني: زعمه أن في متن الحديث تناقضًا لا أصل له والوایتان بُصدّق 
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الثالث: قوله: «قفي رواية أحمد» إل قوله: «هذا» خط فان يزيد بنَ ین الذي 
ني غات خو يزيد الذي في لش نار اما ماني یله وهو قاس 

الرابع: رد أن فق بعض الرّواياتٍ اللفظً الذي حکاه كذبٌ ظاهرٌ 
والذي في رواية مسلم الأول والثانية ورواية أحدّ هذا اللفظ: «فقال له ححصي 
ومن آهل بته یا زید اليش نساّه من امن بیه؟قال: إن ناه من آل بت 
و E E‏ بست لس من ار السو لان اا متاخ 
أهل بيتِه من هم؟ والثاني عن نسائه هل هن من أهل بیته؟ وفيها جوابٌ 
السؤال الأخير منهما بقوله: فان نساةه منّ أهل بيته) وجواتث السّؤال الأول 
كر تكاج يعدي شع لسن یی 

وقد اق SS‏ وال و جوا 
قال: «فقلنا من أهلٌ بیته؟' نساوٌه؟ قال: لا. وأيجُ الله إن ال تكون مع 
الرجل العَصْرَ من الذهُر ثم یلا فترجع إلى أبيها وقويهاء ام به اس 
وعصبته الذين حُرِموا الق بعده». فالذي في هذه الرواية الأخيرة هو بعض 
الذي في الرّوايتين قبلّها ولا تناقض بيتهما وهذا کا لو كنت تتوهّم غلطًا أن زيدًا هو 
الذي جاء مثلا فقلت لمن تخاطبه تستفهمّه: من الذي جاء؟ زيدٌ؟ أي أهو زیذ؟ 
فقال لك: لا الذي جاءني هو فلان. ومن العلوم أنَّ أهل بيته بأو وعترثه الذين 
هم اصله وعصیه هم غير نسائه قطمًا لا يشل فيه أحدُه ونساؤه بإ إن مق 
بهم لمكاءبنّ منه ب ولو لقت إحداهنَ خرجث بذلكَ عن أن تعد من 


(۱) من اسم استفهام. 
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زوجاته» فضلا عن أن تلحقٌ بأهل بيت لأا لا اتصلت بهذا البیتِ لمكانٍ 
عق الرّوجبة فإذا انحل العقدٌ انحل ذلك الاتصالٌ جملاً. 

والسوال عن آهل البیتِ منّ همْ؟ انا يجاب بأهله الأصليّين لا التبعيّين 
والسؤال عن آهل البيتٍ من هم؟ وعن الرّوجات هل هن من أهل بیته؟ 
يجاب بنعم مع استدرالٍ ما یوهمه الإطلاقٌ من صالتهرٌ وانحصار الأهليّة 
فيه ولذلك آورد زید , بن آرقع يئن ذلك عل صيغة الاستدراكٍ فقال: 
«إنّ نساءه من أهل بيته ولکن أهل بيته من خر الصدقة بعده». والجوابٌ 
عب هذه الصفة أعلك ما يأتي به الفصيحٌ البليغ المطّلعٌ على مناهج الكلام 
ولطیفی التعبير ولذلك علا علل فهم التلميذٍ فجعله تناقضًا أو حرّفه مع 
إدراكه لمغزاه. 

الخامس: قوله: «وفي رواية مسلم الأخرئ قال: سكل زيد د بن أرقم: هل 
نساء النبی له من أهل بيتِه؟ فقال: لاه فان هذا كذبٌ علن الرّواية والذي 
فیها مخالف ما قاله کل الخالفق ونصّه: «فقلنا: من أهل بیته؟ نساوّه؟ قال: لا» 
فهي کا تراها مصرحةٌ صراحةً لا تقبل التأویل أنَهُم سألوه عن آهل بیه من 
هم؟ لا على عن نسائه هل هن من أهل بیته؟ كما زعم التلميذٌ فان السوال عن 
أهل ببتّه هل هم نساوّه غير السؤال عنهنٌ هل هن منهم» والأول هو الوجود 
في الرّواية لا الثاني فإنّه متلق خالف لما عند مسلم» والله الستعان. 

السادس: قوله: «وهذا تناقض تین إلخ» الإشارة إلى ما اختلقه» وهو 
لعمري متناقض, ولا عجب أن یکون كذبًا متناقضًاء وأمّا الذي في الرواية فقد 


ات 
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علمت أنه صحيحٌ لا تناقض به وكلامٌ البخاري لا هو في يزيد البلخىٌ 


ولعمرى إن اخلط هامید ا هان: 


۷ 


ه- مسند أحمد("): حدثنا عبدالله: حدّثني أبي: حدّثنا آسوذ بن عامر: حدَّئنا 
!سرائیل» عن عثان بن الغیرق عن علي بن ربيعة قال: لقت زید بن آرقع وهو 
داخل عل المختار أو حارج من عنده فقلث له: آسمعت رسول الله بو يقول: 
يار فيكم ٩»‏ قال: نعم. 

رجال هذا السّند كلهم من رجال الصحيحين روئ لهم الجماعةٌ واحتجُوا 
مهم إلا عثان بن المغيرة فمن رجال اصحیح البخاري» وروی له الاربعق 
جمع علل توثيقه. 

5- الترمذي: حدّثنا عل بن المنذر الكوقٌ: أخبرنا محمّدُ بن فضيل: 
أخبرنا الأعمش» عن عطيةً» عن أبي سعيد. والاعمش عن حبيب بن أ 
ثابت» عن زيل بن آرقم قال: قال رسول الله وال : «إِني تارك فیکم ما إِنْ 
قسّكتم به لن تضلوا من بعدي أحدّهما أعظمٌ من الآخر: کتابٍ الله حبلٌ دود 
من السَّماءِ إلى الأرض» وعترتي آهل بيتي. ولنْ يفترقا حتّی يردا علي احوض 
فانظروا كيف تَخلقُوني فيهما». قال الترمذي: «حدیث حسنٌ غريبٌ». 

أقول: صدّر التلميذُ هذه الرواية بقوله: «وروئ الترمذی هذا الحديتٌ من 
طریق آخرٌ بسندٍ واو جدًا ولیس فيه لفظ: القلين». 


(۱) أخرجه أحمد (719/1/5). 
(۲) أخرجه الترمذيٌ في « جامعه » (رقم ۳۷۸۸). 
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وجوابه : أن إسقناط لفظٍ «الَقلين؛ إن لریکن من الْساخ فهو من اختصار 
بعض الرُواة ولا بأسّ بذلك وله نظائز» وقد قال لنرمذي بحسئه» وهو 
کذلك فان رواته کلّهم من روا الصَّحبِحيّنٍ الا عل بنَ النذر فأخرج له 
المّمذيٌ والنّسائيُ وابنُ ماجه وقال الحافظً صدوق والا عَطيةً بنَ سعید 
فأخرج له البخاري في «الأدب الفرد» وأبو داود والترمذي وابنُ ماجه وقال 
الحافظٌ: «صدوق» كا في «التقریب» وقد تقدّم ذکره!؟ وذکر الأعمّش( في 
الكلام عاك آية التطهير وتقدّم ذكرٌ محمّد بن فُضَيل في الرّواية الثانية من هذا 
الباب فلا عو ولا إعادة وسندٌ هذا حاله لا يقول فيه أحدٌ من أهل العلم أنه 
راوح ووذ و لل شوم رت لمان ار انس بای رم 
السّندٍ اسن عنده؟! وكيفت حال الأئمة في أخذهم في الأحكام بأحاديتٌ 
جاءت بمثل هذا الإسنادٍ وما شاكله؟! وأعجب منّ هذا أن التلمية صر 
هاتین الطریقین التي أوردها الم طريمًا 1 فاه جرح اب فصل 
والاعمش وعطية ثم قال: «قفي السّند ثلاثة ضعفا ... الخ» مع أنه لر جتمع 
هؤلاءٍ الثلاثة في سند منهی| فذلك من جملةٍ مغالطاته. 

۷- الطبران في « الصغير» : حدّثنا الحسنٌ بن محمّد بن مُصعب الأشناقٌ 
الكوقٌ: حدَّثنا عبّادُ بن یعقوب الأسديٌ: حدّثنا أبو عبدالرحمن السعودي» عن 


(۱) راجع صحيفة ۱۸۸ وما بعدها و۲۰۹ من هذا الجزء. 

(۲) راجع صحيفة ۱۸۸ وما بعدها و ۲۰۹ من هذا الجزء. 

(۲) آحرجه الطبراني في «الصغیر» (رقم ۳ ولالاوسط» (رقم ۳۶۳۹). 
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كثير اه عن عطية العوق» عن أبي سعيد الخدريٌ قال: قال رسول الله بل 
١ن‏ تارك فيكم الق أحدّهما اکبة من الآخر: کتاب الله عر وجل حب ممدوة 
من السّماء إلى الأرض» وعترتي أهل بيتي» ونما لن يتفرّقا حتى يردا عل 
احوض؟. لريروه عن كثير الوا إلا السعودي. 

جرح التلميذٌ في هذا السّنِدِ عبدالله بنّ عبدالملك أبا عبدالرحمن المسعودي 
فنقل عن «الميزان» «شيعي فيه کلام ذكره العقيلٌ وله عن عمرٌ بن حارث خب" 
۳1 . 

قلت: هذا ابر كذبٌ وقد آورده في ترجمته في الکن من کتاب «الميزان» 
وقال: هذا الحديثٌ كذبٌ. فانظزه».اه_ کلام التلمیذ. 

ورد؛ من وجوه: 

الأول: أن ما نقلّه عن « الیزان» عن العقبلع ليس فيه ما جرخ به وذکره في 
الکنی ولرينقل فيه عن العقيلٌ شيئًا ؤه له إلا قولّه: هله حديثٌ في الفتنةء يروي 
عنه عبّاد الرواجني ونحوه قال العقیلٌ في حديئه: وكان من الشّيعة؛ فليس في 
هذا أدن جرح» وحدیثه في الفتنة له شواهدٌ كا سيأتي. 

لثان: أذ اف قال: هوله عن عدر بن حارث» ونیا هو عمرو بن 
ويي 

الثالث: الحديثٌ المذكورٌ هو ما أخرجّه العقيلٌ ونقلّه في «الیزان» قال: 
حدّئنا محمّدُ بن إبراهيع العامري قال: حدثنا يحئ بن الحسن الفرات القزاز: 
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عبدالرهن» عن زید بن وهب الجهنيٌ قال: بينما نحن حول حذيفة. فذکره 
وآورده الحافظٌ في « اللسان» مختصرًا قد ذف منه بعض ما فيه ٍبحاش فقال: 
عن حذيفة شت قال: بینا نحن حوله إذ قال: كيف آنتم لو ضرب بعکم 
بعضًا بالسَیفی؟ قلنا: فا نصنع؟ قال: انظر الفرقة التي فیها علِنٌ بن أبي طالب 
فالزمها. وعند الذهبيّ بلفظ انظروا إلى الفرقة التي تدعو إلى عل جن 
فالزمُرها. قال الذهبيٌ: «عمرو وجهول وهذا الحديثٌُ كذبٌ»(').اه 

آقول: أمَّا قوله عمرا جهول فیعارضه أن احافظٌ ترجم في «اللسان»(۳) 
لعمرو بن حريث وقال: «روئ عن طارق بن عبدالرهن عن عمرا» ونقل عن 
«المتفق» للخطيب: أنه حدث عن بردعةً بن عبدالرحمن وعمرانَ بن سليم وداود 
بن سليك» وروی عنه إسماعيل بنْ آبان وعبدالعزيز بن الخطاب ومالك بن 
إسماعيل»؛ وساق له حديثا من طريقٍ أحمدّ بن يحيئ الازدي: حدَّئنا إسماعيل 
ابن بان عن عمرو بن حُريثِ وكان ثقةٌ ولا أحسبه إلا عمرًا هذا وَإِنَّ كان 
ا حافظ قد تردّد فيه» فهو عل ما ذكرنا ليس بمجهول بل معروفٌ مون ولا 
سبیل إل القطع بالقول بجهالته. 

راقرا دیث كنج فمجازفك وقد جاء عن سذيفة و 
له منها ما آخرجه الحاكم في «الستدرلد»۲۱ بسند لا باس به قال: حضر 


() «میزان الاعتدال» (۵171/4). 
() «لسان الیزان» (۱۹۸/۲). 
(۳) أخرجه الحاكمٌ (۲۸/۳). 
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حذيفة الوت وکان قد عا بعد عثمان أربعينَ ليله قال لنا: أوصيكم بتفوی الله 
والطاعة لأمير المؤمنين عل بن أ بي طالب. وفي رواية أخرئ عن أبي راشد قال: 
لا جاءت بيعةٌ علي إلى حذيفة قال لا آبایع بعده إلا أصعرٌ أو أبتر. 

وأخرج آیشّا!" بسندٍ رجاله ثقاتٌ عن أمّ سلمة غا قالت: ذكر 
النبی بد خروج بعض آمهات المؤمنين فضحکت عائشةٌ فقال: «انظري يا 
ره وا حون ای ثم التفت إلى عل فقال: إن وليت من أمرها شا 
فارفق مها". وحدیث كلاب الحوأب مشهورٌ وهو مروي عن عائشة فا وهو 
شاه لحديثٍ عمرو بن حُريث فلذلك قلنا إن إطلاقٌ القول بکنبه مجازفة. 

وقد أخرج الحاكمٌ حديتٌ الحوأب بسند قويٌ"» وفي حديثِ الفتن 
المشهور «أيقظُوا صَواحِبَ الجر(" وحديث عل كه قال: إنَّ مهد ال 
لنبی ولو أن الأمة ستغدرٌ بي بعدّه». صحّحه الحاكمٌ والذهبي( وحدیث 
لدم المؤمنين ضغ یا قالت بر بن کلیب العامريٌ: ارجع معه - 
تعني علا ايڪ - فوالله ما ضل ولاضل به. صححّه الحاكمٌ والذهبي(". 


(۱) آخرجه الحاكمٌ (۱۲۹/۳). 
(۲) آخرجه امحاکم (۱۲۰/۳). 
(۳) آخرجه البخاريٌ في التهجد (رقم ۱۱۲۱)من حديثِ أمّ سلمة رضي الله عنها. 
)٤(‏ آخرجه الحاكمٌ (۳/ ۱۵۰). 
(۵) آخرجه الحاكم (۳/ ۱۵۲). 
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وأظهرٌ من ذلك ما آخرجه احاکم۱) على شرط العُیخین وأقرّه الذهبيٌ 
عن أي الطفیل قال: انطلقتٌ آنا وعمرو بن ضلیع إلى حذيفة بن اليهانٍ وعنده 
سانش این فلا با تین آترعت‌سا ر فبرل وغلیک ما تا 
وسمعت ما لر نسمع فحدثنا بثيء لعل الله أن ينفعنا به. فقال: لو حدئتکم 
بکل ما سمغت ما انتظرتُم ي اللیل القریب. قال: قلنا: لیس عن هذا نسألّك 
ولکن حدَّثنا بأمر لعل الله أن ینفعنا به. قال لو حدَّنتكم أن أمَّ أحيكم تغژو في 
كتيبة حت تضرب بالّیف ما صّفتمون. قلنا ليس عن هذا نسألّك ولكنّ 
حدّثنا بشیء لعل الله أن ينفعتا به. 

فقال حذيفة ه سمعث رسول الله ينو يقول: «إِنَّ هذا الحيّ من مُصَرَ لا 
یزال بكلّ عبدٍ صالح یه ويلك ويُفنيه حتی يُذْرِكَهُم الله نود من عنده 
E‏ الل 
الناس إلا عن مُضَر؟ 

GG sS 
لام فل حذرلك. واحرجه البخاری في «الأدب المغرد» مختصرًا.‎ 

وفي لفظ آخرٌ عند الحاكم عن خيئمةً بن عبدالرحمن قال: كنا عند حذيفة 
عولئنه فقال بعضنا: حدّئنا يا أبا عبدالله ما سمعت من رسول الله بو قال: لو 
فعلتٌ لرجمتّمُون. قال: قلنا: سبحا الله! أنحنٌ نفعل ذلك؟! قال: آرآیتکم لو 
حدّئتکم آن بعص أمّهاتكم تأتيكم في كتيبة کثبر عدذها شدیدٍ بأشها صدقتم 


(۱) تقدم تخريجه في (ص 510 ) 
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به؟ قالوا سبحان الله ومن يصدّق بهذا؟ نم قال حذیفة: أتتكم الحميراء في 
كتيبة یسوقها آعلاجها حيث تسوء وجوهكم. ثم قامّ فدخل غدعا. قال 
احاکم: «هذا حدیث صحيحٌ عل شرط السيخينٍ» وأقرّه الذهبئٌ عن ذلك. 

فهذین بمعنئ حديثٍ عمرو بن خریٍه فقد عجل الذهبي بتکذیبه. 

وبالجملة: فان رواية الراوي لحديثٍ منكر لا يوجبُ ق 0 معلومٌ 
من قواعد هذا الفنّ ولا يضعفٌ الرّاوي إذا كثرتٍ المناكير في حدیثه» وقول 
الذهبيّ في المسعوديّ: «فيه کلام لا تصريحٌ فيه بجرح ولا یعول عل مثله. 

عودٌ إلى الكلام على سند الرّواية: 

وجرح التلميذ فيه أيضًا كثير بن إسباعيل النوّاهء روئ له الترمذيٌه قال في 
«عهذیب التهذیب»: «ذكره ابن حبان في « الثقات» قلت: وقال العجليٌ: لا 
بأس به. وروی عن محمّد بن بشر العبديّ أنه قال: إر يمت کنر الوا حتى 
رجح عن التّشْيّع ».اه 

أقول: وببا ذكر تعلم أنَّ تضعیف من ضلفه إن كانَ من أجل المذهب 
وذلك جرخ لا يأخدٌ به الحققون كا صرح به الحافظ يتلق . اګ 

وجرح أيضًا عباد بنَّ يعقوبَ الاسدي وهو من رجال اصحيح 
البخاري» وأخرجٌ له الترمذي وابن ماجه» وه ابن خزيمة وأبو حاتم» وقال 
الدا رفْطنی: شيع صدوق. 

وأما القصة 4 التي نقلها عن القاسم بن الطرز فهي من كذب آمل نحل 
بعضهم عل بعض» وقد وقع فيها تحريفٌ فا ابن تيمية ذكرٌ عن القاسم أنه 
قال: دخلتٌ علل بعض الشَيعةٍ ولر یعیثه وانیا قال: «وقد قیل إنه عبادٌ بن 
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یعقوب»» فأورد التعيينَ بصيغة التمريضٍ وما أكثرٌ الظنون في هذا الباب 
فاحترز جهدتك. 

وبالجملة: فأقل ما یقال في هذا السَّند أنه ما يعتبر به وقد تُوبعَ روائه عليه 
كما سيأتي» والله أعلم. 

أباطيل التلميذ وترّهات ابن تيميت 

أعاد التلميدُ ما تدم من أنَّ في حديث الثقلينٍ تناقضًا وقد بيا فساة وله 
وأفنَ رأيه» ثم ذكر بعص آلفاظ الرواياتِ موهمًا أنَّ بیتها تخالمًاء ولا تخالفت 
بينها أصلاً بل هي ترمي إلى معنئ واحد فلا نطيل برد المردود بالذات. 

ثم حكى عن ابن تيمية أن جملة: «ولنْ يتفرّقا حتی يردا عل الحوضّ» 
مكذوبة موضوعة علن رسول الله يكو وقال: إن الاماع أحمدّ شثل عنها 
فضعّفهاء وكذا ضعفها غير واحدٍ من أهل العلم. 

وقال التلمیذ: ابل كل هذه الأحاديث الى فيه ذكرٌ ۳۹۳۹ هي منکرة كا 
نص علل ذلك الامامْ البخاري في « التاریخ الصغير»..». 

وحکی أيضًا عن ابن تيمية أنه قال في حدیث: «الحقٌّ مع عل»: «هذا من 
أعظم الکلام كذبًا وجهلا فان هذا الحديتٌ لريروه أحد عن النبی له لا 
باسناو صحيح ولا ضعيفي فكيفت يقال ام ميا روا...٠‏ إلخ مزاعوه» إل 
أن قال: وهو كذبٌ قطمًا على رسول الله ب28و». 

ثمّ قال في قوله: «ولن يتفرّقا حتی يردا عل الحوضٌ»: (إنّه كلام یه عنه 
رسول الله پو ). 
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الکلام 2 ابن تيميي 

لما وقفتٌ علل ما نقله التلميذٌ هنا عجبتٌ أن تصدرٌ هذه المجازفةٌ من ابن 
ا طحن دار تب ورس و ره 
العلم والإطلاع علل السنة وشککث في صحّة ما نقله التلميٌ عنه ثم وقفت 
على كلام امحافظ ابن حجر وأنه تحامل في امنهاجه» فردٌ كثيرًا منّ الأحاديث 
یاو( 

ثم اطلعتٌ علل «منهاجه» بعذ؛ فيرع الخفاءٌ وتجل الصبحٌ لذي عینین 
وتيقنتٌ أنَّ الرجل ذو حظٌ عظيم من التعصّب المذموم؛ وأنَّ العذرٌ الذي اعتذرٌ 
ا عدن خوزه ل مع حالة امن مظان ال حادیت ال رده 
عذرٌ ضعیف أوهنُ من نسج العنكبوت؛ وانا يصح الاعتذارٌ عنه بذلك لو 
كان یقول فيها لریعلمه أو إريستحضره: إرأطلعٌ علیه» أو لا علمَ لي به» أو نحو 
ذلك» كلا إنه لا يرضى لنفسه بذلك ولا مد من الورع ما يحملّه عل التحرّي 
بل يدعي انفاق أهل العلم على وضع آحادیث صحیحة مروية في السّئن 
وکتب الحديث. فمن هم امل العلم الذين يدعي انّفاقهم وهولاء ال نیم؟ 

وقد تراه يدعي أنَّ حدیث کذا لریروه أحدٌ من أهل العلم لا بسن صحیح 
ولا ضعيفي» والواقعٌ خلافه! فاي وجه للاعتذار عنه وهو ببذه المثابة E‏ 
ماذا تحمل دعوئ الاثفاق وهي كذبٌ» وشهادةٌ النفي التي يرسلّها جرا وهي 


(۱) راجع صفحة ۵۷۸من الجزء الأول من كتابنا هذا. 
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لقد أطلتٌ الفكرٌ أطلبٌ عذرًا هذا الرجل لأن ما أسمَعْه من ضجیج 
الفبازه ب حرا عله هن عدت نفك في تاهو تان ا 
أباطيله وعدت عل نفسي بالتهمةه وفليت الأمرّ ظهرًا لبطن فلم آجد للمذر 
وجهًا الهم إلا إن كان يعني بأهل العلم الذين ينقل عنهم مزاعمّه علماءً 
لاست الذين ذکر الذهبی تم وخلوا غل يزيد بن عبداللك فشهدُوا عنده 
أنَّ الخلفاة لا حساب علیهم ولا عذاب فهذا له وجه ولکن ينبني عليه أنه 
كان تخر أكابرٌ الحدئین من دائرة العلم وأهله. 

ثم وقفثٌ للذهبی وهو تلمیله علن کلام فيه آحببث نقله هنا ليعلمَ الاظ 
اعتلات ان هذا الرجل ونا ريات سدع من القول فیه. 

كلام الذهبي 2 ابن تيمين 

قال الذهبي في رسالة «زغل العلم»('): «فوالله ما رمقت عيني أوسع علا 
ولا آقوی ذكاءً من ابن تيمية مع الزهد في المأكل واللبس والنّساء. ومع القيام 
في ای والجهادٍ بکل مکن» فيا وجدتٌ قد أخره بِينَ أهل مصر والشام ومقته 
نفوسهم وازدرَوا به وکذبوه وکثروه إلا الكبرٌ والغجب وفرط الغرام ف ريأسة 
الشيخة والازدراء بالكبارء فقد قاع عليه أناسٌ لیسوا بأورع منه ولا أعلمَ منه 
ولا آزهد مته» بل یتجاوژون عن ذنوب أصحايهم وآثام آصدقائهم» وما 
سلْطهّم الله عليه بتقواهُم وجلالتهم بل بذنوبه» وما رفع الله عنه وعنْ آتباعه 
أكثرٌ وما جرئ عليهم إلا بعش ما يستحقونء فلا تكن في مرية من ذلك». 


)١(‏ «زغل العلم» (ص۳۸). 


هد وثة ۳۳ 


وقال في موضع آعرا": «فإن برعت في الأصول وتوابعها من المنطتي 
والحكمة الفلسفيةء وأراء الأوائل ومحارات العقول» واعتصمتٌ من ذلك 
پالکتاب والستة وأصول السّلف» ولفقت بين العقل والنقل» فا لك تبلغ 
رتبهً ابن تيمية ولا واه تقاريهاء وقد رآیت ما آل إليه آمژه من ا حط وال هجر 
والتضليل والتکذیب بحقٌ وبباطل, فقد كان قبل أن يدخل في هذه الصّناعة 
منورًا مضيئًا عل عياه سیاء السّلفء ثم صار مظلً) مكسوقاء عليه قتمةٌ عند 
خلائقٌ من الناس ودَجالَا آفاگا كافرًا عند أعدائه» ومبتدعًا فاضلا ما عند 
طوائف من عقلاء الفضلاء» وحامل راية الإسلام وحاميّ حوزة الدّين ومحي 
المُّنةِ عند عوامٌ أصحابه هو ما آقول لك».اه نله عن رسالة لسيّدي العلامة 
علويٌ بن أحمد بن حسن بن عبدالله بن علوي الحداد العلوي. 

وأقول: إِنَّ الذهبی قد أغفل أمرًا آخر؛ وهو أنَّ ابن تيميّة طالما رتع في 
آعراض آهز بيت رسول الله © وني «منهاجه» من السب والذمٌ الموجه 
المورّد في قالب العاریض ومقدمات الأدلة في أمير الزمنین عل والرّهراء 
البتول والحستين وذریتهم» ما تقشعرٌ منه الجلوة وترجف له لو وكتاب 
التلميذٍ الذي نردٌ عليه ونظائره اما يستمدٌ من ذلك النتنٍ الذي قذفته جوانحه 
ونخامات بلغم صدره اللزج الذي كسى به صحائف كتابه نسأل الله المداية إلى 
الصراط المستقيم والحفظ من وساوس الشيطانٍ الرجيم. 

ولا سیب لعكوف النواصب والخوارج عل كتابه المذكور إلا كوثه يضربٌ 


)١(‏ «زغل العلم» (ص ۲؟). 
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عل أوتارهم ویتردذ علل أطلالهم وآثارهی فكن منه ومنهم علل حذر والله 
یتولن هداك. 

علن أنَّ کلام الذهبی هذا في ابن تيمية کلام من حکین محاسته وقبائه» 
وقد آشار في «تذکرة الحفاظ» إلى الأمور التي أنكرت علیه. 

ومن عيوبه أنه كثيرًا ما يرد علن الإمامية بأدلّة امخوارج والنواصب وكان 
في غنی عنها بأدلّة أهل الشنة فيا فائدةٌ إيرادها 1۹ الله إلا إن كان يتلذدٌ في 
نفیه بها فيها من الطعن علل أمير الزمنین بك وسبّ أو يحاول بها ايقاع الشبه 
في القلوب وتزيينَ مذهب النّصب والدعوة إليه» وذلك أن تلك الأدلة إن 
كانت في نفیها صحيحة بطل بها مذهبٌ الإمامية ومذهبٌ أهل السْنة جميعًاء 
وان كانت باطلة كان استدلالّه مها باطلّا. 

وقد رأيته شع في بعض كتبه علل من تج با يعتقد بطلانه» فهو هنا بين 
أمرين إا الدّخول في من قال الله فيهم: © َو اس بار وضو 
سک © [البقرة: ؛ 4] وإما أن يكونَ معتقدًا صحَّنّها وتلك عظيمةٌ العظائم. 

وقد رماه بعض العلاء بالتفاق وقال: إنه يبغ عليًا 2كله» کا نقلّه 
الحافظ في بعض كتبه» وبالبدعةٍ والتحقيقٌ فيها كما هو في كلام الذمبی آنقاء 
وبسعةٍ العلم والحفظ والشذوذ كا في «تذكرة الحافظ». 

ومن ذلك حط عل الامامالغزال مع أنه ما مشی في كثير من مضائي 
العلم إلا بشعلةٍ مصباجه ومن راجعٌ مباحثه ومباحتٌ تلميذه اين القّم علم 
أا يأخذان منه كثيرًا. 


ل ۱۳-۵ 


فانظر إلى کتابه «موافقة صریح العقول لصحیح التقول» تجذه استمدّ في 
كثير من مباحثه من مؤلفاتٍ الغزالٌ وفلسفة ابن رشد من غير عرو انا يسند 
إليهما ما يريد ردّه أوالاستدراكَ عليه فراجعّهء وقابله بمولفاتها يظهرٌ لك 
که ما ذكرئا ان شاء الله تعاك: 

آنموذج من تحامل ابن تیمین 
بتكذيب الأحاديث الصحاح والحسان 

لو تتبّْنا يع ما وقع فيه هذا الرجل من ذلك لطال القول وضاقٌ نطاقٌ 
کتابنا هذا عن الانّساع لا بقي من مباحیه» ولكنًا نشب ل نموذج من ذلك یکون 
فيه دلالةٌ نما وراقه» ثم نعود إل تفنيدٍ كلايه في حديث: اوإمّم لنْيتفرّقا حنّى 
يردا عل الحوض». 

قال في « منهاجه» في حديث قوله و في عل ڪ: دول کل مؤمن بَعدِي؛ 
نه کنت عل رسول ال له مم أن لزمنيْقد خوجه ا افا من یف 
عمرانَ بن الحُصِينٍ وقال: «حسنٌ غريبٌ»؛ وأخرجه آبو حاتم» وأخرجه مد 
وقال فيه: «فأقبل رسول الله [2] عل الرابع وقد تغيّر وجهه فقال: «دعُوا عليًا 
دعُوا علي دعوا علباء عل مي وأا من وهو ول كل مؤمن یف" 

وأخرجه آیضا عن برَيدةً بسند رجاله ثقات وله طرق عنده» وأخرجه 
النّسائيٌ بسند قوي عن بُرَيدة وأخرجه عن عمران بن حصينٍ أيضًا بسن جميع 
رجاله من رجال الصّحيحينء إلا جعفرٌ بن سلیان فين رجال اصحیح مسلم». 

فتأمل كيف يقطمٌ هذا الرّجل بتکذیب هذا الحديثِ الصحيح مع تعدد 
طرقه وشهرته فإنه قطعة من حديثٍ الأربعة الذين تعاقدوا مع خالدٍ بن الوليد 


ل 0۰۲ 


على الوشاية بعلن ك وأرسلّهم خالدٌ من الیمن لذلك وقد قال لهم وارز قولًا 
شديدًا فقال للبّراءِ بعد أن وشی به: «ما تَرَى في رجل يحب الله ورسوله ويحبّه الله 
ورسولّه؟» قال البرا#: قلتٌ: أعودٌ باه مِنْ غضب الله وغضب رسوله ون أنا 
رسولٌ» فسکت!. وقال ريد ما تقد ذکژه» وقال لعمرو ابن شاس: ايا عمرو 
أمَا والله لقذ آذيسّتي». فقلت: أعودٌ بالله آن أوذيّك يا رسول الله. قال: ابل مَنْ دی 
عليًا فقذ آذاني»("). صحّحه الحاكم والذهبي. 

وقال في قوله بلو: «اللهمّ وال مَنْ والاء وعَادِ من عاداة»: «فلا ریب أنه 
کذت» مع وروده من طرق متعددة صحاح وحسانٍ وهو حدیث الموالاةٍ الذي 
اشا ع عو وا وی تق سا وات ا زا الفط 
بسند رجاله رجال الصحيح» وأخرجه أحمدٌ بذلك السَّند أيضًا ولفظه وأخرجه 
ان في « خصائصه» من خمس طرقٍء الأوك رجاها رجال مسلم إلا فطرّا فمن 
رجال البّخاريٌء وكذلك الثانية إلا محمد بن سلییان وهو ثقدٌ والثالئةٌ عن شيخه 
أبي عبدالرحمن السَجُريّ بسن مقبول؛ والرابعة بسند قويّ» والخامسة بسني 
مقبول. 

وأخرجه أيضًا من طريق سادسةٍ بسنل رجاله رجال مسلم عن سعيد بن 
وهب» فذكر مناشدة علع ك8 لن حضر من الصّحابة في رحبة الكوفة قال سعيد 
بن وهب: قام إلى جنبي ست وقال زيد بن يثيع: قام عندي ستَةٌ وقال عمرو بن 
مر فقام ناس فشهدوا میم سمعوا رسول الله با يقول: «مَنْ كنت مولاه فعليّ 
(۱) أخرجه الترمذي في «جامعه" (رقم ۱۷۰6) وقال: اهذا حديثٌ حسرٌ غريبٌ». 


(۲) أخرجه أحمد (۳/ ۸۳٤)ء‏ والحاكم (۳/ ۱۲۲) وصححه ووافقه الذهبي. 


Of 2 


مولا اللهمّ وال من والاة وعاد من عاد وأحبٌ من أحّه» وأبغض مَنْ 
أبَغضّهء وانصرٌ مَنْ تتصرّه؟ وبالجملةٍ فلهذا لحديثِ طرق كثيرةٌ وفي امسند مدا 
اغ ۱ 

وقي ذكرناه كفاية يُعلمُ به كيف يُكَذّب ابن تيمية الأحاديتٌ الصحيحة إذالر 
توافت هواه؟ ومن تناقض ابن تيميّة هرد ا لجملة الأخيرة من الحديثٍ بان 
أصحاب عل یک ر ينصرٌوا علل أعدائهم ولا في زمنه مع علمه بخلافهم عليه 
عند رفع المصاحفي وتثاقلهم عنه فيا بعد واقعةٍ الحكمين. 

وقد کر ذلك في كتابه مرارًا ووصقهم بعصيانه في ای وخفوف آهل الم 
إلى الباطل ومسارعتهم فيه فتسي هذا کله! وقال في حديثٍ سلان جنغ أنه 
موضوغ مع أنَّ الحاكم أخرجه في «الستدراه("» عن أبي عثان الهديي قال: قال 
رج لسلمانَ: ما أشدّ حبّك لعلءٌ! قال: سمعثٌ رسول الله ود يقول: من أحبّ 
عليًا فقد أحبّى» ومن آبنض عليًا فد أبمَضَني». ره على تصحيحه الذهبي في 
0 1 : 

وقال في حديث: «كانّ لواؤه بل مع عل في کل زحني؟ أنه كذبٌ مع أنه 
وي عن ابن عباس بطرق صحيحة من طريق عمرو بن ميعون موصولا؛ ومن : 
طريق سعيد بن جیں ذكره ابم سعد وآ العبسيٌ كان مها فإذا کان القتال 
حملها علي بت . 

واعتراش ابن تيمية بان یه يلو بوع أحدٍ كانت مع مصعب بن عمير 
مدفوع بأنه أعطاها علا 22 نم ثم سأل عمّن يحمل راية قريشس فقالوا طلحة 


(۱) أخرجه الحاكم (۳/ .)١5١‏ 


العبدرى فأخذها من ع وأعطاها مصعبًا لأنه كان عبدريًا وقال: انح أحیّ 
بالوفاء منهم» يشيرٌ إلى نا قريش بعد اختلافی بينهم إلى إسنادٍ اللواء إلى بني 
عبدالّار فراجعه في السيرة ثم آعطاها رسول الله وا علیّا وکان مصعبٌ قد 
استشهد لته وارساله یز الزبير برايته ليركُرّها با محجُونِ في فتح مک لا 
یناقش ذلك فا كان هنال زحف. ۱ 

ومن نظر ما في السّيرة من الاختلاف في الرّاية التي كانت مع رسول الله بل 
وكانت بید سعدبن عُبادةً ثم تأزعت فأخدّها عل كاه أو ابید أو قيس بن سعد 
نشیم عَلم الحقّ إن شاء الله. 

وقد أخرج الحاكمٌ في «المستدرك»!"!: عن مالك بن دينار قال سمالت سعد 
بن جبير فقلت: يا أبا عبدالله من كان حامل راية رسول الله و ؟ قال: فنظر إلي 
قال: كأنّكَ رخيٌ البال! فغضبتٌ وشكوثه إلى إخوانه من القرّاء فقلت: ألا 
تعجبون من سعيدٍ إن سألته: من كان حامل راية رسول الله ب فنظر ال وقال: 
نك لرخيٌ البال؟! قالوا: إن سألته وهو خائفٌ من الحجّاجٍ وقد لاذ بالبيتِ 
الآن. فسألته فقال: كان حاملها عل نش » هكذا سمعته من عبدالله بن عباس. 
هذا حديثٌ صحیخ الإسنادٍ ولريخرّجاهء ولهذا الحديث شاهدٌ من حديث زنفل 
العرف وفيه طول فلم رهام 

وإنما قال له سعید: ری لبألا تب باب زد كان بیان عو سات 
عل + في ذلك العصر والظهورٌ تجلك والرءوسٌُ تقطمٌ في سبیل البراءة من علي 
يه ولعنه. 


(۱) أخرجه الحاكم (۳/ ۱8۷). 


_ 0:“ - 


[إنكار ابن تیمین للمؤاخاة بين النبي ی وعلي 
والتعقیب عليه ] 


وأنكر أن یکون رسول الله ,2 آخی بين الهاجرین؛ وبینه وبين عل ڪه 
وزعم أنه لا فائدة في المؤاخأة بینهم. ۱ 

وقد رد عليه ذلك الحافظ ابنُ حجر فقال: «هذا رد للنصٌ بالقیاس» 
وبعض المهاجرين كان أقوئ من بعض بالال والعشيرة فآخئ بين الأعلن 
والأدنى ليرتفقٌ الأدنئ بالاعلل وليستعينَ الاعل بالادنی وبهذا تظهر مؤاخاته رو 
لعل ننف وكان هو الذي يقومٌ بأمره قبل البعثة» وفي الصّحيح في عمرة 
لقضاء أنَّ زي بن حارثة قال: إن بنت حزة بنت أخي» أي بسبب 
المؤاخحاة»(').اه 

أقول: وقد أخرجٌ البخاري في «الأدب المفرد؛ والحاكم وغيثهما أن 
النبىّ 2 آخئ بين الزبير وابن مسعودا"! وکلاهما مهاجريّان. 

وأخرج النّسائيُ في «الخصائص»!" عن أي سليان اي قال: سمعث 


.)۲۷۱/۷( «فتح الباري»‎ )١( 

(۲) آخرجه عمر بن شبة في "تاريخ المدينة (۳/ ۱۰۵۳)» والطبراني في #الكبير؛ (رقم ۱۲۸۱۲) 
و«الأوسط» ٩۲۹(‏ و 0۲۲۳ واحاکم (۲/ ۳۱6» والضياءٌ في «الختارة» (۵۳۵/۹) 
(۵۰۸۰۵۰۷) وغيثهم من حدیث ابن عبّاسٍ» وصححه ام ووافقه الذهبي. وأخرجه 
البخاري ف «الأدب الفردا (رقم 054) من حدیث آنس؛ ورجاله تقات. 

(۳) أخرجه النسائئٌ في حصائص علي» (رقم ۱۷). 


د ۵۰۷ - 


عليًا عل النبر یقول: آنا عبدالله وأخو رسول الله لا يقومٌ ها(" إلا كذَّابٌ مفتر. 
ورجال سنده جميعهم ونّقهم الحافظ في «التقريب». 

وأخرج أيضًا(') بسن رجاله ثقاتٌ ونّقهم احافظ في التقریب»: أنَّ رجلا 
قال لعاع جنشت : يا أميرَ المؤمنين لر ورنْتَ رسول الله دون أعمايك؟ فساق 
الحديث وفیه: أن رسول بل قال لبني عبدالطلب: «آیکم يبايُعني على أنْ 
یکون أخي وصاحبي وواري؟» فلم يقمٌ إليه أحدٌ فقمت إليه وکنث أصغرٌ 
القوم فقال: «اجلش». ثم قال ثلاث مرا كل ذلك أقومٌ إليه فيقولٌ: 
«اجلل» حت كان في الثالئة ضرت بيده علل يدي. وهذا الحديث قد أنكره ابن 

وأخرج الحاكمٌ في «المستدرك» () بسنل بعص رجاله روی هم البخاري 
في « صحيحه" والبعض الآخرٌ من رجال «صحيح مسلم» عن عل ڪه أنه 
قال: والله إني لأخوه ووليّه وان عمّه ووارث علمه فمن أحٌ به منّي؟!! 

آقول: ونخرٌ نشهذ أنه لته الصادق البارٌ فويل للمكذيين. 

وقد أخرج الترمذي!) عن ابن عمر ف قال: آخى رسول الله و بين 
أصحابه فجاء علٌِ تدمع عيناه فقال: يا رسول الله آخیث بين أصحابك ولر 


(۱) الحفوظ: لا یقوضا بعدي إلا كذابٌ مفتر. 

(۲) أخرجه التساتيّ في حصانص عل (رقم 17). 
(۳) آخرجه الحاكم (۱۳۱/۳). 

.)۳۷۲۰ آخرجه الترمذي (رقم‎ )٤( 


- 6۰ - 


مت بيني كب ن آحد؟! فقال له رسول الله بَلو: «أنتَ أخي في الذنیا والاخرة». 
«هذا حدیث حسنٌ غريبٌ» وفيه عن زید بن أوق». 

أقول: وبسبب هذا الحديث اتهموا میب عمير اليم أحدٌ رواته وطعنوا 
فيه فالله الستعان. 

وقد أخرجه الحاكم من طريقين إل جميع» وجميع 
الحافظ في «التقريب»: «صدوق».اه ور نر لمن طعنَ فيه حجة إلا كوه رو هذا 
احدیت» وكثيرٌ من الرواة إر يطعن فيهم إلا لأئَّهم رووا شیثا من فضائل الإمام 

وقد ترك آبو بكر بن أبي داود مذهبّه وتحنبل ليستعينَ باحنابلة على ابن جرب 
الطبريٌ لا صّف في تخریج حديث الوالاة وحدیث الطير. ۱ 

وقد 56 الان حتون مات وضرب الحاكم أيضاء في ذلك السّبيل» 
وأقيمَ الحافظٌ الواسطی وغسل مكانه بالماء تطهيرًا له من رجُسه -علن ما زعموا- 
لا روئ حديتٌ الطير. ذكره الذهبيٌ في ترجمته في «الطبقات»» هكذا كان تعصبٌ 
النواصب وأنباعهم» عن أنَّ للحديثٍ شواهدٌ لا محل للإطالةٍ با 

وقال في حديث: «لا يؤدّي عي إلا رجل من آهل بيتي!: «أنه من رواية زيدٍ 
بن يثيع» وهو متهم في الرواية منسوبٌ إل الرَّفضٍِء وأنه شيء جاء به أهل الكوقة 


عنه وأنه کذت». 


وت فا 


آقول: وني کلامه هذا مواخذات: 

منها: أن يزيد بن يثيع ثقةٌ یطعنْ فيه أحدٌ كا ذکره في «التقريب». 

ومنها: هرهم بالرّفض اصلاء وقد ذكره الذهبي في «الميزان» فلم يجد فيه 
جرا ینقله. 


_۔ 0۹ - 


ومنها: أنَّ هذا ادیت قد جاء من طرق آخری بنحو لفظه منها ما 
أخرجه النساتي في «النصائص» عن حبثی بن جنادة جففته مرفوعا: «عل 
مي وأنا منه فلا يؤدّي عني إلاعاعٌ»!'). وسنده جيد. 

وأخرجه عن آنس بلفظ: دلا يتبغي آن یلع هذا إلا رجُلٌ من ی۲( 

وأخرجه بنحو حديثِ خبشی عن سعدٍ ولکن في سنده جهو . 

واحدیث في « مسند أحمد» أيضًا. 

ومنها: أنَّ لفظ حديثٍ يزيد بن بثیع أله با قال لأبي بكر ذفنت : «إنّ 
أمرثٌ أن أبلَّهِ أنا أو رجل من أهل تيتي»! ). هكذا آورده النّسائىٌ. 

وقد زعم ابن تيمية بطلانه بوجه آخر وهو أنه بثو قد أرسل الدعاة 
ردول يع لحرو وه اليك ES‏ 
الخاص» وهكذا يفعل المبتذعة ىا حققه حققه الشاطبيٌ في «الاعتصام». 

وقال في قصة الراية يوم خيبر ما نضه: «إنها لر تكن الرايةٌ قبل ذلك لأبي 
بكر ولا لعمر ولا قربها أحد منهم؛ بل هذا من الأكاذيب» هكذا قال مذه 
الصراحة!!! 

قاسمع ان تكذيبه واستعذ بالله من التهور والجرأة علن القول بالباطل 
والتكذيب بالحقٌّه فاعلمٌ أن هذا ما لجع عليه أهل المغازي والسّير وروي من 


.)۷ ٤ أخرجه النسائي في «خصائص علي! (رقم‎ )١( 
.)۷۵ أخرجه النسائي في خصائص علي» (رقم‎ )۲( 
.)۷۷ أخرجه النسائي في «خصائص علي (رقم‎ )۳( 
.)۷١ أخرجه النسائي في «حصاتص علي» (رقم‎ )٤( 


ه١.‎ - 


طرق صحح بعضّها الذهبي عل تعصبه. 

أخرج الحاكمٌ في «الستدرك ۳ وصحّحه وتابعه علل ذلك الذهبث عن 
سلمة بن الأكوع لفغ قال: بعث رسول الله و أبا بكر اش إل بعض 
حُصُونٍ خيبر فقاتل وجاهد وار یکنْ فتحٌ. قال الحاكم: هذا مد 2 
الاستاد وار تخر جاه». 

وآخرجه من طريقٍ آحری» عن أب ليل؛ عن عل أنه قال: يا أبا ليل أما 
کنت معنا بخیبر؟ قال: بك والله كنت معكم. قال فان رسول الله ولا بت 
آبا بكر إلى خيبر الحديث!". 

وأخرجه النّسائيٌ من هذه الطريق بأبسط من رواية الحاكم فذكر بعث 
آبا بكر ثم بعث عمر خض . 

ورواه الحاكمٌ أيضَاء عن يُريدةَ الاسلمي فذکر خروج أب بكر ونه 
بالناس وقتاله ور غ 

وأخرجه النسائي بسندين آخرین؛ وأخرجه الحاكم آیضاه عن عل ك 


قال: سار رسول الله له إلى خيبر فلا أتاها بعت عمر ته وبعتٌ معه 


.)۳۹/۳( أخرجه الحاكم‎ )١( 
أخرجه الحاكم (۳/ ۳۹) وقال: «هذا حدیث صحيح الإسناد ولر رجاه ووافقه‎ )۲( 
الذهبي.‎ 
آخرجه الماكم (۳/ ۳۹) وقال: «هذا حدیث صحيحٌ الإسنادء ولر مخرجاه»؛ ووافقه‎ )۳( 
الذهبي.‎ 
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الناس ال مدينتهم أو قصرهم فقاتلُوهم فلمٌ یلیثوا أن هَزْموا عم وأصحابه 
فجاؤا ينونه ويجيّهم. احدیث(. 

وأخرجه بسنل آخرٌ فيه القاسم بن أبي شيبة فذكر فيه أنه بو دفع الراية 
إل عمر قال: فانطلقٌ فرجع من صحابه ونون . 

وأخرجه أيضًا عن جابرٌ بن عبدالله قال: لما كان يوم خيب بعت رسول الله 
بيو رجلا. الحديث7". 

ومنها: ۳ الطائر قال فیه: إن حديتٌ الطائر من الکذوبات 
الموضوعاتٍ عند أهل العلم والعرفة بحقائق التّقل).اه 

هكذا قال» مع أن الحاكمَ في المستدرك» قال: «قد رواه عن أنس جماعةٌ من 
أصحابه زيادة علل ثلاثين نفسًاه ثم صحّت الروايةٌ عن عل وأبي سعيد الخدريّ 
وسفينةء وقد أخرجه اماکم! عن آنس ین مالك ف قال: کنث أخدم 
رسول الله و فقدّم لرسول اه فرخ مشويٌ فقال: للم اي بأحبٌ 
الخلقٍ اليك يأكُل مَعي هذا الطير» قال: فقلت اللهُمّ اجعله رجلا من الاتصار 


(۱) آخرجه الحاكم (۳/ ٠‏ 5) وقال: «هذا حدیثٌ صحیح الاسناد؛ ولريخرجاه»» ووافقه 
الذهيي. 

(۲) آخرجه الحاكم (۳/ ٠‏ 5) وقال: «هذا حدیث صحيحٌ علل شرط مسلم ولر یخزجاه»» 
وتعقبه الذهبي فقال: «القاسم بن أبي شيبة واه». 

(۳) آخرجه الحاكم (4۰/۲) وقال: «قد اتفق الشیخان على إخراج حديثِ الرّایة» ولر 
خرجاه مبذه السّياقة؟. 

.)۱۶۱ /۳( أخرجه الحاكم‎ )٤( 


م١7‎ 


فجاء عل چیه فقل: إنَّ رسول الله عل حاجقه ثم جاء فقال رسول الله بال : 
«افقح» فدخلء فقال رسول الله و : «ما حبّسكَ يا علْ؟» فقال: إِنَّ هذه آخر 
ثلاث کرّاتِ بردي أنس يزعم أنك علل حاجةٍ. فقال: «ما حملكَ على ما 
صنعت؟» فقلت: يا رسول الله سمعت دعاءك نأحببتٌ أن يكونّ رجلا من 
قومي. فقال رسول الله يَي: «إنَّ الرجل قد يحي قوته». قال احاکم: «هذا 
حدیث صحيحٌ علل شرط الشيخين ور مخزجاه». تعقبه الذمب فقال: «قلت 
ابن عیاض لا أعرفه...» إلخ. ۱ 

ولكنّه عاد في كتابه «الميزان» فردٌ على نفيه فإنه قال في ترجمة ابن عياض 
بعد الاشارة ال حدیث الطير ورواية الحاكم له ما نصّه: «قلتٌ: الكل تا إلا 
هذا فا امه حم لود ل آنه دزی رو عة اران رع بن مد الواعظ 
ومد بن جعفر الرافقي وحميد بن يونس الزیات وعدت يروي عنه حرملة 
وطبقته ویکنی آبا علانة مات سنة ۲۹۱ وکان رأسًا في الفرائض. وقد روئ 
أيضًا عن مكيّ بن عبدالّه الرعيني ومحمد بن سلمة الرادي وعبدالله بن يحيئ بن 
سعد صاحب ابن عة فأمًا آبوه فلا آعرفه»۱ .اه 

تعقبه امحافظٌ ابن حجر فقال: «قلت ذكرّه -يعني الأب- ابن يونس في 
«تاريخ مصر» قال: أحمد بن عياض بن عبداللك بن نصر الرضيٌ موك حبيب 
یکن أبا غسان يروي عنه يحي بن حسان توفي سنة ۲۹۳. 

هكذا ذكره ولريذكرٌ فيه جَرِحَاء ثم آسند له حديثًا فقال: حدَّئني العاق بن 


عمر بن حفص الرّازي: حدّئنا آبو غسّان أحمد بن عیاض الحسبي: حدثنا 


(۱) «میزان الاعتدال» (۳/ ۱۵ 4). 
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بحي بن حسان» عن سلیمان بن بلال عن يجي بن سعید» عن انس عولنينه عن 
النبيّ يله قال: «لا یلام الرّجِلُ على حب قویه». وهذا طرفٌ من حديثِ 
الطب .اه 

فقد علمت أنَّ الرجلّ معروف وان لريعرفه الذهبي» وقد صح الحاكم 
خد وو ق عند و خلیت الفاین شاهد فری : 

وأخرجه الحاكم عن ثابتٍ البناني عن أنس بزيادة ألفاظ» فتعقبه 
الذهبی وقال: «إبراهيمُ بن ثابتِ ساقط».اه يعني به القصّارء ولكنه حالف 
نفسه في « الیزان» فقال: «آنه لا یعرف حاله جیدّا(".اه 

إا فلماذا يحكمٌ الذهبی بأنه ساقط وهو لا يعم حاله جيدًا؟! 

وقال في «المغني»: «تالف لا أعلمه -كذا- بم سكتوا عن تضعیفه» وقد 
علمت أنه ليس بيد الذهبيّ حجةٌ في جرجه وإنا برض لأنه إريضعّفه أحدٌ مع 
أنه أحدٌ رواة حديثِ الطير الذي سخنت به عيون النواصب. 

قال الحافظً: «قلتُ: وقد ذكرهٌ البخاري فلم يذكرٌ فيه جَرحًا وابن أبي 
حاتم وضعفه العقیل لكنه سمّی أباه ثابثًا كما سيأتي»(). 

ونقول: إن العقيلٌ إريأتٍ بحجّة في تضعيفٍ غير مفسرء والعقيلنٌ متهم 
عل مثل إبراهيمٌ؛ لاسيّا وقد روئ هذا امحدیت وقد ألغئ ارم شهادة 


.)۵۳۳ /5( «لسان الميزان»‎ )١( 
.)١47 /۳( أخرجه الحاكم‎ )۲( 
.)۲۵/۱( «میزان الاعتدال»‎ )۳( 
.)۲۶۷ /۱( «لسان الیزان»‎ )6( 
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التهمین؛ وقد عارص ذلك تَصحيح الحاكم لحديثه» والحاكم حجةٌ مأمون قال 
الحافظ: «وقد جمع طرقه الطبران وان مردَوّيه وامحاکم وجماعةٌ وأحسنٌ شيء 
فيها طريق أخرجه نی في + لخصائص». .اه 
قلت: ومن جع طرق حديث الطير أبو ميم الحافظ. 

وأا الرواية التي أشارٌ إليها الحافظً فهيَّ ما أخرجه النسائى في 
«الخصائص» 7 قال: أخبرنا زكريا بن جين قال: حدّئنا الحسرٌ بن حمّاد قال: 
أخبرنا مُشْهِرٌ بن عبداللك» عن عیسی بن عمره عن السّديٌ» عن أنس بن 
مالك: أن ات بو كان عنده طائر فقال: «اللهمٌ ائتني ني بحب الخلق إليك 
یال تم من هذا الط فجاءآبر بکر ف ثم جاء عن اند له: وأخرجه 
الترمذي في « سننه». 

آما رجال سنده: فزکریا قال فيه الحافظة في «التقريب»: : اثقةٌ حافظه. 

وقال في الحسن بن حماد: «صدوق». وفي مُشْهر: لین احدیث»» وقاعدة 
الحافظ في «لتقریب» اطلائ هذه اللفظة علن من ليس له من الحديثِ إلا 
القليل» ولريثبتٌ فيه ما یرل حدیثه من أجله ور يتابع؛ فان وبع كان مقبولا 
وقد علمت أن مُسَهرًا قد تُوبع علل هذا الحديث فهو بالنسبة إليه مقبول. 

وقال في عیسین بن عمر: ثقة. وني السّديٌّ وهو إسماعيل بن عبدالرهن بن 


.)۲۵۲/۱( «لسان الميزان»‎ )١( 

(۲) آخرجه النسائين في «الخصائص» (رقم ۱۰) والتومذي (رقم ۳۷۲۱) وقال: «هذا 
حديتٌ غریث لا نعرفه من حدیث السّديّ الا من هذا الوجه. وقد ژوي هذا 
الحديثٌ من غير وجه عن أنس». 
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أبي كريمة: : صدوق یم ورمي بالفیم. 

هو اه نات مد إل اله يدل عليه قول أبي داود: 
«أصحابنا لا جمدونه» فإنَّا عنى بهم آمثال الجورّجانيّ ولذلك أورد الکلام 
مورة التيرّي وكان الجوزجاني شيخّه وما تجده من الخشونة فيا ينقل عن أبي 
داود والتسائي فقد تسرّب إليهما منه فإئَّهما أخذا عنه علمَ الجرح وهما مستقيها 
الذهب. والسدي آخرج له مسلمٌ والاربعة. ۱ 

وبا هملة: فتيّمٌ ما أخطأ فيه ابن تيمية من هذا القبيل يطول وتحامله 
الشديدٌ عل أمير المؤمنين عل ك لا بخفئ علل من نظر في كتبهء وقد نعاه عليه 
الحافظً ابن حجر كا سبق نقله» ومن ذلك أنه قد یعرض له الكلامٌ على حديث 
ضعيف في مناقبه 9542 فیحمل عليه حملةٌ شعواء مع وجود صحيح يقاريّه لفظا 
رو او فقط فلا تسم له نفشه آن يشیز الیه علی عادو انحدئین؛ 
وانظر كيف ذكرٌ الحديثٌ الوارة في سبب نزول آية: ۾ اا منوا لا 
روا آلصلرهواترشکری 4# [النساء: ]٤١‏ فاقتصرٌ علن أضعفب الروايتين 
وهي التي فيها أن أميرَ المؤمنين #22 هو الذي صل بجماعة من الصحابة 
فخلط في القراءة» وتركَ أُصحَّهما وفيها أن الامام كان غیره» ليت له التشمّي 
والتحامل عليه ليه مع أن الحديتٌ قد اختّلفَ فيه علن عطاء بن السَّائبء 
وأصح الروایات عنه رواية سفيانَ الثوريٌ» وهو أحفظٌ من روی عنه وقد 
صرح فيها بأنَّ الاماع الذي خلط كان غيرّه. 

وقد نص الحاكمٌ في «المستدرك؛ أن الروايةً التي ذكرها ابن تيمية هي التي 
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كان الخوارجٌ يأخذون بها ویطعنون بها في أمير المؤمنين یاه فا تنزه ابر تيمية 
عنها ولا ذكر ما قاله المحدثون في ذلك. 

وتأمل قولّه في رسالة «الفرقان»: «إنَّ الجهمية آغلظ أهل البدع؛ ثم قال في 
موضع آخرٌ منها: «إنَّ الأشعريّ نا انتقل في مسائل العدل والأسماء 
والأحكام إل مذهب جَهُم» فيخرحٌ من هاتينٍ الجملتينٍ أن الأشعريّ من 
آغلظ أهل البدع. وإذا قابلتَ ذلك بمدجه للخوارج وزعره آَم أصدقٌ أهل 
الأهواء وا أهل عبادةٍ ودينء عرفت أن الرجل آمیل إل الخوارج منه إلى 
الاشعرية وقد ومين لنش آنا الاس ارد بان كان يري راي الخوارج لكاب 
بارهم في ٠‏ کامله» وإطالته في ذلك فا بالك بمنّ یمد شهم ويثني عليهم با 
یناقض الأحاديتٌ الصحيحة المنواترةٌ. 

وأمّا طعنه في حديث: «وإئَّهما لنْ يتفرّقا حتی يردا عل احوض» فاه قال: 
«وقد رواه الترمذي وزاد فيه: «ونَّما لنْ يتفرّقا حمّى يَرِدَا علي احوض» وقد 
طعنَ غيرٌ واحدٍ من الحفاظ في هذه الزيادة وقال: لا ليست من الحديثِ 
والذين اعتقدوا صكَّتها قالوا: إن يدل عل 5 جموع العترة الذين هم 
بنو هاشم لا يتفقون عل ضلالة» وهذا قد قاله طائفةٌ من أهل السَّنةِ وهو من 
أجوبة اه أ يذل مر 

وقال في موضع آخر: «وقد سئل عنه أحمد بن حنبل فضعفه» وضعفه غير 
واحد من أهل العلم وقالوا: لا یصح».اه 

ونقول: إن هذا هو قول الخو ازج والنواصب الذين يضلّلون أميرَ المؤمنين 
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عليًا عام ويفسّقونه ومنهم من ینکره. 

ولا اعد مكف لا یوق بهفقد سبن أول الباب ما يبأك عل آن من 
اصحاب امد من ینقل عنه ما لر یقل» وقد يلود الإمامٌ أحمدُ بالعاریض في 
بعض الواضع فيحؤلوتها إلى ما رسخ في أفئدتهم» وهذه الزيادة قد آخرجها 
جد وم طرق شد ره ها فخي ف تا 
وصل إلينا منها عل الترتیب السّابق فنقول: 

4- الحاكم في «المستدرك» : حدَّئنا أبو الحسين محمد بن أحمد بن تیم 
الحنظلحٌ ببغداد: حدّثنا أبو قلابة عبدالملك بن محمد الرقائييٌ: حدّئنا يجين بن 
حماد. 

(ح) وحدّئني أبو بكر محمد بن أحمد بن بِالوَيُه وأبو بكر أحمد بن جعفر 
البرّار قالا: حدَّثنا عبدالله بن أحمد بن حنبل: حدثني أبي: حدثنا يحيئ بن حمّاد. 

(ح) وحدّثنا آبو نصر أحمد بن سهل الفقيه ببخارئ: حدّئنا صالخ بن محمّد 
الحافظ البغداديٌ: حدَّئنا حلف بن سار الخرمی: حدَّثنا بحسن بن حّاد: حدّئنا 
أبو عوانة» عن سلیمان الأعمش قال: حدّئنا حبيب بن أبي ثابت» عن أي 
الطفيل» عن زيد بن أرقم ئف قال: لما رجح رسول الله ره من حجة الوداع 
ونزل غدير حم أمر بدوحات فقممن فقال: «كأنٌ قد دُعِيتٌ فأجبت. إن قد 
تركث فيكم الق أحدّهما أكبئ من الآخر كتاب الله وعترتي فانظرُوا كيف 
تخلفوني فيه تیا لن يتفرّقا حتی يردا عن الحوضٌ» ثم قال: (إنَّ الله عر وجل 


.)۱۱۸/۳( أخرجه الحاكم‎ )١( 
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مولاي وأنا مولى کل مومن»» ثم أخذ بيد عل ك فقال: «منْ كنتٌ مولاه 
فهذا ولیّ اللهمّ وال منْ والاهُ وعادٍ مَنْ عادَاةُ»» ذکر الحديتٌ بطوله. هذا 
حدیث صحيحٌ عل شرط الشيخينٍ ولريخرّجاه بطوله. 
أقول: رواةٌ هذا الحديثِ من رجال الصحيحين وكلّهم موتّقون وها تعلم 
أن الحديتٌ قد رواه الإمامٌ مد بهذا السَندِ الصحیح فظهرٌ كذبٌ ما عزي إليه. 
٠‏ الحاكمٌ في «المستدرك» : حدّثنا أبو بكر محمّدٌ بن الحسين بن 
مصلح الفقیهٌ بالرّي: دنا عمد ین آوت: حدثنا جين بن المغيرة السعدئ: 
حدَّئنا جریژ بن عبدالحميد» عن الحسن بن عبدالله النخعيّ؛ + عن مسلم بن 
صبیح» > عن زيد بن أرقم شه قال: قال رسول الله لو و: هر تارك فيكم 
لین کتاب الله وأهلّ بيني وإِنَّما لنْ يتفرّقا حتى يردا علي احوض. هذا 
حدیث صحيحٌ الاسناد عل شرط الشيخين ولريخرجاه. 
تابعه الذهبيٌ علل ذلك» ورجاله ثقاتٌء وهم من رجال الصَحیحین إلا 
الحسنَ بن عبيد الله فمن رجال مسلم وروی له الأربعة. 
۱ - ساق الحاكمٌ بعده شاهدًا من حديثٍ عمد بن سلمةً بن كُهيل بنحو 
ما تقدّمء عن عامر بن واثلة وزید بن آرقع. 
۲- النسائية!'): أخبرنا أحمد بن المثتئ قال: حدّئنا يحيئ بن معاذ قال: 
أخيرنا آبو عوانةه عن سليان قال: حدّئنا حبيب بن أبي ثابت» عن أب الطفيل» 
عن زيد بن أرقم فذکره. وفيه: «فانظروا كيف تخلفوني فيها فإتَّهما لن يتفرّقا 


(۱) آخرجه الحاكم (7/ .)١11١‏ 
(۲) آحرجه النسائي في «الخصائص؟ (رقم۷۹) و«السنن الکبری» (رقم ۸۰۹۲ و۸4۱۰). 
٩ -‏ - 


حتی يردا عن احوض؛. زاد عن أبي الطفیل: فقلت لزید: سمعته من 
رسول الله و۴ قال: نعم وإِنّه ما كان في الدوحاتِ أحد إلا رآه بعینّه 
وسمعه باذنیه. 

۳- آخرج التّسائيئُ(') حديتٌ أبي الطفیل عامر بن واثلةَ مختصرًا من طريقين 
قال: أخبرني هارون بن عبدالله البخدادي الحبال قال: حدّثنا مصحب بن القدام 
قال: حدّثنا فطرٌ بن خليفة» عن أبي الطفيل. 

وأخبرنا أبو داود قال: حدّثنا محمّدٌ بن سليان قال: حدّثنا فطرٌ عن أبي 
الطفیل عامر بن واثلة قال: جمع عل الناس في الرحبة فقال: أنشد بالله كل 
امری سمع رسول لله بو قار يوم غدیر خم «ألستم تعلمُون أن أولى 
بالمؤمنين من آنقیهم؟... فذكره» وفیه: قال آبو الطفیل: فخرجتٌ وفي نفسي 
منه شيء فلقیت زید بنَ آرقم وأخبرنا"" فقال: تشك؟ وآنا سمعت من 
رسول الله و . واللفظ لأبي داود. 

وعندي أنَّ هذا شاه لرواية محمّد بن سلمة بن گهیل التي رواها احاکم 
وإن كان لفظ أبي داود مختصرًا. 

6 - الرمدي: حدَّئنا نصر بن عبدالرحمن الكوقٌ: أخبرنا زيد بن الحسن» 
عن جعفر بن محمّد» عن أبيه» عن جابر بن عبدالله قال: رأيت رسول الله بل 
في حجته یوم عرفة وهو علل ناقته القصّواء يخطبٌء فسمعته يقول: «يا أبُها 


(۱) آخحرجه النّسائيٌ في « الخصائص» (رقم )٩۳‏ و «السّنن الکبری» (رقم ۸4۲4). 
(۲) صوابه: ما قال. 
(۳) كذاء ولعله: فأخبرته. 
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لناش ان ترکث فيكم ما إنْ أحلْتُم به لنْ تضلوا؛ کتاث الله وعترن هل 
بيتي». وني الباب عن أب ذرٌ وأبي سعيد وزید بن رقم وحذيفة بن أسيد. هذا 
حديتٌ حسنٌ غريبٌ من هذا الوجه. وزيد بن الحسن قد رو عنه سعيد بن 
سلییان وغيرٌ واحدٍ من أهل العلم. اه کلام النمزی(۱) 

قلت: وقد قواه ابن جبّان» ذكره الذهبي» وإنا قال فيه أبو حاتم: «متكرٌ 
امحدیث» -فیما أحسب- لا تفرّد به هنا آن رسول الله بو خطب بذلك يوم 
عرفة» والعروف أنه خطب بذلك مرجعّه من حجَّة الوادع بغِیر شح فإن 
دو ۳۹۳۹ فة من حديث الوالاة. ۱ 

وقد سرد بعض الرواة ا خطبة برمّتها واحتصر‌ها غمهه وقد تعددت خطبه بال 
في حجّة الوداع فربّا ذکر ما رواه جابرٌ لتغه في بعضها وان لر بروه غيره فان 
خطیته ركو عرفة SSRN E A‏ بعشهم مالر 
یذکره غیژه ومن حفظٌ حجةٌ على من لربحفظ. 

قال الحافظٌ آبو عاصم النبیل في کتاب «الدیات»: «وقام النبی ولو ببذه 
امخطبة في أيام متوالية في حجّته يوم عرفة ویوم التحر ویوم الرّعُوس وأوسط 
أيام التشریق يردد هذا الکلاع ليُحفظٌ عنه ثم يأمرّهم لیبلغوا ذلك عنه ثم 
شهدا عليهم وقال: «اللهمّ هل بِلَّعتُ؟ فليبلّغ الشاهدٌ منکم الغائب! 
ويشهد الله عليهم بابلاغه إياهم» وأمرٌ حاضرّهم بابلاغه الغائبَ عنهم وقال 
جابرٌ والعدّاء بن خالد: خطبنا النبی وله يوم عرفة. وقال أبو أمامة: عرفة. 


.)۳۷۸۲ آخرجه الترمذي في «جامعه» (رقم‎ )١( 


- ۵۲۱ - 


وقال آبو بكر وابن عمرٌ ووابصة: يوم التحر. وقالت سرّاءٌ بنت التبهان: یوم 
الرّءوس. وقال كعبٌ بن عاصم: في أوسط أيام تشریق الأضحى ».اه 

ام التلمیذ وقبله و عل بطلانٍ رواية اي بأن رواية مسلم 
عن جابر ليس فیها ذلك؛ احتجاحٌ متروك؛ واختصارٌ الحديثِ ونسیان الراوي 
بعضه في بعض الأوقاتٍ أو إعراضه عنه وذكره في وقتٍ آخر معروف عندهم 
وذلك شأنُ أهل احفظ وما ذكراه لا يغنيهم) فتيلًا فإن الحديتٌ ثابت من الطرق 
التقدمة ومروي عن جابر «لنته كا روي عن غيره» وهي الرّواية الآتية. 

۵- ما آخرجه ابن عقدةً في الوالاة من حديث جابر ننف قال: قال 
رسول الله بو كنامع رسول الله بإ فلا رجع إلى ال جحفة آمر بشجراتِ فقمَّ 


و عو 


ما هن قات ین سل «أمّا بعد آثبا الناش فا لا أراني إلا مُوشکا 
آن آذقی فأجيب ول مستول وانشم مسئولون فا نم قانلون؟» قالوا: نشهد 
آتلی بلعت ونصحت واد قا: «إئي لكُم فرط وأنشم واردون علي الحوضض 
وإني لف فيكم التقَلْن». الحديثٌ ذکره السمهودي. 

وقد رو حدیث جابر: ابن أبي شيبة والخطیب في "التفق والمفترق» 
وأيضًا فان زید بن الحسن الأنهاطيّ قد روئ حدیث لین بنحو ما رواه غيره 
عن معروني بن خرّبُودَ كا سيأ في الرّواية الآتية وهي: 

0 الطبران في «الكبير» والضياءٌ في «المختارة»: من طريق سلمة بن 
هل عن آي الیل ما من رجال الصحيج. > عن حذيفة بن آسید أو زید 
ابن أرقم بالك ك في صحابیّه» وأبو د نعيم في «الحلية» من حدیثِ زید بن احسن 


(۱) الدیات (۱/ ۶). 
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الأنراطيّ وقد حسن له الترمذي عن معروف بن خرَبُود» عن أبي اليل وها 
من رجال الصحیح» عن حذيفةً وحدّه من غير شك. 

قال: لما صدر رسول الله ره من حجّة الوداع : ی 
بالبطحاء متقارباتٍ أن ينزلوا تحتهنْ» ثم بعث لین فقمٌ من الشَّوكٍ 
وعمد اسل مر مق اه با 
ا لخبي أنه لن يُعَمَرَ ني ي إلا نصف حمر الذي يليه من قبل و لأظن أ أوشِكٌ 
أن اذعی فأجيبَ وان مسئولٌ وأنشم مشئُولون اذا ثم قائلُونَ؟» قالوا: نشهدٌ 
نك قد بلغت وجاهدت ونصحت فجزاك الله خيرًا. قال: «أليس تَشْهَدُون أنْ 
لا إله إلا الله وأنَّ محمّدًا عبده ورسوله وان جتته حق ونازه حقّ وان الوت 
خی وان القت حن بعد الوت وان الشاعة أنه لاریت قا ران اه یعث 
مَنْ في القبور؟» قالوا: بل نشهد بذلك. 

قال: «اللهُمٌ اشهَدُ ثم قال: «يا یبا الناس إِنَّ الله مولاي وأنا مول المؤمنينَ 
وال أولّ بيهم من آنفیهم فمن کنث مولا فهذا مولا -يعني عليًا- الله وال 
من والاهُ وعادٍ من عاداة». ثم قال: «يا یا الناش إن فرطكّم وإِنّكمْ واردُون 
عل الحوض. آعرض ما بین بُضرَى إلى صنْعاء فيه عددٌ النجوم قِذْحَانُ فضةٍ 
وف سائلكم حينٌ تردونَ عن لین فانظرٌوا كيف تخلفون فيهما لتقل الأکبه 
اب اه مرول سب طايه اه ور بیدیکم تشتمیکوا بل 
تضوا ولا تبدّلواء وعتري آهل بيتي فإنّهِ قد نباي اللطیف انب أتیا لن ینقضیا 
حتّی يردا علي احوض». ذکره السمهودي» والشك فى الصحاي لا یوت في 
صحة الحديث كا هو معلومٌ من مصطلح احدیث. وقد أخرجه الطبران 


5 ۵6۲۳ - 


والحكيجٌ الترمذي بلا شك عن أب الطفیل» عن حذيفةَ بن أسيد تشد أن 
ر م یا 

لمحن ين اللاو الما تسف 
عمر بن علي بن أبي طالب عن أبيهء عن جدّه علي كرم الله وجهه قال: قال 
النبي وا ار وك ی ی الو د 
وسببٌ بأيديكم وأهلّ بَبتي»! . ورواه الدولا EG‏ الطاهرة»» ذكره 
السمهردي وسنده جيّدٌ. وكيد بن زید وتّقه أحمدٌ وابنٌ معينٍ وابنٌ عار وأبو 
رُرعة وأبو حاتم» وغلط فيه ابن حزم فظنّه کثبر بنَ عبدالله فضعفه وقد تعقبه 
ال رف و كا ابن وروز وا را 

ود بن عم :وول له الأريعةه وقاز امحافظٌ في «التقريب» صدرق من 
السادست وأبوه عمر بن عم ثقةٌ من الثالثة» وما ينبغي معرفته أن رو واية عمرٌ بن 
عل عن أبيه معصل نصّ علل ذلك آبو حاتم. 

- الجعابي في «الطالبين»: عن عبدالله بن موسیی» عن أبيه» عنْ عبدالله بن 
حسن» عن أبيه» عن جدّه عن عل أمير المؤمنين کرّم الله وجهّه ورضي عنهم 


(۱) أخرجه الطبران في «الكبير» (رقم 370017). وأبو تُعيم في «الحلية» (۳۵۵/۱) من 
e‏ وقال ليشي (4/ 013 اوفیه زيل د 0 
قال أبو حاتم: منكرٌ احدیث» وله ابن حبان. وبقيةٌ رجال أحدٍ الإسنادين ثقاتٌ». 

(۲) أخرجه الدولاي في «الذرية الطاهرة» (رقم ۲۳۷). 
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قال: قال رسول الله 24 : «ْ خلف فيكم ما إنْ تمسّكتم به لنْ تضلُوا؛ کتات الله 
عر وجل طرقه بيد الله وطرقه بأيديكم» وعتري هل بيتي ولن يتفرّقا حتّى يردا 
عن الحوضٌّ». ورواه البزار ولفظه: «إنْ مقبوضٌ واني قد تركب فیکم لین 
يعني كتابّ الله وعترتي آهل بيتي وانگم لنْ تضلُوا بمهماه(. الحديث ذكره 
السمهودی!". 

۹ - البيهقي: بسنده إل علي بن موسی الرّضا قال: حدّثني أبي موسی بن 
جعفر قال: حدثني ابي جعفرٌ بن محمد قال: حدثني أي محمد بن عل قال: 
حدثني أبي عل بن الحسين قال: حدثني أبي الحسينٌ بن عل قال: حدثني أبي 
عل بن أبي طالب غيل قال: قال رسول الله بتو: «كأن قد دُعيتٌ فأجبتٌ 
ون تارك فيكم لین أحدّهما آکره من الآخر كتابٌ الله عن وجل حبلٌ ممدوةٌ 
من السَّماء إلى الأرض وعترتي أهل بيتي فانظرُوا كيف تخلفوني فیهیا». وهذا 
السَندُ هو السمّی بسلساة الذَّهبٍ. 

۰- مسند الامام زید(: حدثني زيد بن علٌِ» عن أبيه» عن جله عن 
علي بت« قال: لا ثقل رسول الله بل في مره والبيثُ غاص بمّن فيه قال: 


«ادعُوا لي الحسنّ والحسی»» فدعویا فجعل یمهیا حتئ أَعمي عليه قال: 


(۱) أخرجه البزّار في مسنده (رقم ۶ وقال الحيثمي (9/ ۳) «وفيه امحارث وهو 
ضعیف». 

(۲) انظر : «جواهر العقدین» (۸۱/۲). 

(۳) آخرجه الامام زيد في مسنده (ص ۰۳۹۰ ۳۱۱). 
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فجعل علي ڪاه يرفعُهها عن وجه رسول الله ره قال: ففتح عينيه فقال: 
دا یمان مي ومع منها له سيصيئها بعدي ره ثم تا« 
الناسٌ إني خلفتُ فيكم کتاب الله وستتي وعتري أهلّ بيتي فالمضيعٌ لکتاب الله 
كالمضيع لش والضیع لستّتي كالمضيع لعترتي أما ار ذلك لنْ يتفرّقال') حتى 
ألقاهُ على الحوض». 

أقول: وهذه الرواية شواهدٌ ومتابعاث فنسوقها آولا ثم نعودٌ إلى بقية 
الروايات. 

١‏ الطبراني في « الأوسط» ('): عن ابن عمر تشد قال: آخرٌ ما تكلّم به 
رسول الله با : «اخلقُوني في أهل بَيتي». ومعنی ذلك آخر ما 7 م به فيل 
مويّه فیکونْ بمعنی رواية أمّ سلمة ند وهي الرّواية: 

۲- محمد بن جعفر البزار: عن أمّ سلمة: سَمعتُ رسول الله يل في 
مرضه الذي بص فيه یقول وقد امتلاأت الحجرةٌ من أصحابه: «أمّها الناس 
يوشك أنْ أُقبض قبْضًا سريعًا فينطلقٌ بي وقد قدَّمِتُ إليكم القول معذرةً إليكم 
ألا إن لف فيكم كتابٍ ريي عر وجل وعترتي آهل بيتي نم أخدّ بيد عل 
فرفتها فقال هذا عل مع القرآن والقرآن مع عل لا یفترقان حتّی يردا علي 
الحوضّ فأسآشا ما حلفت فيها». فهذا يدل عل التكرير لقوله: «وقد قدّمتٌ 


(۱) كذا بالأصل ولعله يتفرق. 
(۲) أخرجه الطبراني في «الأوسطه (رقم ۳۸۲۰ وقال الحيثمي (9/ :)١77‏ اوفیه 
عاصم بن عبيدالله» وهو ضعیف». 
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إليكم القول معذرة إليكُم؟ أي في غدير خم وتشهد له الرواية: 

۳- الترمذي! ا: عن أبي سعيد الخدريّ جلت » عن النبيّ بل أنه قال: 
لا عبتي التي آيي إليها: أهل بتي وان كرشي الأنصاڙء فاعفوا ع 
شیستهم واقبلُوا من ينهم قال الترمذي: «حسن». 

وقد آخرجّه العسكري في «الأمثال؛ من طريقٍ عمرببن قيس» عن عطيةً 
بلفظ: «إلاإنَّ عييتي وكَرشِيَ آهل بيتي والأنصارٌ فاقوا من محسنهم وتجاوژوا 
عن مسییهم!. وقد أخرجه الدیلمی آیضا. 

وأخرج السيدٌ أبو الحسين يحيئ بر الحسن في كتابه «أخبار المدينة؛» عن 
محمد بن عبدالر من بن خلادء وكان من رَهط جابرٍ بن عبدالله حديثٌ أخذه 


ا 


وه بید علي والفضل بن عباس في مرضي موته قال: «فخرج يُعتَمدٌ علیهیاه 
فذکر احدیت وفيه الوصية بكتاب الله والعترة والأنصارء ذکره السمهودي. 

وبنحو ما آخرجه الترمذی ما آخرجه اب سعد ق «طبقاته» "٩‏ قال: 
آخبرنا اسحاق بر يوسف الازرق: حدّثنا زكريا بن زائدة» عن عطية الحوف؛ 
عن أبي سعيد الخدريّ قال: قال رسول الله ُو «إنَّ عبتي التي آوي إليها 
آهل بيتي وإنَّ الأنصارَ كَرِشِي فاعفُوا عنْ مُسيئهم واقبلوا من محسنهم». 

أخبرنا عبدالله بن موسئ العبسيٌ أناابنُ أبي ليل» عن عطية العوقٌ» عن أي 
سعيدٍ الخدريّ قال: قال رسول الله بل فذكره بنحوه. 


.)۳۹۰ ٤ أخرجه الترمذي في «جامعه» (رقم‎ )١( 
.)١55 ۰۱۹۳ /۲( أخرجه ابن سعد في «الطبقات الكبرئ؟‎ )۲( 
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آقول: إسحاقٌ بنْ پوست منْ رجال البخاري ومسلمء وکذلك زکریا 
وعیید اه ین موشین واین أن ترجو وتا عطیه فمن رجال السنن. 

ع ۲- الحافظً أبو العباس بن عقدة في «الموالاة» !”من طريقٍ محمد بن كثير» 
عن فطر بن خليفةٌ عن أب الطفيل وشغ أنَّ علي باه قام فحمد الله وأثنى 
عليه ثم قال: أنشدٌ الله من شهد يوم غدير م إلا قام» ولا يقو رجل يقول 
نبعتٌ أو بلغني إلا رجل سمعتٌ أذناه ووعي قلبه» فقام سبعةً عشرٌ رجلا 
منهم: خزيمة بن ثابتِ وسهل بن حاتم وعقبة بن عامر وأبو سعيدٍ الخدري 
وأبو شريح الخزاعي ورجال من قريشء فقال علخ 952: هاتوا ما سمعتّم» 
فقالوا: نشهدٌ آنا أقبلنامع رسول الله بيه من حجّة الوداع حتئ إذا كان الظهرٌ 
خرج رسول الله بو فأمر بشجراتٍ فشُذبْنَ وألقي عليهنَ نوبٌ ثم نادی 
بالصّلاة فخرجنا فصلينا نم قام فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: «يا أا الناس ما 
نم قاتلون؟» قالوا: قد بلغت. قال: «اللهعٌ اشهدُ» ثلاث مراب قال: "ی 
أوشك أنْ أَدْعَى فأجيبَ وا كول وأنتم مستولونً) ثم قال: (إِنَّ دماء کم 
وأموالكٌم حرامٌ کحرمة يومكم هذا -أو قال: شهر كم هذا- آوصیکم بالنّساء 
أوصيكم بالجار أوصِيكم با اليك آوصیکم بالعدل والإحسَانِ» ثم قال: «آبا 
الناش إني تارك فيكم الثقلين کتاب الله وعترتي أهل بيتي فبا لن يتفرّقا حتی 
يردا عل الحوض نباي بذلكَ اللطیف الخبير. 

وذکر في الحديث قوله لو : امن کنت مولاه فع مولاه» فقال علّ: 
صدقتم وآنا علل ذلك من الشّاهدین. ذکره السمهودي. 


(۱) آخحرجه آبو العباس بن عقدة في «الولایة» ( ص۰۱۹ ۱۹۷). 
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وفطرٌ بن خليفة القرشي من رجال البخاري وروی له الاربعت ترجمه في 
«تهذيب التهذیب»» ونّقه أمدٌ وجي بن سعيد وابن معينٍ والعجلّ وأبو حاتم 
والتسائی وابن سعد والساجي وأبو تُعيم ومد بن نمير وابنُ عدي وهؤلاء 
رجال الحديث ولريأتٍ من تکلّم فيه بحجقه وابن كثير مشاه ابن معين وقال: 
(شیعی لا بس بها واحتجّ به الطحاوی. 

وذکر حدیتّ این مم حدیث الولاة آخرجه اب راقویه وا جریر 
وابن أبي عاصم والمحامللٌ والطحاوي بأسانيدٌ صحيحةء وذکزه احافظ ف 
«الإصاية». 

وحدیث فطر بن خليفة روي مبسوطا ومختصرًاء فهِمّن رواه مختصرًا 
الإمام أحمد في «مسنده»7) قال: حدّثنا حُسينْ بن محمد وأبو نُعيم -المعنى 
واحد- قالا: حدّثنا فطرٌ بن خليفة قال: جمعَ علي الناس في الرّحبة» فذكر 
احدیث. 

فهذه متابعاً لحم بن كثير وهو حدیث مسلسل بثقاتِ الكوفين وکلهم 
من رجال الصحیحین إلا فطر فمنٌ رجال الَخاريٌ وقد سب نا توثيقه. 

ومن آخرجه كذلك ابن حبان في «صحيحه؛ قال: آخبرنا عبدالله الازدي: 
حدّئنا إسحاقٌ بن ابراهیم: أنبأنا أبوتُعيم ویجین بن آدم قالا: حدّثنا فطر فذكره به. 

ومن أخرجه النسائیْ في ۱ الخصائص» وقد تقدّم. 


(۱) آخرجه أحمد (5/ ۳۷۰ والنساتی في #النصائص» (۹۳)ء وابن حبان (1۹۳۱). 
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وأخرجه مد( من طريقٍ آخری وفیه مناشدةٌ عل ي لمن حضرٌ من 
الصحاية قال: حدَّئنا محمّد بن عبدالله: حدّثنا الربيعٌ -يعني ابن أبي صالح 
الأسلميّ- : حدّثنا زياد بن أب زياد قال: سمعت عل , بنَ أبي طالب كرّم الله 
وجهّه ینش الناس فقال: أنشدٌ الله رجلا مسلا سمغ رسول الله يليو يقول یوم 
غير مج ما قال. فذکر الحديتٌ به. ورواه الب وابنُ جرير والخلعيٌ في 
«الخلعيات»» عن أبي (سحاق» عن عمرو ذي مر وسعيدٍ بن وهب وزيدٍ بن 
سیم ون الت ال رايا نبج وول اه بو بر رد 
غدیر خم ما قال فذکزه مختصرًا. 

قال الحافظ الحيثميٌ شي احافظ ابن حجر: «رجاله ثقات»۱". 

وأخرجه النّسائيٌ ختصرا أيضًا() فقال: آخبرنا سین بن حريث الروزي 
قال: أخبرني الفضل بن موسی» عن الأعمش» عن أي (سحاق: عن سعيدٍ بن 
وهب قال: قال علي كرم الله وجهّه في الرحبة: آنشد بالله من سمح رسول الله 897 
يوم غدیر خم فذكره. 

وقال أيضًال): أخبرنا یوسف بن عيسئ قال: أخبرنا الفضل بن موسئ 
قال: حدّئنا الأعمش» فساقه بنحو ما تقلّم سندًا ومتنًا وقال: أخبرنا عل بن 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۸۸). 

(۲) «جمم الزوائد» (۹/ ۱۰۷). 

(۳) آخرجه النساتي في «الخصائص» (رقم ۹۸). 

.)۱۵۷ آخرجه النسائي في «المنصائص» (رقم‎ )٤( 
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محمد بن عل قال: حدّئنا خلف بنْ تميم قال: حدّثنا إسرائيل قال: حلئنا آبو 
ٍسحا» عن عمرو ذي مر قال: هدع کر اف وجه ل 

وبقي لذلك طرق كثيرةٌ فأخرجه عبداله , بن مد عن سعيدٍ بن وهب 
وب ید بن ييع» وأخرجه عنهم البزّار أيصاء ورواه عبدالله بن أحمد والطحاويٌ 
عن عمرو ذي مر ورواه عبدالله» عن عبدالرمن بن آي ليلل من الطريقين» 
والطبراني في «الصغير» و «الأوسط»» عن عميرة بن سعد. 

كل هؤلاء ذكروا مناشدةً علِمٌّ كه الصحابة فمنهم من استوفل الحديث 
كا هو في الرّواية التي أوردناها عن الحافظ أبي العباس بن عَقدةً واحافظ 
إسحاق بن رامّويه واحافظین الحاكم وابن حبان في صحيحيّه) واحافظ أبي 
الفتح العجلّ في کتابه «فضائل الخلفاء» والحافظ ابن أي عاصم والحافظ 
الحاملٌ والحافظ الطحاوي» ومنهم من اختصره. 

وأخرجه الطبراني وزاد فيه عقب قوله: تا لن يتفرّقا حتی يردا عل 
الحوضٌ»: «سألث ري هما فلا تلو هما فتهلكُوا ولا تُقصرُوا عنهیا فتهلكُوا 
ولا تعلّمُومُم فإتّبم أعلمٌ منكم». 

- أخرج الحافظ بن عقدة في «الوالاةه ‏ وأبو موسئ المدينيٌ والحافظة 
ابن حجر من طريقه بسنده» عن عبدالله بن سنان» عن أي الطفيل» عن عامر 


(۱) آخرجه أبو العباس بن عقدة في «الولایة» (ص۰۲۳۲ ۳ وقال السمهودي في 
«جواهر العقدین؟ (۲/ ۰۸ ۸۵): «ومن طريق ابن عقدة آورده آبو موسول الديني 
٤‏ الصحابة وقال: إنه غريبٌ جدًاء واافظ آبو الغتوح العجل في کتابه «الوجز في 
فضائل الخلفاء». 
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ابن لين بن ضمرة وحذيفة بن أسيد شید قالا: لا صدر رسول الله بل من 
حجة الوداع ولريحجٌّ غيرهاء آقبل حتی إذا كان بِالجُحفة هی عن شجراتٍ 
بالبطحاء متقارباتٍ لا ينزلوا تحتهن» فذكر الحديث بنحو الرواية السادسة 
عشرة. وزاد: «فإنٌ قد نبأني اللطیف انب أن لا يتفرقا حتّی بلتقیان() وسألتٌ 
ري هم ذلك فأعطاني فلا سبقوهم فتَهْلكُوا ولا تعلّمُوهُم فهُم أعلمٌ منکم» 
وأخرجها أيضًا الحافظ أبو الفتح العجلنٌ في كتابه «فضائل الخلغاء». 

17- ابن أبي شيبة وأبو يعلى والدّيلميٌ: عن عبدالرحمن بن عوف 
مته قال لا فت رسول الله يو مكة انصرف إلى الطائف فحاصرّها سبع 
عشرة أو تسع عشرة ثم قام خطيبًا فحمد الله وآئنی عليه ثم قال: «أوصيكم 
بطري سيا را وما رش نت 

قال السمهودي: «وفیه طلحةٌ بن جير ونّقه ابن معين في رواية وضّفه في 
أخرئ وضعّفه اموزجان» وبقيةٌ رجاله ثقاتٌ».اه 

أقول: آما الجوزجاننٌ فلا ثقةَ بجرحه ولا تعديله ولا کرام وطلحةٌ ذكره 
ان حِبَّانَ في «الثقات» ولکن قال فيه ابن جرير الطبري: إنه من لا تثبثٌ بنقله 


(۱) كذا بالأصل ولعل الصوابٌ يلقياني. 

(۲) أخرجه ابن أي شيبة في «المصنف» (رقم ۳۲۰۸ والفاكهيٌ في «أخبار مكة» (رقم 
۲ والبزارٌ (رقم ۰ ) وأبو یعلل (رقم ۰۸۰4 والحاكم (۱۳۱/۲) وقال: 
«حديث صحیح الإسناد ولر خرجاه »۰ وقال الذهبی: لیهست وقال 
افيثمي في «مجمع الزوائد» /٩(‏ ۱۳4): #وفیه طلحة بن جبر ونّقه ان معين في رواية 
وضعفه الجوزجانٌ وبقية رجاله ثقات». 
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حجةٌ وفي روايته تخالفةٌ للمعروفی من أن الخطبةٌ بالوصية انیا کانث منصرقّه 
من حجة الوداع لا من غزوة الطائفب ففيها شاهدٌ نحسب» والله أعلم. 

۷- الحافظ أبو العباس بن عقدةً في «الموالاة» (: عن ضمرةً الاسلم* چنت 
قال: لما انصرف رسول الله ولو من حجَّة الوداع آمر بشجراتٍ فقُممنَ بوادي حُحمٌ 
ومجر فخطب الناس فقال: «أمّا بعد یا الناس فا مقبوض أوشكٌ (نْ) دی 
فاجیب فا آنتم قائلون؟» قالوا: نشهد زنل بلفت ونصحت وأدّيت. قال: ی 
تارك فيكم ما ِنْ سکم به لن تَضلّوا: كتاب الله» وعتري آهل بتي ألا میا لنْ 
يفترقا حتّی يردا عل ا حوض فانظرٌوا کیفَتخلُون فيهه|». 

8- الحافظٌ أبو العباس بن عُقدة!': من حديثِ عمرو بن سعيدٍ بن 
عمرو بن جعدة بن هبيرة» عن أبيه أنه سمع ام هانی بنت أبي طالب جهن 
تقول: انج رسول الله يلو من حجّيِه حتئ إذا كان بغدير حم أمربدَوْحاتٍ 
فقممن ثم قام خطيبًا بالهاجرة فقال: «آما بعدٌ أيها ناش فإنّ يوشك أن أَدْعَى 
فأجيبٌ وقد تزکث فيكم ما | تضلوا بعده با کاب الله طرفت بد اه وطق 
بأيديكم وعِترتي أهل بتي إلا نما لن يتفرّقا حتّی يردا علي الحوض». 


(۱) أخرجه أبو العباس بن عقدة في «الولایة» (ص7177)» وفي إسنأده إبراهيم بن محمد 
بن أبي يحيئ الاسلمی متروك. انظر: «التهذيب؛ (۱۵۸/۱). 
() أخرجه أبو العباس بن عقدة في «الولاية؛ (ص۲4۵)؛ وعمرو بن سعيد بن عمرو بن 
جعدة ل رأجدٌ من ترجمٌ له فما اطلعت عليه من مراجع» وأبوه سعيد له 
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- الحافظً أبو العباس بخ عقدة في «الموالاة» ('): من طریتی محمد بن 
عبدالله بن أبِي رافع» عن أبيه عن جدّه قال: 

يل رسو الله پارو عَدِيرٍ م مصدزه من حَجَّةٍ الوداع قام خطيبًا 
بالناس بالهاجرة فقال: أيه الناسٌ إن تر كت فيكم ای سمل الأكبر وال 
الأصغرّ فأنًا ال الأكبث فبِيدٍ الله طرفه والطرّف الآخرٌ بأيديكُم وهوّ كتابُ 
لله ان تمسكتُم به فلن تضلوا ولن تذلُوا با وأا اللَقلُ الأصغرٌ فعترتي أهل 
بيتي إل الله هو الخبيُ أخبرني نیا لن يتفرّقا حتّى يردا علي الحوضٌ وسألتّه ذلك 
هماء والحوض عرضه ما بينَ يُضْرَّى وصنعا فيه منّ الآنية عددٌ الکواکب» وال 
سائلكم كيف حَلفتمون في كتابه وأهل بَيتي» الحديث بطوله. 

۰- الحافظ أبو العباس أيضًا(): من حديث سعيدٍ بن طريفٍ. عن 
الأصبغ بن نباتة» عن أبي در علننه أنه أخدّ بحلقة الکعبة فقال: سمعت 
رسول الله رد يقول: 

١ن‏ تارك فيكم ال كتابَ لله وعتري فا لن يتفرّقا حى يردا علي 
الحوضّ فانظرُوا كيف تخلفون فيهما». أشار إلى هذا الحديثٍ الترمذي في 


(جامعه». 


(۱) أخرجه أبو العباس بنْ عقدة في «الولاية» (ص4 ۰)۲۲ ومحمد بنْ عبدالله بن أبي رافع 
قال عنه اب القطَّانٍ: « لا یعرف». انظر: «التهذیب» (۲۵6/۹). 
(۲) آخرجه أبو العباس بن عقدة في «الولایة» (ص۱۹۳)» وقال الذهبي في «رسالة طرق 
حدیثِ من کنت مولاء فعلٌ مولاة: (ص: ۹۸): (سناده مظل ولعله مفتعل». 
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۳۰- الطبران في «الصغیر»۱: جا احسنْ بر مسلم بن الطیب 
الصنعاقعٌ: حدّئنا عبدٌالحميد بن صبیح: حدَّئنا يونس بن ره عن هارون بن 
سعدء عن عطیةه عن أبي سعید الخدريٌ» عن النبی بيو قال: إن تارك فيكم 
لقن ما إن مسَکتم ب به نْ تضلُوا؛ كتاب الله وعترتيء وإئَّهما لن يفترقا حتّى يردا 
عل الموض». لر يروه عن هارون بن سعد إلا يونس 

۳۱- التسَائيٌ: عن جابر قال: قال رسول الله بل ديا أيّا الناس إن 
ترکث فیک ما إن آخذثم به لنْ تضلوا؛ كتاب الله وعترتي أهل بيتي». . ذکره في 
«كنز العمال» ( 0 

۲- أخرج أبو عمر وعثمانٌ بن أحمدٌ بن الماك في «فوائده» فقال: آخبرنا 
أبو عل حنبل بن إسحاق بن حنبل الشيباقٌ: حدَّئنا سعيد بن سلیمان: حدّئنا 
زيد بن الحسن القرشي : حدّثنا معروف بن حَرَبُودٌ: حدّثنا أبو الطفيل هو عامر 
بر واثلةه عن حذيفة بن أسيد الخفاريّ قال: لماصدر رسول الله بل من حب 
الوداع نزل الجحفةً ونين عن شجراتٍ فذكر حديتٌ الّقلين. تابعه سوه ني 
«فواندهه۳۱. 

(۱) آخرجه الطبراق في «الصغير» (رقم ۰0۳۷ وشیخ الطبران ذکره ابن ماکولا في 
«الإكمال» (۷/ ۱۸۹ والحافظ ابر حجر في «تبصير اللتبه» (4/ ۱۲۸۲) وار یذکرا 

فيه جرخا ولا تعديلا. 

(۲) «کنز العال» (رقم ۸۷۰). 
N O (۳(‏ 
والکوثر» (رقم ) من طریق سعيدٍ بن سلییان به. 
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وأخرجه أبو نعیم من هذه الطریق: آخبرنا عبدالله بن جعفر قال: حدّثنا 
إسماعيل بن عبدالله سمویه قال: حدّثنا سعید بنْ سلییان فذکره به. 

وأخرجه الطبرانٌ في کتاب «السنة» قال : حدّثنا آمد بنْ القاسم بن سادر: 
حدّثنا سعيدٌ بن سليانَ الواسطي. 

(ح) وحدَّئنا محمد بن عبدالله الحضرميٌ وزكريا بن يحيئ السَّاجِيُ قالا: 
حدّئنا نص بر عبدالرحمن الوشّاء قال: حدّئنا زيدٌ بن الحسن الانماطي: حدّثنا 
معروف بن ربق فذكره به. 

وأخرجه أبو نُعيم في «الحلية»(') قال: حدَّثنا محمّد بن أمد بن مدان قال: 
حدثني نصرٌ بن عبدالرحمن الوشّاء فذكر السّندء ثم أوردٌه بلفظ: «يا یا 
الاس إن فرطکُم وإنّكم واردُون عل الحوض وال سائلكم حينّ تردُونَ عل 
عن الثقلنِ فانظروا كيف تخلّموني فيهماء الثقل الاک کتاب الله سببٌ طرف 
بيد الله وطرّقُه بأيديكم فاشتّمیکوا به ولا تضلوا ولا بدّلواء وعترتي أهل بيتي 
فاته قد نب اللطیف ابیز نم ۲۱۸ يتفرّقا حبَّى يردا علنَّ الحوضٌ». 

۳- الحافظ الطحاوي في «مشکل الآثار»(": حدَّئنا إبراهيمٌ بن مرزوق: 
حدّثنا أبو عامر العقدي: حدّثنا يزيدٌ بن کش عن محمد بن علي عن أبيهه عن 
عل يكه: أن اي لاو حضر الشجرةً بخمٌّ فخرج آخدًا بيد عل فقال: 


(۱) أخرجه أبو نُعيم في «احلیة» (۱/ ۳5۵ 
(۲) كذا بالأصل والصواب: «لن». 
(۳) أخرجه الطحاوي في «مشكل الآثار؛ (رقم ۱۷۹۰). 
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ديا ها الناش آلستّم تشهدُون أنَّ الله ریکم؟» قالوا: بل. قال: تست 
أنَّ الله ورسوله أولى بكم منْ آتفیکم وأنَّ الله ورسوله مولاكُم؟». قالوا: بل 
قال: ا 
تضِلُوا؛ کتاب الله بأیدیگم وأهلّ بيتي». 

۶6 ۳- مسند آجد(): قال: حدَّثنا عبدالله: حدّئنا أبو التضر: حدّئنا حئّد - 
يعني ابنَ طلحةً- عن الأعمش» عن عطية العف عن أبي سعيدٍ الخدريٌ» عن 
النبی عي قال: «إنٌّ أوشك أن أَدْعَى فأجيبٌ» وی تا فيكم این كتاب الله 
عر وجل وعتري» كتابُ الله حبل ممدودٌ من السَّماءِ إلى الأرض» وعتري آهل 
بيني إن اللطيفت ان أخبرني تال يفترقا حى يردا عل الحوض فانظروا 

با تحلُّوني فيهم|ا". 

وکل رجال هذا السّند من رجال الصحيحين وروی هم الأربعة واحتجُوا 
بهم إلا عطية العو فقد روئ له أصحابٌ السّئن إلا الشائيّ» وروی له این 
خزيمة في «صحیحه» والبُّخاريّ في «الأدب المفردة؛ وقد ونّقه ابن معينٍ 
ا 

۵- مسند أحجد(): حدّثنا عبثالله: حدّثنا أي: حدثنا ابن ثُمير: حدّئنا 
عبدّالملك يعني اب أي سليانَ عن عطية عن أبي سعيد الخدري؛ فذكره. 
ورجاله مجمع علل توثيقهم وقد ذكرنا توثيقهم لعطية. 

.)۱۷ /۳( آخرجه أحمد‎ )١( 


(۲) آخرجه أحمد (۳/ ۰۲۱ .)۵٩‏ 
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2 مسند أحمد('): حدَّئنا عبدالله: حدّئنا أبي: حدقا الاسود بن عامر: 
حدَّئنا شريك» عن الركين» عن القاسم بن حسان» عن زيد بن ثابتٍ قال: قال 
رسول الله و : 

إن تارك فيكم خليفتینِ کناب الله حبل مدودٌ ما بين السّماءِ والأرض 
وعترتي أهل ببتي وإنَّما لن يفترقا حتى يردا علي الحوضٌ». 

۷- مسند أحمد: حدّئنا عبدالله: حدئنا آي: حدَّئنا مد الزببري: حدّثنا 
شريك فذکر بقية السند والتن. 

0 رجال السّند مونّقون: 

فالأسود من رجال الصحيحين. 

وشريك من رجال ١‏ صحیح مسلم» وعلق له البخاري وروی له الاربعة. 

والقاسم بِنُ حسان الکوفي آخرج له آبو داود والتسائيْ وذکره اب حِبَّانَ 
في «الثقات» وقال ابن شاهين في «التقات»: «قال أحمدٌ بن صالح: له 

وقد آخرج امحدیت أيضًا الطبرانٌ في «الكبير» وكتاب اه وان 
الأنباريٌ وعبد بن حميد وان سعدٍ وابنْ أبي شيبة وأبو يعن والبارودي وابن 


أبي عاصم في كتاب (السنةا» وجمع غفيرٌ من امّاظ وعلاء الأمة. 


(۱) أخرجه آمد (۳/ ۱۶). 


- ۵۲۳۸ ۰ 


بقييّ الرد على كلام التلمين 2 حدیث الثقلین 

سل التلميدٌ إلى تضعيف حديث این عدّةَ مسال واهية باطلة ی 
البطلان ولا يُعَرّحٌّ عليها آحد شم شمه من هذا العلم ولو ظهرت في غير هذا 
لعصر لا تعرش ا ا ها ابدام بطلاها وره موضویها وله عمد 
أظلت فيه الفتنُ كأنها قطع اللیل المظلم وغربت فيه شمش العلم وانمحت 
سبل ادف و عر ات دما نف الست ر دمم من 
أجاتهم قذفوه فيهاء فنسأل الله أن يلهمّنا الرْشد ويسلك بنا مسالك الصواب 
والحق إنه ول ذلك والقادرٌ علیه. ۱ 

فِالأوٌلٌ من تلك المسالك: طعه في رجال الأسانيدٍ وقد فتّدناه ونا بطلائه 
با لا مزيد عليه ونقلّنا عنّ جهابذةٍ هذا العلم وصيارفته ما قطعَ جهيزة کل 

الثاني: ما زعمّه من التناقض بینْ رواياتٍ زید بن آرقع وقد رددنا ذلك 
و آوضتنا أنه لاتاق فيها اصلا وسا منشاً غلط التلمیذٍ. 

الثالث: مقابلته بِينَ الرواياتٍ فيا زا5 به بعضّها عل بعض وهذا مسلك 
باطل لا يعتبرةٌ أهل العلم وفي الصّحاح والشنن نظائر لذلك ولا عمل للإطالة. 

الرابٌ: ما نقله عن ابن تيمية عن الإمام أمد بن حنبلء وردّه بأمور: 

-١‏ أ ابنَ تيمية لر يطعن في رواياتٍ مسلم بل قيلها وقال بصکتها وأعاة 
فيها القول وابدأه» فبينه وبينَ التلمیذ مراحل» وإنَّا أنكرٌ ابن تيمية زيادة: 
«وائَّهما لنْ يتفرّقا حتَّى يردا عل الحوضٌ؛ ذهابًا إل لفتها مذهبٌ النواصب 
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في عم اه وإذ كان الحديثٌ ما يصادمٌ تلك البدعة فلا یقبل کلام مبتدع في 
تضعيفها ولامتهم . 

ان الاماة أحمدٌ قد روا بمثل رواية مسلم ورواه بزیادة: «وإِئَّهها لن 
يتفرّقا...» إلخ بسنل البخاري ومسلمء وأخرج من طريقه الحاكمٌ في 
المستدركه) وصححه وأقرّه الذهبيء ا طرقه عنذه وعند غيره ىا 
سبق وليس الصَّحيحٌ إلا ما كان عن هذه الصّفةٍء والطعنٌ فيه مع ذلك کم 
واستغناءٌ بالمذهب والرأي والهوئ عن السّنة وال هدى. 

۳- أله يلزمٌ علل الرّعم بان هذه الزيادةً مكذوبةٌ وموضوعةٌ أن هم عددًا غير 
قليل من رجال ا والسّننِ بالوضع ورواية الوضوع وذلك يستلزمٌ رد 
سائرما رووه أو الشاكٌ في صگته فلا يصحٌ هم حديتٌ؛ ولا خفن بطلانٌ ذلك. 

6 - أن ذلك لا يغني عن ابن تيمية والتلميذٌ وذومها شينًا فان أوّل الحديثِ 
وهو قوله بل : «إني تارك فيكم ما ان مَسَّكثم به لن توا فيه إبدالٌ الكتاب 
والعترة من الوصول وذلك يستازمٌ أن العترة لنّ تفارقٌ الكتابَ ولن يفارقّها 
لأنّه من الحال أن یأمر بي بالاشتمساله إلا بأمر یوصل إل الهدئ. 

ه- أنَّ فريقًا من أهل السّنة أخدّ بمقتضین الحديثٍ وحله عل أن ماع 
العترة حجة وهم فريق ليسوا بالقليل منهم القاضي أبو یعلل منّ الحنابلة وغيرٌه؛ 
والفریق الآخرٌ منهم فسَّرُوا الاستمساك بالعترة بالاستمساك بمودتهم ومحيّتهم 
وموالاتهم ونُصرتهم والعمل برواياتهم كما هرّ في «الرقاة» و«اللمعات» ول برد 
أحدٌ منهم هذا الحديث أصلًا وقد عَظم نكيهم علل ابن ا جوزي لما ذكرّه في 
الواهياتء وبنلك تعلم أن ابن تيمية إا حکی رد تلك الزيادة عن علماء 


و0۶ 


النواصب أو متبع هم عل تخف فهو یعرف ویر ويي ويظهرٌ على أله ر 
بعددهم وفي ذلك من الراوغة ما فيه. 

الخامس: ما نقله التلميذٌ عن «التاريخ الصغير للبخاري ولیس فيه دلالةٌ 
علن مايحاول ويريدٌ لأمرين: 

-١‏ أن أحمد نا شثل عن حديثِ عبداللك عن عطيةٌ فقال: «رواياثُ 
الکوفیین هذه مناكيرٌ» وقد روئ الحديتٌ من غير طریق عبدالملك عن عطيةً 
وغيره كما تقدّم. 

- أن لأحمد في النکر اصطلاحًا خاضًا به فإنَه يطلقّه عل ما جاء من 
طريق واحدةٍ ولو كان صحيحًا وهو المسمّئ في مُصطلح الحديث بالفرد وهو 
قسمان: ۱ 

أوَهها: فردٌ مطلقٌ؛ بان ینفرد به راو واحدٍ عن كل أحدٍء وحکمه الصّحةٌ 
إن بلغ السَبط الب والحسنٌ إن قارب الصّبط الم والشذودٌ إن بَعْدَ عن 
الصَّبِطِء فلو کانت الرواياتٌ التي فيها تل الزيادة منْ هذا القسم لا كانت إلا 
ميد هرا انديع ردنا در فا کت وليك من 

وثانيهم|: فردٌ نسبي؛ أي بالنسبة إلى جهة خاصّةٍ كالكوفيين والبصريين» أو 
تفرد به ثقةٌّ كقوهم: لر يروه ثقةٌ إلا فان وليس في هذا ما يقتضي کم 
بضعفه منّ حيث كو نها أفرادًا -أو مناكية على مصطلح أحمدّ- وني الصحیحین 
عددٌ غيرٌ قليل من القسمين وهي التي يُطلقون عليها: «أفراد الصحیحین». 

فظهر أن هذا القول منّ أحمدٌ لا بوجث خدشًا ولا طعئاء وقد علمت أنَّ 
الحديتٌ روي من طريقه بسندٍ الصحيحين والحمدٌ لله فقول التلميذٍ: «ومعلوم 
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أنَّ الحديتٌ المنكرٌ هو الشدید الضعفف ولا يصح الاستدلال به» ساقطٌ لما یی 
علن أنه عرف التکر بخلاف ما عرّفه به المحدّثون فاتّمم قالوا: «إنَّ المنكرٌ ما لا 
یعرف متنه من غير جهة راويه» وراویه لر يبلغ مبلغا من العدالة والضبط 
يحتمل معه التفردٌ بالرواية» بل هو قاصرٌ عن ذلكك»» وقد علمت أنَّ حديتٌ 
الثقلينٍ والزيادة التي أنكرّها ابن تيمية قد وردا من طرق متعددة عن عدو من 
لروازباانید كد موقل ترج ع علیه ا تيع عذا فضلا رن 
تعریف التلمیذ؟! ۱ 

فقد رواه اي عن جابر وأشار إك أنه مروي عن أب ذرٌ وأبي سعيدٍ 
وزيد بن رقم وحذيفة بن أسيد. 

وأخرجه مسلم من حديثِ زید بن ارقم من ثلاث طرق وفیها: «وی 
تارك فيكم ان 

وأخرجه أحمدٌ عنه من طریقین رجاهم رجال الصّحيح. 

وأخرجه الحاكمٌ عن زيدٍ بن أرقمَ من ثلاث طرقء منها طريقان رجاه 
رجال الصّحيح. 

وأخرجه اة ابن عقدة والحافظ آبو الفتح العجلنٌ من حديثٍ عامر ابن 
لين بن ضمرة الاسلمي» وله شواهذ من حديثٍ أمَّ سلمةً شغد وعبدال رمن 


أبن عوفي وابن عمر. 
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وأخرجه ابن عقدةً من حديث ضمرةً الاسلمی وجعدة بن صيره 
رافع موك رسول الله سوه وأبي ذز. 


واي 


وأخرجه مد أيضًا عن زيدٍ بن ثابتٍ من طریقین. 


Oof - 


فحدیث له هذه الطرق المتعددةٌ ینیف من رواه منّ الصّحابة علل سبعة 
وعشرین صحابيًا کا قاله ان حجر وأکترها جيادٌ وحسان؛ لا یقول فيه أحدٌ 
أنه منكرٌء فلا حمل لما نقل عن أحمدٌ إلا مله على الرواية التي روامًا عبثاللك 
خاصٌّة عل ما عرفت من اصطلاحه الخاصٌ في أنَّ النکر ما كان مر الأفراد 
ولو كان صحيحًاء وهو عل غبر هذا الوجه لا يصح ولا وجه له کا علمت. 

السادش: ما نقله عن ابن تيمية في قوله و : «ولنْ يفترقا حتّى يردا عل 
الحوضٌ» أنه كلام ينزه عنه رسول الله ره فهذا من نوع الخطابياتء والصوابٌ 
أنه كلام یره رسول الله يلل أن لا يقوله» ووجه ذلك أنه لو أمرَ رسول ال 
بالتمسكِ بأهل البيتٍ وسکت. لقال قائلون وظنّ ظانُون فن باو وجه الأمر 
بالاستمسالٍ بهم وحكمته وهي َم والقرآن لن يفترقا حتی يردا عليه 
ا لحوص. وأنه سأل الله ذلك ما فأعطاه ذلك فأمرّهم بالاستمساكٍ باحق الذي 
هو الكتابُ وبأهل البيتٍ الذين لن يفارقوه ولولا ذلك لا صلح الأمرٌ 
بالاستمساك بهم استمساكَ قدوةٍ وطاعةٍ ولكن استمساك عبة ومودة. 

السابع: معارضتُه بحديثٍ مسلم الذي روا عن جابر في خطبة يوم عرف 
وهذه معارضةٌ باطلةٌ لعدم انا وا حدیث صحبحٌ» ول حدیت ان 
أصح واشهر وأكثرٌ طرقًا ورواً وحدیث مسلم هر خطبته ولو يوم عرفة 
وحديث ت الثقلين هو حطیثه :و يوم غَديرٍ حم وکل صحيحٌ» ومسلم هو 
الذي روئ هذا وهذا. 

الثامن: زعفه أنه لو کان للحديثٍ أصل لما تقدم أبو بكر وعمرٌ وعثمان وہ 
عن عم ی في الخلافة بل كان مقتفی الحديث أن يتمسّكوا بسيّدنا علي 
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ویقّموه علیهم ويجعلُوه متبوعًا هم لا تابعًا متمسّكًا بهم کا فعلُوا معه ورضی 
هو بهم إلخ. 

وجوابه: أن علماءً السّنة قد فسّروا معن ال حديثِ بغير ما قاله التلميذٌ ولر 
يجعلوه حجةٌ علل خلافة الثلائة ولا معارضا لما وقع منهم» لاسا تلم يقر 3 
أنه یکا كان راضيًا بهم وحینثذ فرضاه ع عنهم یدل عل آم کانوا متمسّكين 
بأهل البيتٍ بمتثلين لأمره يِل لا علل بطلانٍ الحديثِ 

التاسع: قول التلميذٍ: «بل الظاهرٌ أنَّ هذا الحديتٌ وأمثاله هو من 
مخترعاتٍ الرافضة وقد تنزّه عن نقله من تفطّن لذلك كالبخاريٌ ونقله من 
ذهل عن ذلك کمسلم» من غريب الاستدلال ولو كان مثل هذا الاستدلال 
لساقط ما یقبل من لملیاء و عن لحك لامک الرافضاً ان ران 
عل أهل الشّنة فیقولوا في الأحاديثِ الروية في فضل الصحابة تا من 
وضوكم وأنتم خصومٌ متهمون فلا حجةً فیها ولقال الجهميةٌ والعتزلةً لأهل 
لسنة في أحاديث الق والصفاتٍ أن هذ من وضع الشوية والمشبهة» وهكذا 
ترمي کل فرقة با يعار نحلتها من الحديث زاعمة أنه من وضع خخصومها 
فیسقط الاستدلال بسنته واو بآوهی سبب» والسيؤاك آن هتاك 
ووسواش لا يعارض به الظْنْ ولا ليقن عل أنَّ حديتٌ القلین ژوي بأسانيد 
صحيحة لیر أحدٌ من رجاها برفض وال حم لله وهو حجةٌ لا يستجيرٌ رها 
الا من یمن ببعض السْنةٍ ويكفرٌ ببعض. 

فن قيل: لعله جاز هذا الحديثٌ علن بعض الرواة فتلقّاه بسلامة قلب. 
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0 قلنا: ولعلّه جازت عليه سائرٌ الأحاديث التي رواهاء ومن جار عليه 


ها 


حدیث بسن أن جر عليه أكثر فيسري الشك إلى يع حديئه وهذا الشاكُ 
مکن في كل راو أيّا كان» فتبطل جميمٌ الأحاديث به. وهل یقول بذلك أحدٌ إلا 
بعد أن يُسلب دين وأمانته وعقله؟! وهل ذلك إلا مغرقةٌ وسخريةٌ؟! 

وقوله: اوقد تنزه» عن نله من قَطِنَ) إلخ. 

جوابه: وهذا خرقة أيضَاء فان في «صحيح البخاري» حدیثا كثيرًا ريروه 
مسلمٌ وفي «صحیح مسلم؛ حديثًا کنر لريروه البخاري وفي لسن مالريروياة 
فلو كان ما ذكره برهانًا صحيحًا لأمكنّ للفرق الإسلامية من الجيرية والقدرية 
والمشبّهة والنواصب والشيعة والروافنض وغيرهم أن یقولوا في کل حديثٍ 
خالفت مذهبّهم قد تنرّه عن روايتِه فلا من المحدّثين ورواه من لر يفطن له 
قان فيسقط الاحتجاجٌ بحديث رسول اله يو كله أو أغليه وهنا مال 
نشل به د 

وقد سبق عن ابن القيّم كلام حسنٌ في مثل هذا ونصه: «وما ضر ذلك 
الحديث انفرادٌ مسلم به شيئًاء ثمّ هل تقبلون نتم أو أحدٌ مثل هذا في كل 
حديثٍ ينفردٌ به مسل عن البخاري؟ وهل قال البخاري قط: إن كل حدیت [: 
أدخله في كتابي فهو باطل ولیش بحجة أو ضعيفٌ؟ وكم احتيٌّ البخاري 
بأحاديتٌ خارج الصحيح ليس ها ذكرٌ في صحيحه وکم صحُحٌ من حدیب 


خارج اا 


)١(‏ راجع صحيفة ۲۲۲ من هذا الجزء. 
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فصل 
وما یلتحق بحديث الثقلین ويؤيدٌ معناه حدیث: «مَ آهل بيتي مثل 

سفينة نوح من ركبها تجاه ومن تلف عنها عَرقٌ». 
قال اقب «وأخرجه الحاكمٌ في «المستدرك» من حديثِ أبي ذل وكذلك 

الخطيبٌ البغدادي وابنُ جريرء وأخرجه الطبران من حديث ابن عباس وأبي 

ذرٌّ أيضًاء وأخرجه البزّارُ من حديث عبدالله بن الب کم الذهبی بأنه 
منکز غيرٌ مقبول لان هذا امحل من مذارك الأهواي وللذهبيّ في أهل البيتٍ 

ان قد ذکرناه فیا يأتي».اه ۱ 
آقول: قال امحاکم في «المستدرك»: حذئنا آبو القاسم عبذالرحمن بن احسن 

القاضي بهمدانْ من أصل کتابه: حدثنا محمد بنْالغیرة اليشکري: حدّثنا القاسم بن 

الحكم العرنيٌ: حدَّئنا عبدالله بن عمرو بن مرةً: حدثني محمّد ابن سوقةء عن محمد 
بنْ المتكدرء عن آبیه» عن النبيّ ول أنه حرج ذات ليلة وقد خر صلاةً العشاء 
حت ذهب من الليل هنيهةٌ أو ساعةٌ والناش ينتظرون في المسجدٍ فقال: «ما 
تعظزون؟»فقالوا: ننتظرٌ الصلاةً. فقال: «إنّكم لن توا في صلا ما انظزنوهاه ثم 
قال: «أمَ نا صلا م يُصَلَّها أحدٌ من كان قبلکم من الأمم» ثم رفع رأسه إلى السّماء 
فقال: «النجوم مان لأهل السّماءِ فٍن طّمِسَْتٍ النْجِومُ أنى أهلّ السَّماءِ ما يُوعَدُونََ 
وأنا مان لاضحاي فإذا قيضت أنَى أضْحَاب ما بوعدون» وأهل بيتي مان لأمّتى 

فإذا ذهب آهل بيتي أتى أمتي ما يُوعَدُون»(". 

(۱) أخرجه الحاكم (/017). والطبران في «الصغير» (رقم ۹7۷ و«الأوسط؛ 
(رقم ۷0۷ و«الكبير؛ (۲۰/ ۰ (۸۶۱) كلاثما من طريتٍ القاسم بن الحكم بهء 
وقال الهيثميٌ في الجمَم» (۱/ ۳۱۲): «رواه لطبراني في الثلاثة» ورجاله ثقات». 
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ونا ابتدأثٌ بذكر هذه الرواية لأنَّ الذهبی مع ولَعِه بتضعيفي هذا 
الحديثٍ آینا وجدّه قد حذف هذه الرواية فلم یذکزها في تعقبه علل 
«المستدرك» وذلك أن محمد بنّ المنكدر قال فيه الحافظ ف «التقريب»: اثقة 
فاضل»» وفي محمّد بن سوقة: «مرضييٌ عابدٌه: وكلاهُما من رجال الکتب السّتة 
وفي عبدالله بن عمرو: #صدوق يخطيم»؛ واليشكري لر يُذكرٌ بجرج إلا قول 
السليان: افيه نظرٌ) وما هذا بشيء. 

وقد تبع الذهبي رواياتٍ هذا الحديثٍ لِيضعٌمّها وكلما عرض له راو جاء ذکره 
في بعض آسانیدها استطرة إلى ذكر هذا ا حديثِ في ترجمته لیقول إن منكرٌ. 

وكثيرًا ما یتبغ خطوات ابن تيمية في إنكار ما أنكرّه من الحديثِ مثل هذا 
الحديثِ بل وفيا هر آشهر منه وأصحٌ کقوله بأنّ حدیت: «إذا بُويعَ تن 
فاقئلوا الآخرّ منهیا»: الر يصح فإنه تب في ذلك اب تيمية لأنه أنكرّه في 
«فتاویه» حينَ سكل عنه بزيادة في آخره ليس في رواية مسلم. 

كما ذكر يع بن عم التي في كتاب «اليزا یمن في حدیش: «آنت 
آخي ني الدّنيا والاخزة» لأنَّ ابن تيمية أنكرّه وقال: ع متهم م ولر هه 
غيرٌه وغيرٌ ابن تيمية ة وأشبامهماء مع أن ن¿ امحافظ قال في جميع هذا: «صدوقٌ». 

وأورد الذهبينٌ حديتٌ الباب في ترجمةٍ لسن بن عجلان أي جعفر 
احفری البصريّ وهو وإِنْ ضمّفه غيدُ واحدٍ فقد قال فيه مسلم بنْ إبراهيم: 
«كانَ منْ جيار الناس»» وقال الفلاس: «صدوق متكرٌ امحدیث». 

وقال ی وت ی E‏ 
مهدي وكان في أصول کتابه قومٌ قد ترك حديثهم؛ منهم الحسنٌ بن أبي جعفر 
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وعباد بن صهیب وجماعة ثم أتيتّه بعد فأخرخ إليّ كتابٌ الدّيّاتِ فحدثني عن 
الحسن بن أبي جعفر فقلت له: أليس قد كنت ضربت علل حديثه؟ فقال: يا بني 
تفكرثٌ فيه إذا كان يوم القيامة قام فتعلّق بي وقال: يا رب سل عبدالرهن فيم 
آسقط عدالتی» وما كان لي حجةٌ عند ربي» فرأيثٌ أن أحدَّتٌ عنه.اه 

فهذا عبدالرمن بن مهدي يقرٌ بأنه ليس له حجةٌ في تضعيفه. 

وقال ابن عدئ: «هو عندي من لا يتعمد الکذت». 

وحکین له ابن عدي جملة آحادیت نقل الذهبي بعضها ومنها: حدئنا مسلم ابن 
ابراهیم: حدَّئئا الحسنٌ بن أبي جعفر: أنبأنا ان جدعان. عن سعید بن السیّب عن 
ع ۳71 ۹ ۶ ۽ ل ا ف ع اط ا مر رهد مگ 
آي ذز مرفوعا: «مثل آهل بيتي كمُثل سَفِينة نوح من رکب فیها نجا وم تخلف 
عنها غَرقٌ ومَنْ قانلنا -وفي لفظ: ومن قاتلّهم - فکآنا قاتل مح الاجال». اه 

وقال الحاكمٌ في «الستدرك»۱: حدّثنا مكرمٌ بن أحمد القاضي: حدّئنا مد 
ابن عل الأبار: حدّئنا إسحاق بن سعيد أركون الدمشقی: حدَّئنا خلید بن 
دعلج أبو عمرو السَّدوسِيٌ» أظنه عن قتاددّء عن عطای عن ابن عباس نضد 
۳ ۳ 5 ۳ 2 ۰ یات و 
قال: قال رسول الله 2 : «النجومٌ آمان لأهلٍ الأرض من الغری وأهل بَيتي 
مان لأمّتى منّ الاختلاف فإذا خالفتها قببلةً منَّ العرب اختلفوا فصاژوا حزت 
إبليس». «هذا حدیث صحيحٌ الإسنادٍ وار خرجاه؟. 

تعقبه الذهبيٌ فقال: «قلتُ: بل موضوعٌ وابنُ أركون ضمَّفوه وكذا خلید 
ضعفه مد وغيده».اه 


وقال الائ : أخبرني ۳ بن جعفر بن حمدان الزاهد ببغداد: حدّئنا 


(۱) أخرجه الحاكم (۳/ ۱۹۲). 
(۲) آخرجه الحاكم (۳/ ۱۳). 
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العباس بن إبراهيم القراطيسيٌ: حدّئنا عحمّد بن إسراعيل الا دنا ما 
وهلي عن أبي (سحاق» عن حنش الكنان قال: ميقت آبا در ننف يقول 
وهو آخدٌ بباب الكعبة: من عرفني فأنا من عرفني ومن أنكرنٍ فأنا أبو ذرٌ 
سمعث اي يل يقول: : "ألا إن مثل أهلٍ بيتي فيكم مثل سة سفينة لوح في قوی 
من ركبها نج ومن تخلّفَ عنها عرق 

قال احاکم: «صحيحٌ» وقال الذهبی «قلْ: الفضل واو». 

عل أن السمهوديّ نقل ناکم روئ الحديتٌ من طریقین أحدُهما ما تقدّ» 
والأخرئ عن أبي اسحاق» عن خنش بن المعتمر الصنعازي عن أب ذرٌ عطننه قال: 
سمعث رسول الله او فذكره بنحوه إلا أنه زاد: «ومثلٌ حِطَة لبني إشرائيلٌ هكذا 
قال السمهودی وز اجنوق الْسخة التي بيدي من «المستدرك». 

نعم فيه طريقٌ أخرى إل الفضل قال: آخبرنا میمون بن إسحاق اهاشمي: حدّئنا 
این ع طبارم قارو ب E CMs‏ 

وقد آعاد الذهبي القولّ في «الميزان» في ترجمة مفضّل بن صالح وبعد أن 
ساق ادیث التقدم عن ابن عدي قال: «قال ابن عدي: انك ما ریت له 
حدیث الحسن بن علِمٌ وسائژه آرجو أن یکون مستقیّا ».اه 

وهنا القول من ابن عدي في الفضل قد آثاز ثاثرة الذهبي وأخذته منه 
عص فعقبه بقوله: «قلتٌ: وحدیث السفينة نکم وأنكةو(").اه 


)١(‏ أخرجه الحاكم (۲/ ۰۳۷۳ وقال: فلا ری صحيح على شرط مسلم ولر 
بخرجاه»» وقال الذهبی: امفضل حرج له الترمذي فقط ضعفوه!. 
() «میزان الاعتدال» /٤(‏ ۰۱۲۷ 
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وأخرج الدولاي في «الأساء والكني»! ٤‏ قال: حدّئني روح بن ن¿ الفرج 
قال: عدم ی بن ستيان بو سعید ای قال: : حدّئنا عبدالكريم بن هلال 
ای يي أنه سمع أسلع الک قال: ارت آبى ع د و 
سمعت رسول الله بال يقول ل: ثل آهل بيتي مثل سفينة نوح» من ر بها تجا 
ومن خلت عنها غَرِق». 

فا يحيئ بن سليان فمن رجال «صحيح البخاري» قال الحافظٌ: 
«صدوقٌ) وقال آبو حاتم: «شیخ». 

وعبدالكريم بنْ هلال لر آر منْ ذكره إلا أن الذهبيّ ذكر رجلا هذا الاسم 
ولرينسبّه وقال إن الازدی ضمّفه. وظرٌ الحافظٌ أنه ابن حميد بن هلال البصري 
وعنه غنجار ذكره ابن أبي حاتم. 

وأما اسلم لمكي فقد ذكره احافظ ابن حجر» کان خادم الباقر اء ساق 
له الحافظً عدةً رواياتٍ في «اللسان» تدل عل تیه وأخرجه مسدَّدٌ وابنُ آي 
شيبة وأبو يعلى والطبراق في ماحم عن إياس بن سلمة بن الأكوع عن 
أبيه ونه قال: قال رسول الله [ بيو ]: «النجُومُ آمان لأهلٍ السّماءِ وأهلٌ بتي 
مان لأمّتي؟ قال السمهودي: «سنه عندهم ضعیف». 

وأخرجه أحمدٌ في «لناقب»۲۱ عن عل ڪه قال: قال رسول الله بل : 
«النجومٌ مان لأهل السَّماء فإذا ذهبث النجوم ذهب هل السّماء وأهل بَيتي 


(۱) أخرجه الدولاب في «الکتی» (رقم .)4۱٩‏ 

(۲) أخرجه أحمدٌ في «فضائل الصحابة» (رقم ۱۱۵ وفي إسناده عبداللك بن هارون 
و غ توه ينا قدا ر گنه عن وغه وقال اب حِبانَ: یضع احدیت. 
انظر: «لسان الیزان» (۲۷۲/۵). 
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أمانٌ لأهل الارض فإذا ذهب أهل بيتي ذهب أهل الارض؟. 
وأخرجه أبو یل في نیم( نحو رواية الحاكم بدون: «ومشل مةه إلخ. 
وأخرجه الطبراننٌ في « ا طاريق و 
وأبو نُعيم» عن أبي إسحاق. ومن طريق ساك بن حرب» عن حنش. 
وأخرجه أيضًا في (الصغیر» و «الأوسط»() من طریق الأعمش» عن أبي 


(۱) أخرجه آبو یعل (رقم )۷۲۷١‏ من حديثٍ أبي موسی الأشعريٌء ورجاله ثقات 
رجال الصحيح. 

(۲) أخرجه الطبرانٌ في «الأوسط» (رقم ۷۸٤۳)ء‏ و«الصغير؛ (رقم ١۳۹۱)ء‏ و«الكبير» (رقم 
۷ من طريق عبدالله بن داهر الرازي قال: نا عبدالله بن عبد القدوس عن الأعمش» 
عن أبي إسحاق» عن حنش بن العتمر قال: رأيت أبا ذر به مرفوعا. وقال اميثمي في 
المجمع :)١78/4(‏ ۶ وقي إسناده عبدالله بن داهر وهو متروك». وأخرجه الطبراني في 
الأوسط (رقم ۵۳۹۰) من عمرو بن عبدالغفار الفقيمي عن الحسن بن عمرو الفقيمي؛ 
عن أبي إسحاق» به. وعمرو بن عبدالغفار الفقيمي متروك الحديث. انظر: «اللسان» 
.)7١١6/5(‏ وأخرجه أيضًا في «الاوسط؛ (رقم 00177) من طريق علي بن حكيم الأودي 
قال: ثنا عمرو بن ثابت» عن ساك بن حرب» عن حنش به. وفيه عمرو بن ثابت البكري 
ضعيف. انظر: «التهذیب» (۸/ »)٩‏ وأخرجه البزار في مسنده (رقم ۰۳۹۰۰ والطبراني 
في الكبير (رقم ١۲۹۳)ء‏ وأبو الحسن المغازلي في «مناقب علي (رقم ۱۷۷) من طريق 
لسن بن أبي جعفر» عن علي بن زید» عن سعيد بن السیب؛ عن أبي ذر به. والحسن بن 
أي جعفر الجفري كان فاضلاً في نفسه» لكنه ضعيفٌ في ضبطه» ورمي بالنکارة. راجع: 
«التهذیب» (۲/ ۲۱۰). 

(۳) آخرجه الطبراني في «الاوسط» (رقم 0۸۷۰ والصغیر» (رقم ۰۸۲۵ وقال 
الميئمي (۹/ ۸ وفيه جماعة ل رأعرفهم». 
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CLS Cs‏ آبو ملیل 
الکوفی: حدَّثنا أبي: توا عبذالرهن بن أبي حمّاد المقريٌ؛ عن أبي سلمة 
الصائغء عن عطية» عن أي سعد الخدريّ سمعت رسول الله يقول: 1 
مثل آهل بيتي کم کم سفن نوج من ركبها تجا ومن تلف عنها حرق 
«وإنّا مثلُ هل بيتي فيكم مثلُ باب چطة في بني إسرائيلٌ من دخله غُفِرَ له». ر 
يروه عن أبي سلمة إلا ابنْ آبي مادء تفرّد به عبدالعزیز بن محمّد. 

وأخرجه بهذا اللفظ أيضًا عن الأعمش» عن أي إسحاقٍ. عن حنش بنِ 
المعتمر أنه سمع أبا ذرّ فذكره. 

قال: لر يروه عن الأعمش إلا عبثالله بن عبدالقدوس وفي سنده عبدالله 
هذا وعبدالله بن داهر وهما ضعيفان. 

وأخرجه أبو يعلل أيضًا من حديث أبي الطفيل عن أبي در مينغ » وأخرجه 
البزارٌ من طريق سعيدٍ بن السیّب عن أبي ذرّ كلاهما بنحو لفظ الطبراني. 

وكذا آخرجه الفقيه أبو الحسن المغازلي» وزاد: «ومنْ قائلّنا آخر الزمانٍ 
فكأنً) قاتل معَ الدّجّالِ؛. 

وعن أب الصَّهباء؛ عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس ميهد قال: قال 
رسول الله َل: «مثل أهلٍ بيتي مثل سفينةٍ سفينة ُوح من ركبّها جا ومن لف 
عنها عَرقَ»! أخرجه الطبران وأبو تُعيم في لحت والبزار وغيرٌهم. 


(۱) آخرجه البزاژ (رقم ۲ والطبران في "الكبير» (رقم 6۲۱۳۸ وأبو میم في «اللحلية» 
(07/4)» وأبو الحسن المغازقٌ في «مناقب عل (رقم ۱۷) وغيرهم كلهم من طریق- 
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واحست أن أبا الهباء هذا هو مول ابن عباس ند ونّقه آبو ژرعة فان 
كان الكو فهو مقبول وأخرجه الفقيه أبو الحسن الغازن في «الناقب»( )من 
طريق بشر بن المفضّل قال: سمعتٌ الرشيد يقول: سمعتٌ المهديّ يقول: 
سمعت المنصورٌ يقول: حدثني أبي» عن آبیه» عن ابن عباس تفط به. إلا أنه 
قال : «ومن تأخَّرَ عنها هلّكٌ؛. ۱ 

وآخرجه أيضًا!'' من طریق إياس بن سلمةً بن الاکوع» عن أبيه مش 

وأخرجه البزارٌ عن عبدالله بن الب (۳. ۱ 

وأخرج امحافظٌ عبدّالعزيز بن الأخضر حديتٌ التّقلِينِ وزاد فيه: «مثلّه - 
يعني كتاب الله- کمثل سفينة نوج من ركبها نّجاء ومئلّهم -يعني أهل البيت- 
كمثل باب حطة من دخله غفر له نو وهذه طرق يقوّي بعضها بعضًا 
وقد أطال السمهوديٌ في هذا الفصل فراجعّه؛ والله یتول هداك. 


-الحسن بن أبي جعفرء عن أب الصهباء» عن سعيد به. وقال البزار: « وهذا الحديث لا 
نعلم أحدًا روا إلا ا حسنَ بن أبي جعفر, وس رین بالقويّء وقد حدتٌ عنه جماعةٌ من 
أهل العلي واحتملُوا حديئه: وکا أحد العبّاده.وا حسن بن أبي جعفر الجفريٰ ضعيفٌ 

() آخرجه أبو الحسن المغازلُ في «مناقب علّ؛ #28 (رقم ۰۱۷۳ وني إسناده محمّد بن 
زكريا الغلابي وهو ضعيف. انظر: «اللسان» (۱۳۹/۷). 

() أخرجه أبو الحسن الغاز في امناقب عل“ (رقم 6 ۷) وفي إسناده موسین بن عبيدة 
ابن تشیط الربذي وهو ضعیف. راجع: «التهذیب» (۳۵۱/۱۰). 

() أخرجه البزار (کشف الأستار ۲۲۱۳ وقال افيشمي (9/ ۱۸): «رواه البزاژه 
وفیه ابن هُیعق وهو لیْ». 


<*#مهم- 


الإشارة إلى بعض ما يدل عليه حدیث الثقلين 

اعلمٌ هداك الله وألحممك رشدك وسلَّكَ بك مسالك الحنّ والصواب أنَّ هذا 
الحديتٌ عظيمٌ القدر جلیل الشأن» وفيه من التبصرة والهدئ والدلالةٍ على سبيل 
م نوی سیر ای ری 
هم علل الأمر الذي يعتصمُون به من بعيه حت لا يضلُوا فکان قوله :دا 
یا الناس انا آنا بشي بوشك أن ياي رسول رق فاجیبِ» ولد تدم ای 
بعدّه من الکلام وإيذانًا بیظم شاه ابا وصية من دنئ أجله وحان عنهم غیابه 
لیکو ذلك آذعن لاهتایهم بها سیقوله هم فیجعلوه نصب أعينهم وتو عليه 


2س 2 


بنواجذهم. والمرادٌ بقوله: «رسول ریي»: ملك الوت» قال الله تعلل: ی 
جاه اد الموت ورس هم لامرون 4 [الأنعام: 0۱] ونحو ذلك ما جاء 
في الرواياتٍ الأخرئ كقوله: «كأنٌ قد دُعيتٌ فأجبت» وقوله: «فإقي لا أراني 
موشکا أن أذعى فأجيب؟ أي راء والوشيك السريع قر اوك 
أي رسول ري“ أي يسرع ويدنو ویقرب. 
ونحو ذلك 00 في الرّواية الاخری: «يا أا الناس إن قد نأي اللطیف 
ابیز أنه لنْ يعمّر نبی إلا نصفَ عم الذي يليه من قبله وال لاظن ار 
آن أذعَى فأجیب» وهذه أصرحٌ في اعلامهم بدنو وفاته وأن لديه خبرًا يريد 
إعلاتهم به وفي ذلك من الایقاظ والتنبيه لهذا الشأن ما لا خفی فانّه عهده با 
EN‏ ا هم فاي 


الا 
أن 


«وان ۳ فیکم تَمَلْن». 


- oof 


وني رواية: «وی لت فیکم الثمّلين» من قوطم: «حلّف قله» إذا ترکه 
وراءف لا من «خلّف فلاا بمعنى جعله خليقّته ولهذا جاء في أكثر الرواياتِ 
بلفظ: «وئي تارك فيكُم» أي مبق وخلف فيكم ثقلّينء والتَقّل سشرکه- متام 
المسافر وحشيه» وكل شيء نفيس مصون عظيم الخطر جليل القدرء والراة 
با الكتابُ والعترةٌ كا هو نص الحديثء ساهما بذلك إعظاتا لقدرها 
وتفخيًا لشأنهماء فلو لر يأمر رو فيه بشيءٍ لکانت هاتان ا جملتانِ کافیتین في 
وجوب الاهتمام با والعناية بحفظهماء فکیف وقد أكدّ ذلك با يأتي؟! 

وفي قرنٍ آهل البيتٍ بالکتاب تنوية بشأنهم عظيم وفضل هم كبيدٌ وأنهم 
مان مت الم جلیل» فقرنوابالکتاب الذي هز أضل الذين وه 

ثم قال: «أوهما تاب الله فيه ا هدى والثور فخدُوا بکتاب الله واشتمیکُوا 
به؛ فاشدی هو الرَّشَادٌ والدلال والنورٌ هو الضياء فهو بمنزلة المعلم المرشد 
العرف للطریق السوي وهو للبصيرة بمنزلة النور للبصر فمن (ريكن له نور لر 

وی بعض رواياتٍ مسلم: «ألا إن تارك فيكُم ثقلينٍ أحدّهما کناب الله 
حل عدوة من ارق کان عل اتی وهذه الف رهاب لروایات ففي 
بعضها: «إنٌّ تارك فيكم ما نکن به لن تضِلُوا منْ بعدي أحدّهما عظمْ 
من الآخر كتابُ الله حبلٌ دود من السّماءِ إلى الأرض وعِترتي» وفي آخری: 
«التقّل الاکم* کتات الله عر وجل سببٌ طرَّقُه بید الله وطرئه بأييكم 
فاستميكوا به ولا تَضِلُوا ولا دلوا وعتري أهلٌ بيتي» وني أخرئ: «فأمًا 
الم الاکره فبيد الله طرَمُه والطرّف الا خر بأيديكم وهو کتابْ الله" إلخ. 
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فابال: السبٍ الوصل والعهدٌ والیثاق والُورُ المتف والعرب تشه 
النورٌ الممتدّ بالحبل» وأصل السبب الحبل الذي یتوصل به إلى الاء ونحوه ثم 
او لكر با كو ل مین وإلكر اذ ميق موس ركراب اله 
وللسعادة والفلاح في الدّنيا والآخرة وعهد بينَ العبد وربّه متی استمسَك به 
أذرك ما وعده الله من الخير والثواب. 

وقال في رواية مسلم: وأهل بيتي کر کم الله في آهل بيتي» قالها ثلانًا. 

فهذا یدل عل شِدَّةِ اهتامه ولو بأهل بیته حتئ أنه ار یکتفب بمجرّد الأمر 
بالاستمساك بهم بل ناشذهم اله فيه مناشدةٌ وهذا أبلغ ما ا ات 
والطالبة باق المنشود وفيه دلالةٌ عل أنَّ لأهل البيتِ حًا مؤكّدًا خاضًا بهم 
لا یشارگهم فيه غيهم يِجبُ عل الا أداءه وتبلیغه والقيامُ به ولیش من 
الحقوقٌ المشتركة بينهم وبين الأمة لناشدته مه وتذكيرهم بالله في ذلك دوتهم 
ولا بناشد الا في خی ثابٍ» ولا ناد ق [لا من کان ذلاه ل واجبا 
عليه وقد بلغ هذا الواجبٌ والفرض الوَکَدُ من الکانة أن يُقرنَ التذدکی به 
بالتذكير بكتاب الله العزيز فأي حقٌ أعظمٌ منه؟!! 

ويدلّك على ذلك ما جاء في بقية الرواياتٍ من المبالغة في ات علن القيام 
بحقّهم كقوله: «فانظروا كيف خفن فیهیا" وقوله: «إنٌ لکم فرط وأنتم 
وارژون عن احوض وائي ملف فيكم ال » إلخ. 

فرطکم: أي متقدّمُكم إليه کالفرط الذي یم لقوع إل الماء فيهيئ شم 
الدّلاءَ والأَرشِيَةَ فذکرهم بورودهم عليه ولقائهم له لینظروا في آنفیهم على 
أيّ حال يلاقوته بو ذلك الیو أيلاقونه وقد حفظرا تمه وهما الأمرٌ 


كمه 


العظيمٌ الخطر العزیز النفيس عليه آم لا؟ وأكد ذلك بقوله: «والله سکم 
كيف خلفتموني في كتابه وأهل ب بيتي» فكان علينا آن تلم به في الکتاب 
والعترة بأحسن الخلافة فان أمامّنا سوال الله لنا يوم القيامة كيف ناه فيه 
فهذا حقٌّ لله ولرسوله وأهل بيته» سیتول الله السؤال عنه فيا ويل المضيّعين. 
وقوله: «فانظروا كيف تخلمُوني فيهما' فيه هديد للأمةٍ أن تضيّم ما خلقّه 
فيهم» يقال: خلف فلان فلانًا في أهله وشأنه خلافة حسنةً أو سيئةٌ» فمعنى 
ذلك: انظروا ماذا تفعلونَ با بعدی» ومعنول الأخذ في قوله با : «إِنّْ ترکت 
فيكم ما إِنْ أخذتّم به لن تضِلّواء کتاب الله وعترتي أهل بيتي»: الاستمساك 
والاقتدا؛ ومن لازم الاقتداء: النصرةٌ والموالا أي تركب فيكم ما ان 
سكيم واقتدیثم به لنْتضلوا يقال: أخدّ بکذا أي استمسّك به ودان وعول 
فهو بمعنی قوله: ال ملف فيكم ما إِنْ تمسّكتم به لنْ تضِلّوا؛ وقوله: «وقد 
ترکث فیکم مالم تضلوا بعدّه بدا وقوله: إن ي تال فيكم ما إن ن تمسّكتم به 
لن تضِلُواء كتاب الله وعترتي أهل بيتي» . فكل ذلك يدل مفردًا و مجموعًا عن 
وجوب الاستمساكٍ بأهل البيتٍ والأخذ بسَمیّهم وهديهم والاقتداء بهم 
ویشعر بأنَّ هذا هو الراد قوله بث : «وَإنَّما لنْ يفترقا حتى يردا عل الموض» 
کا يدل ذلك أيضًا علل وجوب موالاتهم وعبّتهم ومودتیم» فهو شبيةٌ بمعنی 
الاستمساك بكتاب الله الذي هو الثقل الأكبر» وقد قال فريقٌ منّ أهل السّنة 
المراد من الاستمساك بالکتاب الأخذ بحلاله وحرايه وحدوده واتّباعٌ ما فيه 
من المدى والتور؛ والمرادُ من الاستمساك بأهل البیت الاستمساك بمحیتهم 
وموالائهُم وتصرمم واکراتهم» وقالت الشيعة قاطبةٌ وفريقٌ من أهل السّنة ان 


- ۵6۷ 


ذلك يدل علن وجوب الأخذٍ با أجمعَ عليه هل البيتِ كا يدل عن وجوب 
مودتهم والاستمساك بحبل موالاعبی وقد قیل في الحديثٍ غيرُ ذلك وما 
ذكرناه هو أشهرٌ ما قيل في ذلك. 

فأمًا القول الأول: وهو أنَّ الحديتٌ انیا يدل عل وجوب الاستمساك بهم 
استمساك موالاةٍ ونصرة وحبة ومودة فوجهه ظاهرٌ من مناشدته بل للأمة 
وتذكيرهم الله فيهم وتكريره ذلك ثلانًا واعلامهم سوال الله لهم يوم القيامة 
كيف خلفوه بي فیهیا وتهديدهم بقوله: «فانظرُوا كيف تون فِيها» 
وديم 30 رنب الملل یم با اتسسكرا as‏ إذا لر 
يستمسكوا لا لا محالة فتکون موالائهم ومحبتهم عينَ الحدئ ومواليهم 
ومحيّهم هو المهتدي كا أنَّ بفشهم والتول عنهم ضلال وفاعلٌ ذلك هو 
الضال الخائبٌ ومعلومٌ أنَّ الانتفاع بموالاتهم وعبتهم لا يتم إلا بالاستمسالكِ 
بالكتاب کالعکس قهیا أمرانٍ متلازمان لا يتم الاستمساك بأحيهما بدون 
الا خر. 

ومن هنا كانَ ضلال الخوارج فقد آضاعوا الکتاب من حیث أرادُوا حفظه 
ولذلك ورد فيهم ايقرؤونَ القرآنٌ لا جاور ترافیهم» وما ذکرناه یطابق ما جاء 
في سائر الأحاديثِ الصحيحة من الأمرٍ بمودّتهم ونفي دخول الإيانِ قلب من 
لريحبّهم لله ولقرابتهم منه یلو وقد سبق ذكر ذلك فراجعه في الجزء الأول. 

وكقوله وة : «لا يُبِغِضْنا أهلّ البیت أحدّ إلا أدخله الله الثّارّا وقد ذكرنا 
فيها سبق عدّةٌ رواياتٍ هذا الحديث منها طريقانٍ رجاهما رجال الصحيح. 


- ممه - 


وبمعناه حدیث صحيحٌ عن ابن عباس وفيه: «فلو أنَّ رجلا صَمَنَّ بين 
اکن والقام فصل وضاء : نم لقي لله وهو مُبغضٌ لأهل بيت محمَّدٍ دخل الثَّار 
صحّحه الحاكم والذهیث(. 

من ات تا اس الحاكمٌ في «المستدرك» 
عن أبي سعید الخدري جوف قال: فل قتيل علن عهد رسول الله بو بالمدينة 
فصعِدٌ المنبرَ خطيبًا فقال: «ما تدژون من فتل هذا القتیل بر أظه ركم؟؟ ثلاناء 
قالوا: والله ما علمنا له قاتلا. فقال وا : «والذي نفيي بیده لو اجتمَعَ على قتلٍ 
مؤمن آهل السّماءِ وأهل الأرض ورضُوا به لأدخلّهم به الله حميعًا جهنم 
والذي نفيي بيده لا يُبِْضنا أهلّ البيتٍ أحدُّ إلا كله لله في الَار». فقد جمع 
في هذا الحديثٌ بين أمرين كلاهما يوجبُ لصاحبه الناز: قتل النفس المؤمنة» 
وبفش أهل البيتء وهذا مؤذن بها يتعرض له البفش هم من سوء الخاتمة 
والموتٍ علل غير الإسلام. 

فإن قيل: بماذا صارت محبة أهل البیت وموالائهم ونُصرهم هذه المنزلةٍ من 
الدّين» وهذه المكانة من افدی وصارٌ بخضهم علل الضد من ذلك. 


(۱) آخرجه الحاكم (۳/ ۱۲۱) وقال: «هذا حدیث حسنٌ صحيحٌ علل شرط مسلم؛ ولر 
خرجاه»» ووافقه الذهبي. 

(۲) آخرجه البزارٌ (کشف الأستار- ۰۳۳۶۸ والحاكم /٤(‏ ۰۳۹۲ وأبو طاهر السلفي 
في الطیوریات» (رقم 6 ) وقال الذهبيٌ: دخ واوهء وقال اميشمي (۷/ ۲۹۲): 
«وفیه داود بن عبدالحميد وغيره من الضعفاء؟. 
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قلنا: إِنَّ لذلك أسبابًا كثيرة عظيمةٌ قد تضافرت وشدّ بعضُها بعضًا على أنه 
لو انفرد واحذ منها لکان خليقا أن یکون له هذا الأثرٌ فكيف وهي متضافرةٌ 
متآزرةٌ ونحن نشيرٌ إلى بعضها فنقول: 

السببٍ الأول: مق العظیم الذي جعله الله لبه بو عبن کل مسلم وما 
أوجبه من مبته وتعظيمه وتوقيره» وحبة أهل بيته وتعظيمُهم من جملة حبته 
وتعظیمه عليه الصّلاة والسَّلامُ» ولذلك قال أبو بكر الصّديق حوثنئه : «والله 
لان أصلكم أحبٌ إِيّ من أن أَصِل قرابتي لقرابیکم منْ رسول الله 97 
ولعظيم حقه الذي جعله الله عن كل مسلم؟. 

السب الثاني: قرابتّهم منه وله إن نفس القرابة توجب لهم حقًا ومودة 
كا قال أبو بكر الصّديق يئنه : «لقرابتكم من رسول الله رز" إلخ. فعلل 
ذلك بالقرابة وحقه العظيم عليه الصّلاة والسَّلامُ والأحاديث والآثار في هذا 
العنی متعددة وقد نیش فا وسبق قوله ي##يو: «والذي نفيي بیده لا 
یدخل قلب رجل الإيهانٌ حتی جبکم لله ولقرايتي» وني رواية: الله ولرسوله». 

السیب الثالث: أن مبتهم من أسباب دخول الجنة» كا أنَّ بخضهم سببٌ 
لدخول النار. 

آما کون بغضهم سبب دخول النار فکما نص عليه حدیث: «والذي نفيي 
بيده لا یْفْضنا أهلّ البیت أحذ الا آدخله الله التّار" وکا هو مفهومٌ حديثِ 
لثقلین. لأن عدم الاستمساكِ بمن الاستمسال به مُدی عبیْ الصّلال كما أنَّ 
إضاعةً حقّ ذي ام العظيم وهو النبيٌ الكريمٌ عليه آفضل الصَّلاةٍ والتسليم 
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ها لعقوق والتعي محدود الله تعال» وقد دلّ حديتٌ القلين عل أ من 
استمسك بالکتاب والعترة لن یضل ابا وواضحٌ من ذلك أنَّ من تر 
الاستمساك مها أو بأحدهما فهو ضال والنارٌ مأوی الضالين وبئسّ المصيد. 

تا کون حبتهم سیب دخول الجن لا الاستمسالة کناب وم هو 
عي الحدئ والهتدون هم أهل الجنة» وإنّا لقت اج هم كم أن لین هم 
أهل الناره وا خلقت النارٌ هم ولأنه ورد في بعض الأحاديث له لا یدحل 
الجنة الا من أحبّهم قال ابن تيمية: «وفي السانید والشنن أنَّ لب ين قال 
للعباس لا شكئ لبه جفوة قوم هې قال: «والذي نفيي بيده لا يدحُلُون الجن 
حتّى يحبُوكُم من أجلي»!").اه 

وأيضًا فان الإيهانَ شرط في دخول ال جنة ول تدخل الجنة إلا نفس مؤمنة 
ولا یدخل قلبَ رجل الإیمان حتئ مهم لله ولرسوله كما ص به ا حديث 

السبب الرابع: أنه ره أب الامة الأكبرٌ قال الله تعالی: اتوك 
یمین من ایح وزج امم © [الأحزاب: 1] وفي بعض القراءات 
«وهو أب هم» فمن خلفه في أهل بیته بسوء الخلافةٍ فقد عق أعظعَ أب له في 
العالر وأوجبهم حقًا عليه فهو آشذ الناس عقوقا وقطيعةً وكفرًا للئعمة التي 
جاءته علن يده بال وأشدّهم يذاة وإغاظةً له وال الناس نفسًا إِذْ جازی 
أعظمَ الناس معروقًا عليه بأخبثِ جزاء ولن تموت نفس لثيمةٌ حتن تسيءَ إلى 


من َحسنّ إليها. 


() مجموع الفتاوی (۰۸/۳). 
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5 5 NWE 2 TE 
قال الفرزدق لع في زین العابدينَ عل ابن السبط الحسينٍ ها.‎ 


أي اخلافق ليقت ف رقاب 
من يتشكر الله يكز اول ذا 
ينمي ٍل ذروة الدّين التي قصرت 
و دان الاب امن 
إك آن قال: 
من معشر حبهم دين وبفضهم 
بقلم بعسد ذكر الله ذک رهم 
إن عد أهل العقی کانوا امتهم أو 
لايستطيع جوا بعد غایتهم 


لأوليةٍ هذاأولهنعم 
فالدین من بيتٍ هذا ناله الأَمَمْ 
عنها الاکف وعنّ إدراكها القَدَمُ 
وفضل مه دانت له لام 


كفرٌ وقرمم منج وسعتضم 
في كل بدي وتوم بو اكلم 
قبل من خر أهل الارض قيل هُمْ 
ولا يدانيهمٌ قوم ولو کرشُوا 


السبب الخامس: أن توصيته يه بعترته في حديث امن وتأکیده القول 
في ذلك أمرٌ تجبُ رعایته وتتفیذه والسارعة إليه عإن کل مسلم فكل من أهمله 
ولریعره طرفا أو عمل بض ما آوصاه به كان مالقا لرسول الله بو منابدًا له 
تاركًا لأمره خائنًا له في تَمَلِهِ وتركَته وأنفس شیم خلّفه ولا خيانةة أعظم من 


هذه الخيانة» كا أنه لا أمين آوفل من رعین هذه الأمانة. 

السب السادش: أنَّ المحبة تسري مر المحبوب ال آقاربه ومن یلو به كما 
أن البغص يسري كذلك. فمنّ هه سری ذلك اب منه إلى أهل بيه لا 
له كا من آبخش آهل ينه بو سر بنشه اليه لا عا وإ ري 
فراجع ما كتبناه في الجزء الأول تحت عنوان «إيجاب الحلُول في النار لبخضص 
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أهل بيت الصطفی الث ففيه كفاية» ومن هنا كان بعص ملوكِ بني مروان 
یتسد الشّعرٌ الذي هجي به بل . 

السببٌ السابع: ما صرّحت به الروایات من أنَّم قرناٌ الکتاب لنْ یفارقوه 
حتی يَرِدُوا على رسول الله لو حوضه الموروة» ولا ریب أن بفض قوم هذا 
شام من أعظم الضلال والانتکاس عل آم ال رآس عافانا الله بمنّه آمین. ۱ 

وبقیت أسبابٌ آخری لا نطیل بها مثل ما هم من السبتي إلى الاسلام 
وتأییده وحلهم منه ومن تاريخه وحقوق الأمم (نا هي وليدة تارخها!) وذلك 
مر قد أيده الاسلامُ كما یعلم من أحكامه في مس ال خمُس والرّكاة وغير ذلك 
والله أعلم. 

وأما القول الثاني: وهو أنَّ الحديتٌ يدل على وجوب الاستمساك بهم قدوةٌ 
وطاعة والاحتجاج بإجماعهم کا یدل عل وجوب محبتهم وموالاتهم فقد قال به 
طائفةٌ من أهل السُنة ذكر ذلك ابن تيمي وعبارته: «الوجة الثاني أن النبيّ با 
قال عن عترته ئها والکتاب لنّ يفترقا حتئ يردا عليه الحووالض وهو الصادقٌ 
الصدوق فیدل عل أنَّ ماع العترة حجةٌ وهذا قول طائفة من أصحاينا وذکره 
القاضي في المعتمد»!").اه 

وقالت به الزيديةٌ والإمامية علن اختلاف بينَ الطائفتينٍ الأخيرتينٍ في علة 


(۱) هذه الجملة من کلام السید محمد رشيد في کتابه «الامامة العظمیم» الذي لر یوت في 
موضوعه مثله. اه 
(۲) «منهاج السنة» (۷/ ۳۹۰). 
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کونه حجةً وان اج تا علِن القول به من حیث الاحتجامْ في الجملةء وقد 


برد ا مب کم الرس آهل الب وطو رتهب که [الأحزاب: ۳۳] 
قالوا: صح ا حدیث بأنها لما نزلت لف النبي 9 عليهم کساء وقال: 

«اللهمٌ مولاء آهل بيتي وخاصّتي اللهمّ اذهب عنهم الرجس وطَهَرهُم 
تطهيرًا». 

والخطأ رج فيكونٌ منفيًا عنهم وإذا امتنع إجماعُهم عل الخطأ كان 
إجماعهُم حجة بحب العمل بها. 

وأجاب المانعون: بمنع کون الخطأ رجسّاء قالوا: وتا الرجسٌ هو العذابٌ 
لاثم وکل مستقدّر ومستتكر. 

ورد ذلك: بأنكم قلثّم إِنَّ الرجس یطلق علل كل مستنكر ولا خلاف أنَّ 
الخطأ أم رمستتكرٌ فهو من الرّجس المنفّ لا محالةً. 

علن أنَّ علماءً اللغة نصّوا عن أنَّ الرجس يطلقٌ عل القذَّرِ والمأثم» وکل ما 
استّقذر من العمل» والعمل المؤدّي إلى العذاب» والشك والعقاب. ا 

والخطأ عمل تستقذژه التفوس الشريفةٌ وتستنکژه العقول الزكية وان 
سقط الإثمٌ عن فاعله وانکاژه واجبٌ اتفاقًاء وأيضًا فان من الخطأما هو بدعة 
والبوعة عمل أو اعتقادٌ ومن ذلك ما يؤدّي إلى العذاب والعقاب والغضبء 
فصدق عليه اسم الرٌجس فوجب انتفاٌه. 

وقد سلك بعض علاء الأصول کالامدي في رد الاستدلال مبذه الآية 
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مسلكًا آخز وهو أنَّ الراة بأهل البيت في الآية زوجائه رو مع أصحاب 
الكساء هيه وتا جاء الخطابٌ للمذكر جریا عل قاعدة التغليب والسببٌ في 
نزوها دفع التهمة عن الزوجات وامتداد الأعينٍ بالنظر إليهن. 

وهذا من الآمدي تسليم أن الرجس یطلق عل الائم والأمر الستتکر 
وفيه دعوئ اختتصاصٌ الرجس بنوع منه وليس له حجة على ذلك. 

9 ۹۳۲۲ 
والعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» وأيضًا فإنّه إذا كان العنی بالنسبة 
للزوجات دفم ا وامتداد لاخ یه فا معته بلقي یل 
البیت؟! فان فرّق طولب بدلیل الفرتي ولا دلیل. 

علن أنه لو وزع في المرادٍ بأهل البيتٍ في الاية فلا يناز أحد في اَم هم 
المرادون بحدیث اية التطهير. 

اما یوت الثقلين فقال الستدلُون به علل 3 إجماع العترة تة 95 
الحديث صحيحٌ مشهور بل متواترٌ وان نازع منازعٌ في تواتره عند جمیع 
الطوائفب فلا ينازعٌ أحدٌ في تواتره عند الشيعة وأهل الكوفة وفيها علام 
الإسلام وأركانٌ الحديث» والصحيحٌ أن علع التواتر قد يختلفٌ فیحصل لزید 
دون عمرو وقد يتواترٌ عند أهل هذه البلدة أو الطائفة ما لايتواتدٌ عند الأخرئ 
فلا يصح الاعتراضٌ بأن الحديتَ أحاديٌ. على أن الاجماع منعقدٌ على وجوب 
العمل بالاحادي في العمل والفتوئ وفي غيرها علن العتمٍ» والحديث إن لر 
يكنّ نضا فيا نقوله كان ظاهرًا فيه. 
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[بنو آميت من آشد الناس 2 إخفاءٍ فضائل أهل البیت] 


قالوا: وهذا احدیث ما تتوفر الدواعي عل إبطالهء وقد كان بنو أمية من 
اش الناس جدًا في إخفاء فضائل أهل البيتِ ومزایاهم وم في ذلك آفعال 
مشهورة ووقائعٌ كثيرةً أجمع عل نقلها وروایتها الوافق والخالف حتی كان 
عل #2۶ لا يذكر في جالیهم الا أن یسبّه ساب تما هم فبقاءٌ هذا الحديثِ 
مرويًا مشهورًا عا مدین الأعصار ما يزيده قوةً وصحة. 

وأا وجه دلالیه عل وجوب الاقتداء بهم والاحتجاج بإجماعهم فظایر 

من الأمر بالاستمسلك موم لن يضلُوا ما استمسكوا : هم وتعليله ذلك 
أتهم لن بات القرآنَ وأنه سأل اله هم ذلك فأعطاه وذلك آصرخ من کت 
ااا ره هرن إجماع الامة حجةٌ والاعتراضاتٌ الواردةٌ عليه أشدٌ 
ضعفًا من الاعتراضات والواردة علل أدلة الإجماع العام. 

وأما تول الامدي: «ولکن لا نسلّم أن الراة بالثقلينِ الکتاب والعترةٌ بل 
الکتات والسنة عن ما روي أنه قال: «كتابُ الله وستتي» .ام فباطل إذ لا 
معارضة في ذلك وقد جاء تفسيرٌ الثقلین بالكتاب والعترة عنه رو فمخالفتٌه 
اهنا بر الل لكو الذهپ؛ وال الني اورد؛ زن د لا بعارش 
الحديث الصحیح وقد روي بهذا اللفظ من طرق ضعيفة وطریق حديثِ 
الثقلينِ أصحٌ وأشهرٌ وأكثرٌ ولا جهل مسلم متحقق بمعنى الدين مطلمٌ عليه 
وجوب الاحتجاج والعمل بش رسول الله يل ون خالف ذلك الخوارج. 


(۱) «الإحكام في أصول الأحکام» (۱/ ۲۸). 
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[ضعف روایت كتاب الله وسنتی ] 


قال السيوطيٌ: «وقال مالك في «الوطأه بلغه أن رسول الله بو قال: 
«ترکت فیک أمرينَ لن تضِلُوا ما کم ببما کناب الله وستّي» آسنده این 
عبداليرٌ في «التمهید» من طريقٍ كثير» عن أبيه» عن جدّهء قال الحافظ ابن حجر 
في أطرافه: فالظاهرٌ أنّ مالكًا أخذه عن كثير» والأشبة أنَّ كثيرًا في 0 
الضعفاء الذين لا ینحط حديثهم إل درجة الوضع».اه 

أقول: وكثيُ هذا قد أغلظُوا فيه القول فقال ابن معين: ليس بشيء. وقال 
الشافعي وأبو داود: رکن من أركانٍ الكذب. وضرب أحمد علن حديثه. وقال 
الدارقطنيٌ وغیره: متروك. وقال آبو حاتم: ليس بالتین. وقال النّسائيٌّ: ليس 
بثقة. إلخ ما قالوه. 

وذکره الذهبي من حديثِ صالح بن موسی الطلحي أحدٍ الضعفاء 
التروکین» قال يحيئ: لیس بشيءٍ ولا یکت حدیثه. وقال البخاری: منکر 
الحديث. وقال النسائي: متروك الحديث. وقال آبو حاتم: منک احدیثِ جذا 
عن الثقات. وقال ابر عدی: عامة ما يرويه لا یتابعه عليه أحدّ. وقال احافظ: 
متروك. وأخرجه الحاكم في «المستدرك» عن عكرمة في خطبة حجة الوداع 
وقال: «وکر الشُنة في هذه الخطبة غريبٌ ویحتاخ إليها»!". ۱ 


0 و ۲ 2 0 
أقول: وفي سنده عكرمة؛ مطعون فيه» وعبدالله بن أبي أويس هو وان 


.)۱۷ ۱ /۱( أخرجه الحاكم‎ )١( 
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حرجا له في الصحیح فانه لا يحتمل هذا التفرّد فقد قال يحين: صدوق ضعيفٌ 
العقل لیس بذاك. وتاز آبو حاتم: ۳ وقال الساتى: وقال 
الدارقطنی: لا أختار في الصحیح. وقال ابنْ معین: هو وآبوه یسرقان الحديث. 
وقال الدولای: سمعتٌ النضر بن سلمة یقول: كذابٌ. وقال يجين بن معین: 
لا يساوي فلسین. قالوا: وقد أخطأ في عدّة آحادیت. 

وبا لجملة فهذا الحديث لو صح ر يعارض حديث الثقلينٍ فلا معن لما 
أدعاه الامدي ولاصحة. 

وا اه بحدیث: «أصحابي کالنجوم یم اقتدیتم اهديتم» 
ویحدیت: «علیگم بتكن وس اغفا ودين من بني اديت فان 
معارضة غير صحيحة لأا ر تعتبر في معارضة أدلةٍ الاجماع العام فلا تعتبر في 
معارضة أدلة الخاص. ۱ 

وقد تكلم الحدئُون فى هين با هو معروف عند أله ودين القن 
أصح منهماء وأا حمله علن الرواية عنهم وأنَّ روايتهم حجةٌ فهو كالإهدار 
للنص وليس ذلك خاصًا بهم فهذا جملة ما يؤيدٌ به هذا القول مختصرًا. 
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فصل 

واعلم أن القائلین ببذين القولین انا نظروا إلى الحدیث من جهة ما دل 
عليه من الحكم وما ينبني عليه فحسبٌ ولر يتغلغلوا إلى باطن معناه وما دل 
عليه من 55 الاختلافی بين الأمة ومفارقة بعضها للکتاب واستمسالهٍ 
بعضها به» وال أعظم دلائل النبوّة وأظهر العجزات واستيفاءٌ القول 
فيه يستدعي بسطًا كثيرًا ا متنوعةً ولا داعي للإطالةء ولکتا نذكر هنا 
أمرًا جملا یکون فيه دلالة علن ما وراعه. 

فنقول: قال الله تعال: :3 سم ده معت اه یمیت 
مرب ول معهم الككب لحن لیخ بن الاس فيا اتف 
مهو یس و 


فيه ات و م بعد ماجاء نهم أ ينات بغی) بدتهم فهدی اله لز ءامنالا 


۰ ص هس 


6 م صر جر عر 
2۰ 


فيه وما اختلف 
تکفا یه ين لق بو وله ری سن کار مر مسقي & [البقرة: ۲۱۳] 
فأعلمنا الله عر وجل أنَّ الناسّ كانوا أمةّ واحدة لر بختلفوا في دينهم ولريتفرّقوا 
إلى شيع وإحل تلفة وانما کانوا على دينٍ واحد ثم قال تعالل: مت له 
یم الآيةء أي فاختلمُوا فبعتٌ النبيين» وقد دل علك الجملةٍ المقدّرة قوله 
تعلق: ل وَمَاءنالكَاس که وده تاخصكثا رولڪ بت 
من ویک کی هیا فيو مرت © [يونس: ۱۹] فهذا يدل علن أنهم 
بعد أن كانوا أمدّ واحدةٌ تفرقث بهم الأهواءٌ واختلفت علیهم الناهج فبعث الله 
النبيّين مبشرين ومنذرين ليردُوا عليهم آلفتهم ويجمعوهم علل ای بعد 
تفرقهم عنه ويفصلُوا بيهم في اختلقُوا فيه من الأمر بالکتاب الذي أنزله 
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وأقامه كالحكم بینهم یرجعونٌ إليه في مضائق الخلافٍ ويحكّمونه فیا شجر 
بينهم من قبل ومن بعد. 


مرحم مر و مر رر و مر رح ام رم 


وقال تعالن: ل وو ساء ری لمعل لاس امه وجدة ولا راون تلفي ا 


0 ر رر کے ص مریم ور م م لخ مح هي ی 
إلا من ربجم ريك لك حمهر وتمت كمه بك لامّلان جهنم من الجن والناس 


۳4 
+ وس 


این # [هود: ۱۱۸ -۱۱۹]. 

فلو شاء الله أن بجعلهم أمهةً واحدةً لا يَْصِمٌ عروءّ اجتماعها بغي ولا 
خلافٌ ولا یشعب صفاتها تفرق ولا شقاق لفْمَل فانه ذو القدرة النافذة 
والارادة التامق ولكنّ هکذا اقتضت حکمتهٌ وعلمّه فیهم ولذلك خلقهم. 


فت هت OE‏ ت ۳ 
وقد جاءت هذه الایة بعقب ما قصه الله من قصة نوح وهودٍ وصالح وابراهیم 


ولوط وشعیب وموسی علیهم الصّلاة والسَّلامُ وعقب قوله تعالل: وقد 


انا مُوسى الب خلت فه 4 [هود: ۱۱۰] الآية» وقوله تعالل: کات 


دن رون من بكم ولوا بيه هو الماو یلار 4 [هود: ]١١7‏ الآية. 
وإنما يأتي الفساد في الأمم إذا تباغت فیما بینها فترکت دینها واستدبرت مر 
5 فى 2 1 ا 2 
ریا ونبذت عهدّ کتاا فالاختلاف بين الناس سنه من سنن الله التى لا تبدّل 


ولا مندوحة لكل أمةٍ من وقوعها في ذلك قال الله [تعاك]: ميك ال متا 


د 
۳ 5 
موص شر .ريم رم # ده م ر مر چ سے رپ ص ر و ام مر 3 و ۱ 


مرح و ۶ سے سے مرچ من ۳ 
بعضهم ڪل بعض ينهم من كلم الله ورقع بعضَهم درجت وءاتینا عسى ابن مریم 


اح ررم عر أ م عمج ور ھر جر وروم 2و ع مت مس عه مامه 
ليت وَأيدَئَهُ بروج المد ولوشاء آله ما آَل الَذِينَمِنْ بَعَدِجِم من بعد 
مس مر غو عم ند ی اج موحرم ساس 2 2غ دي بسر ۵2۲ - 
ما جاء تهم الِیتت وکن اختلفوا فَمِْهم من ءامن ومهم من کفر ولو شاء ال ما 
اه و1 الله جع ما بريد © [البقرة (Yor‏ 


قال الفسرون أنَّ امرا بالبعض في قوله تعال: ور بهم درجي : 
نبيّنا محمد الله فذكره ولو في هذه الآية مع تعقييها بذكر ما وقع بين أمم 
الرشل من الاختلاف فيه إيماءٌ إل أن أمته ستسلك سبیل من سلف من الأمم 
في الاختلاني والاقتتال. 

والاختلاف المذكورٌ في هذه الآية هو الاختلاف فیا جاءت به سل وهو غير 
الخلاف الکائن قبل بعتیهم وقد جمعت ال التي صدَّرنا بها هذاالفصل النوعين 
کلاشا فال قال :ورل مهم الككب لن یکم بين کاس دما أحْتَلأ فيه اي 
فيه اختلفوا فيه قبل أن تأنيهم رسلهم وما ات فيه # أي ني الكتاب» وهذا هو 
الاختلاف الثاني الواقعٌ بعد مجيء سل لته مب ياجء نايت 
باتهم 4 [البقرة: ۲۱۳] فالذي حلهم علك الاختلافٍ في الکتاب هو البني 
لاخفاء نصوص الكتاب؟ كلاء فإنا هي الأهواءٌ وبفي بعضهم علن بعضي 
فاختلفت اليهودٌ آولا ثم التصارى ثانيًا وصح الخبر عنه وال بان هذه الأمة 

أخرج البخاري ومسلمٌ وغيثهما عن أبي سعيدٍ قال: قال رسول الله رو : 
, تتبعت سَئَنَ من قبلکم شِبرًا بشِبر وذراعًا بذراع حتّى لو دخلوا جحرٌ ضِبٌٍ 
تبعتّمُوهما, قیل: با رسول الله الیهوه والنّصارئ؟ قال: «فمن؟6۱(. 

وقي رواية عن أبي هريرة: فقال رجل: يا رسول الله كما فعلت فارس 
والروم؟ قال: «وهل الناش إلا أولئكَ؟!7"). 


(۱) آخرجه البخاري في الاعتصام (رقم ۳۳۰« ومسلم في العلم (رقم 5155). 
(۲) أخرجه البخاري في الاعتصام (رقم ۷۳۱۹). 
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وقال :ينعي ما أتَى على بني إسرائيل حاو التعلِ بلعل 

حتی ان كان منهُم من أنَى أ علانية لكان في متي من يصنځ ذلك وان بني 
إسرائيلٌ تفرّقتْ على ینب وسَبِعين مل وت تفترق أمّتي على ثلاث وسبعينٌ مه 
كلهم في النار إلا مل واحدة» قالوا: من هي يا رسول الله؟ قال: «ما آنا عليه 
واضخايی؟۱. رواء الترمذي» وللحدیث روایات ا 

إلى غير ذلك من الأحاديثٍ النبئة با سيقعٌ من الاختلاف وما سیحدث 
من الفتن؛ وهي آحادیث كثيرةٌ وقد وقع ذلك علك وفقٍ ما آخبر به راد 
وسلکت الأمةٌ سبيل من قبلها وحل بها ما حل مهم والله الستعان. 

وقد آمر الله الأمة بالاعتصام بحبله جميعًا ونهاها عن التفرق فقال: 
بل لله بيع ولا مرف 4 [آل عمران: ۱۰۳] إلى قوله تعالى: 
و 18 ابن رفوا واختکوا ینب مجاهم یک لک عَذَابُ 
عَظِِيكٌ 1#آل عمران: ۱۰۵] فنهاهم أن یتفرقوا ویختلفوا كا تفرّق واختلفت 
الذين من قبلهم بعد أن أمرّهم بالاعتصام بحبله مجتمعين عليه وأقامَ هم بنض 
السنة علن موافقة الکتاب دلیلا حسوسًا وَل منصويًا وهم العترةٌ فمهیا حي 
علل المرء وجه ا لحن لعروضي الشّبه وتعارض الأدلة فلنْ يخف عليه أنَّ العترة 
مع القرآنٍ لن تفارقه ولن یفارقها وحینگل يلزم منهجها ولا ينحرفٌ عن 


ر2 ف 


واعتصموا 


(۱) أخرجه الترمذي (رقم )154١‏ من حديثِ عبدالله بن عمری وقال: «هذا حدیث 
مفسر غريب لا نعرفه مغل هذا إلا من هذا الوجه». 
- ۵۷۲ 


[افترقت الم إلى فرقتین ] 


وأنت إذا تأملت التاریخ رأيتَ أنَّ هذا الحديث قد صدقه الواقع وان 
تعلمَ ذلك إذا علمت حال العترة عندما دارث رحى الإسلامٌ واختلفثٌ الأمةٌ 
فیما بیتها وافترق مسعاها. 

ففريقٌ متها سعی إك هدم الشّورئ وتحویل الخلافة مُلْكًا عضوشاه 
والاستيلاء علل آموال المسلمين العامة والتصدّفي فيها كيف شاء أعني بیت 
ماهم والاْخذ فيه بالأثرة والقسوة دون الایثار والأسوة والاعتزاز بالقوة 
الجنسية عن قوة الأمة اليّة الدينية. 

والفريق الآخرٌ ظل متمسکا بنظام الاسلام الذي كان عليه رسول الله وز 
و اصحاهکیا هو وی هذا الفری العترة وقایا الواجرية والأتصار. 

وقد استمرٌ الحال باتباع الفريق الأول حتوم صارّ الملك سس وفرعنة 
ومال المسلمين دولا بأيديهم وعِبادُ الله حرلا وعبيدًا وذهب بهم الامز حتى 
استأثروا عل العجّم ثمّ عى العرب ثم ضربوا الجزية على كل من أسلم من 
العجم حتى اندثر نظام الإسلام وني بالكلية فلم يب له ذاكرٌ وا آثدٌ وعادت 
الأمم الاسلامية إلى العصبية الجنسية ولر يبق ها من الحياة الملّية والأخوة 
الإسلامية إلا بقايا قليلة لا تؤثرٌ في شؤنهم العامة 

آخرج آبو داود عن عبدالله بن مسعود جر ال پل قال: 

«تدورٌ رَحَى الإسلام خمس وثلالین أو ست وثلائينَ أو سبع وثلائین فان 
لوا فتبیل من هلك وان يقمْ هم ديهم يق همْ سبعین عاقا 


د ۵۷۳ - 


قلت: ما بقي أو ما مضو؟. 
قال: دما مضی(. 
وأخرجه امحافظ الطحاوي عن عبدالله من طرق. 
: ۳ 2 ر م2 رو و 
وفي بعضها بلفظ: «إن رَحَى الإسشلام سَتَرُول». 
وفي أخرى زيادة:«فإنَ اصْطَلحُوا فيا بيهم على غير قتالٍ يأكنُوا الذّنيا 
سبعينٌ عامًا رغذا» وان بعتلوا یر كبوا سَتَنَ مَنْ کان من قبلهم». 
وقد احتلف العلاء في معنن قوله و : «تدور رَحَى الإسلام». 
فقال بعضهم: الراد بدوزاجا انتقامة آمر الدیم راسا ان ذلك 


وقال بعضهم ما يأتي: قال العلامة الأردبيلٌ في شرح «المصابيح»: «قال 
الأكثرون المرادُ بدورّان رَحى الاسلام استمراژ آمر النبوة والخلافة واستقامة 
آمرٍ الولاة وإقامة الحدودٍ والأحكام من غير فتور إلى سنة خمس وثلائينَ أو 


() أخرجه أبو داود في سننه كتاب الفتن (رقم 6۲۵6 وأحمد (۱/ ۵۳۹۳ ۳۹۵ وأبو 
يعن (رقم ۰6۲۸۱ والحاكم (۳/ ۱۰۱ و ۱۱6) وصحُحه. وغيرُهم من طريق 
عبدالرهن بنِ مهدي» عن سفيان لشوري» عن منصورء عن ربعي بن حراش؛ عن 
البراء بن ناجية» عن ابن مسعود به مرفوعًا. 
وأخرجه أحمد (۱/ ۳۹۰ و401)» وأبو يعن (رقم ۵۰۰۹) و(۵۲۹۸) وابنٌ حِبّانَ 
(رقم 1174) من طرقٍ عن يزيد بن هارونء عن العوامٌ بن حوشب: حدثني أبو 
إسحاق الشیباني عن القاسم بن عبدالرمن» عن أبيه» عن عبدالله بن مسعودٍ به 
مرفوعا. 

- ۵۷6 - 


ست وثلائينَ أو سبع وثلائينَ من الجر بدلیل قوله بل في آخر الحديثٍ ما 

وقال الخطابي في المعالر والشیخْ في «شرح الستة»: المرادٌ بدوران رحین 
الإسلام الحربٌ والقتال وشبّهها بالرّحئ اللَوارَة لا فيها من تلفي الأرواح 
بال لف 

ويحتمل أن يكو مراد بدورانٍ رحن الاسلام اضطرابٌ الامة الإسلامية 
واختلافها ونبوضّها للقتال فيا اختلفتٌ فيه فان یکوا تفر نظام الإسلام 
فسبيل من هلك وا يقم هم ديهم بالرجوع إلى ما کان عليه رسول الله لو 
ومن بعده من اخلفاء الراشدین يقم هم سبعينَ عام ڈ نم يعودٌ إل النقص. 

فالمرادٌ بالهلاكِ هنا الومَنُ في الدّين وتغيد نظايه وأحكايه وتبديل 
حكوميه وهو الذي وقع وهذا العنی أوك ما حمل عليه الحديثٌ وما سواه ما 
تکلفه بعضهم مزيّفٌ. 

فإِنْ قيل: إن ما شرت إليه في هذا الفصل يقتضي أن يكونً اراد بالعترة أمير 
الومنین علی والسّبطين ي دون غيرهم وأَّمم هم الذين أمرّ رسول الله م 
بالاستمساكٍ بهم وأخبر نم لن یفارقوا القرآنّ لأنَّ الاختلاف الذي تغبر 
بعده نظام الاسلام كان على عهدهم وهم الذین قاومُوه هم ومن اتبعهم 
علل ذلك فلا يكون الحديثُ دلیلا على کون إجماع العترة حجة في کل زمان 
وه ۱ 
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() انظر: «عون العبود» (۲۲۰/۱۱). 
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قلنا: إنَّ ما ذکرناه أمرٌ محتمل يشعرٌ به بقيةٌ حديث في ا لحت على نصر أمير 
المؤمنين علي 62 فإئّها كلها تتضافرٌ علل ما أشرّنا إليه. 

كحديث أبي سعيد: كنا مع رسول الله وات فانقطعت نعلّه فتخلّت عل 
يخصِفُها فمشئ قليلًا ثم قال: 

«إنّ منکم منْ يقال على تأویل القرآن كما قاتلت على تنزیله» فاستشرفَ لها 
القومٌ وفيهم أبو بكر وعمر رضي الله عنهما قال أبو بکر: انا هو؟ قال: «لا» قال 
عمرٌ: آنا هو؟ قال: «لاء ولَكِنْ خاصف التعلٍ» يعني عايًا فاتيناة فبشرناةٌ فلم يرفمٌ 
به رأسًا كأنه قد کان سمعّه من رسول الله و (. 

صحّحه الحاكمٌ والذهبي» وقد رُوي من غير هذه الطريق. 

وکقوله مه لعل وفاطمة واحسن والحسين هيد : 

«أنا حربٌ لمن حاربکم ويلم من سالمكم». 

وني رواية: «أنا حربٌ لمنْ حاربتم وم من سالمثم». 

ولا نعلمهم حاربوا أحدًا إلا آهل البَعْي. 

وقتال أمير الومنین ك علن تأویل القرآن يويد معن حديث الثقلين 
ونحوذلك حديثٌ: «عتاژ تفه الفئةٌ الباغيةٌ» . 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ ۰۳۱ 7776 87)» وأخرجه القطيعي في زوائده عل «الفضائل» لأحمد 
(رقم ۱۰۷۱) و(۱۰۸۳). والنسائي في «الکبری» (رقم )۸٠٤١‏ ۰ وأبو يعن (رقم 
١‏ ». وابن حبان (رقم )1٩۳۷‏ »وآبر نعيم في «الحلية» /١(‏ 1۷ والحاكم 
(۳/ ۰۱۲۳-۱۲۲ والبيهقي في «الدلائل» (477/7): وغيرهم» وقال الحاكم: 
«هذا حدیث صحيحٌ عل شرط الشیخین» ولر يخرجاه»» ووافقه الذهبي.. 

- كلاه 


وقد أخرج لا بسن جي عن زد بن وهب قال: 

كنا عند حذيفة فقالٌ: كيف ألم وقد خرج أهل دینگم يضربُ بعشهم 
وجوة بعض بالسّيف؟. 

قالوا: في تأمرنا؟. 

قال: انظروا إل لفرقة التي تدعو ال آمر عم ڪه فالزئوها فإنها عل 
اه 

وقد تقدّم ذکر هذه الرواية. 

وا كان الاختلاف الذي وقح على عهدهم أول اختلافٍ اقحل 
المسلمون من أجله فهر أصل کل خلافٍ وقح بين هذه الأمة. 

وقد شهد ره للعترة با لن تفارق القرآنَ إذ ذاك فننظر إل ما فعلوه وما 
أجمعوا عليه فنعرفف آله الح الذي لا یج خلاه فلا تحفل بها في كلام ابن 
تيميةً من الطعن فيا فعلّه عل 85 . ۱ 

ولعلّك لا تشك في أن منَ بر عنه رسول اله اه يقاتلٌ علن تأويل 
القرآنٍ كا قاتل هو لو علن تنزيله أعلمٌ باحق من ابن تيمية. 

وقد قال 5#ا9: والله لقد ضربت هذا الأمرّ ظهرًا لبطن فيا وجدث بدا من 
قتال القوم أو الکفر با أنزل الله عل عمد بلع . 

الكلام على حديث تجدون الناس معادن 
اعلم أنَّ التلميدٌ قد ذكر هذا الحديتٌ في كتابه وحرّف من معناه ما شاء 


ونقل ما وافقه من تفسير النووي له وترك ما سواه فنبتدئ بذكر الحديث 
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وروایاته ثم نعود إلى الکلام على معناه وبيانٍ ما قاله العلماء في ذلك ثم نذکر ما 
قاله التلميدٌ مشفوعًا بردّه وابطاله فنقول: 

أخرج البخاري ومسلمٌ والنسائيٌ وأحمدٌ عن أبي هريرةً شنت قال: قيل 
للنبي و : من أكرمٌ الناس؟ قال: «أكرمُهم اتقاهم» قالوا: يا نبيّ الله لیس عن 
هذا نسألّك؟ قال: «فأكرمٌ الناس یوسف نبي الله ابن نبيّ الله ابن نبي الله ابن 
خليل الله». قالوا: ليس عن هذا نسألك. قال: «أفعنْ معادن العرب تسألوني؟» 
قالوا: نعم. قال: «خيارٌكم في الجاهليّة خيارٌكُم ني الإسلام إذا فهوا»(. 

وی رواية عند أحمد عن أبي هريرة الناس: «معادن كمعادنٍ الذهب 
والفضّةِه(") زاد الطیالسیْ: «الناسٌ معادنٌ في الخير والشَّر0". 

وأخرجه الطبران"؟» عن ابن مسعود غه وأخرجه الامام الشافعي 
يلك عن أبي هريرة ئن وأخرجه الطحاويٌ في «مشكل الآثار»!') عن جابر 


(٥) 


(۱) أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء (رقم 7708)» ومسلمٌ في الفضائل (رقم ۲۳۷۸). 

(۲) أخرجه أحمد (۰)۵۳۹/۲ ومسلم في الببرّ والصلة (رقم ۲۱۳۸). 

(۳) آخرجه الطیالسی في «مسنیه» (رقم »2 و اد (۲/ 4۸۰ واسناده صحيحٌ 
عل شرط مسلم. 

(5) آخرجه الطبران في «الأوسط» (رقم 44۷۹ ودالكبير» (رقم ۱۰۵۳۱ وقال افيئمي 
في «مجمع الزواند» (۱/ ۱۳): «وفيه عقيل بن الجعَدِء قال البخاري: منكرٌ الحديث». 

)٥(‏ أخرجه الإمامٌ الشافعيٌ في مسنده (۱/ ۲۷۹)ء ورجاله ثقاتٌ رجال السَّيِحينِ. 

(7) أخرجه الطحاوي في «مشكل الآثار» (رقم ۳۳۵۳) ورجاله ثقاتٌ رجال الصحيح 
غير شيخ الطحاوي الك عزون ارقي ذكره بدر الدّين العيني في امغانی 
الأخيار» (۳/ ۲۷۷) ولریذکر فيه جرا ولا تعدیلا. 

كلاه - 


ابن عبدالله غه مرفوعا من طريقين. 

وأخرجه ۳9 في «المستدرك»(') عن أمّ سلمةً غا قال الطحاوي: 
«فأعلمّنا رسول الله و أنَّ خيارٌ الناس في الجاهليّة خیاژهم في الإسلام إذا 
هوا وخیاژهم في الجاهلية هم آهل ارف بالانساب فإذا هوا في الإسلام 
كانوا خيارٌ أهل الإسلام» وعقلنا بذلك یم إذا أريفقهوا في الاسلام لريكوثوا 
كذلك وكان من فَقّه سوامُم من ليس له من النَّسبٍ ما لهم يعلُون بذلل 
ويكونون بذلك لاحقينَ بمن كان عليه من لزمّه وكان من أهله سواهم فكان 
في ذلك رفعةٌ لهم إل درجة عالية وال مرتبة رفيعةٍ وكان لهم في ذلك فضيلةٌ 
عل من سواهُم من الآخرينَ ان الذي شرّفَ به الآخرون لر یکن باكتساب 
هم إياه وإنما كان نعمةٌ من الله عليهم والذي كان من هؤلاء الآخرين كان 
باكتسابهم إياه وبطلبهم له وبتصّبهم فيه ومثل هذا فلا خفاء بالراد به على 
سامعه» والله نسأله التوفیق»(.اه ۱ 

وما یتصل بالحديثِ ما آخرجه الحاكمٌ وابنُ أي حاتم عن أبي الاحوص 
ونه قال: فاخر أسياء بن 0 الفزاريٌ رجلا فقال: أنا ابن الأشياخ 
الكرام. فقال عبدالله بن مسعودٍ یلته جنئنه ذاك یوسف بن يعقوبَ بن إسحاق 
ذبيح الله بن إبراهيم خليل انها ". وأخرج احاکم عن عمر ولت أنه استأذن 


(۱) أخرجه الحاكم (۲۷۱/۳) وصححه. 


(۲) «شرح مشكل الأثار» (۸/ .)47١‏ 
(۳( آخرجه الحاكمٌ (۱۲۳/۲) وقال: «هذا حدیث صحيح الاسناد ور رجاه 8 ووافقه 


الذهبي. 
0۷۹ - 


عليه رجل فقال: استأذنوا لابن الأخيار. فقال عمر: اتذنوا له. فلم) دخل قال: 
من آأنت؟ قال: فلان بن فلان. فعد رجالا منّ أشرافٍ الجاهلية. فقال غمر 
بولغ : آنت یوسفت بن یعقوب بن (سحاق بن إبراهيم؟ قال: لا. قال: ذاك ابن 
الأخيار وأنت اب الأشرار وإنا تعد لي جبال التّار. 

وقال النوويٌ في «شرح صحيح مسلم؛: ١تَجدُون‏ الناسّ معادن أي أصولًا 
فإذا کانث الأصول شريفةً كانت الفروعٌ كذلك والفضيلةٌ بالتقرب إل الله 
لكن ان انض إليها شرف النسب ازدادت فضلا»(").اه 

آقول: سيأتي بیان ما فيه» وقوله: «والفضيلة بالتقرب إل اله» مراده من 
ذلك الفضيلة المستجيعة شروطها وهي التي ينبني علیها الم الأخرويٌٍ كما 
سيأتي شرح ذلك ولا فکیف تزدادٌ الفضيلة با ليس له فضل؟! هذا محال. 

قال الحافظ ابن حجر: «الجوابٌ الأول من جهة الشرف بالأعمال الصّالحة 
والثاني من جهة ارف بالنسب الصالح»(". ۱ 

قال النووى: «قال العلماء: وأصل الکرم كثرةٌ الخيرء وقد جمع یوسف وز 
مكارم الأخلاق مع شرف النبوّة وکونه ناب ثلاثة أنبياء متناسلين آحذهم خليل 
الله باه رلج»(۳. 


(۱) آخرجه الحاكمٌ (۲/ ۳۷۸) وقال: «هذا حدیث صحيحٌ على شرط مسلم ولر مخزجاه» 
وعل بن رباح تابعي كبيدٌة» ووافقه الذهبي. ۱ 

() اشرح النووي عل مسلم» (۱۰/ YA‏ ۷۹). 

(۳) «فتح الباری» (5/ ۶ ۶۱). 

(8) «شرح النووي عن مسلم» (۱۳4/۱۵). 
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وقال القسطلانٍ: امعادنْالعرب: أي أصوهُم التي ينون إليها وتفاژون 
بها وا جعلت معادن لما فيها من الاستعدادت التفاوتة فمنها قابلة لفيض الله تعالى 
علل مراتب المعادن ومنها غيرٌ قابلة لماء «خیاژهم في الجاهلية خیازهم ني الإشلام» 
جملة ية بعد التفاوت الحاصل من فيض الله عليها من العلم والحكمةء قال الله 
تعاك: $ وَمَن يُوْتَ الح َة دعر را © [البقرة: 179] شبّههم بالمعادن 
في کنیا أوعية للجواهر النّقيسة المعنيّ بها في الأنساب کوثا أوعية العلوم 
والحكمةٍ والتفاوت في الجاهليّة بحسب الأنساب وشرف الأباء وكرم الأصل وني 
الإسلام بحسب العلم والحكمة فالشرف الأول موروث والثان مک .اھ 

أقول: لو قال القسطلانٌ: وني الاسلام بها مع العلم والحكمة لوافقٌ ما 
نص عليه الحديثٌ فإنَّ احدیت مصرّحٌ بأنَّ الخيارٌ في الجاهلية هم الخيارٌ في 
الإسلام بشرط الفقه لذلك قال: «إذا فقَهُوا؛ وكلامٌ العلماء في هذا العنی كثيرٌ 
وسيأتي بقية النقل عنهم في أثناء ما يأتي. 

الكلام على معنى الحديث 

قد آثبت له الأكرميّة والخيريّة في ثلائة مواضعء فأثبت الأكرميّة للأتقئ 
وهذه هي الأكرمية العامةٌ المطلقةٌ» وأثبتها للنسب الصالح بإثباتها ليوسفف ولل 
وأثبتها للمعادن وامرا بها الأصول الزّكية ومن لازم ذلك تغايرها بالفهوم. 

فههنا کرم عمل وكرمٌ نسب صالح وكرمٌ أصول ومعادن كريمةء والمراد 
بها قبائل العرب. 


(۱) «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» (6/ ۶۵ ۲). 
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فكرمٌ العمل قد یکونْ لمن له آباء صالحون ون لریکنْ له ذلك ولا تختض 
نه نظائفة دون ات فإنَ آبواب العمل الصالح مفتوحة لكل عامل وهذا 
لک علوت فیهالناس غار غ بحسب رامت فاکرشهم اها 

ما کر سب فلا يكون الا ن ينتسبٌ إلى آباء صالحين» وهو موهبةٌ وكرامةٌ 
من الله یکرم بها من يشاء ولا حيلةَ لأحدٍ في کسبه ولا كانت النبوّةٌ آعل مراتب 
الصلاح كان الانتسابٌ إلى التصفی بها ولاسيّا إن تعدّد غايةَ الأكرمية في هذا 
النوع من الكرم» ولريكنٌ ذلك لأحدٍ مثا كان لیوسفت 9546 لكوم أربعة أنبياء 
ل نسو فلنلله أ ولو الاکرمية لاط من هذاالوجه رون ذلكك من لر 
يحصل له ما حصل لیوسفت يك آما كرمٌ الأصول فقد آشار 207 إلى علة کرمها 
بقوله: «قجلون الناس معادن کمعادن الب والفضة» وفي آخرول: (معادنٌ 
الخير والشر؛ فهذا إشارةٌ إلى ما تأصّل في القبائل من الخير والش7 والاستعداد هما 
والتطيّع یا حت بصي طبيعةٌ کسانر لطباتعتقل جرائيمها وأمزجتها بالوراثة 
إذالريخنقها أو يتغلّبٌ عليها ما هُو أقوئ منها. 

وقد سب قول الحافظٍ ابن حجر أنَّ الجوابٌ الاوّل من جهة الذَّرفٍ 
بالاعیال الصالحة» والثاني من جهة الشّرفي بالنسب الصّالح» وقال النووي: 
«قال العلاء: واصل الکرم كثرةٌ ابر وقد جمع یوسف ولو مكارم الأخلاتي 
مع شرف النبوة وكوته نبا ابنَ ثلاثة أنبياء متناسلین أحدّهم خلیل الله وا 
إلخ ما قاله. وقال القسطلاني نحوّما قاله احافظ ابن حجر. 

فأما أكرميةٌ التقوئ فلا ينازعٌ فيها أحدٌء وأما کر النسب الصالح الذي دلّ 


- :مهم 


عليه امحدیث فمن الناس من ينازعٌ فيه كالشُعوبية وبعض التواصب» ومنهم من 
بوارب ویجمع معه من الألفاظ امخارجة عن سنن الحديثٍ ما يعبر به في وجو العنل 
أو یلف معه من الخصائص الأخرئ ما یغمژه به ويذهبُ أصلّه. 

ويقال مولاء باذا کان يوسفٌ عليه الصلاةٌ والسّلامُ أكرم الناس؟ 
أبالتبوّة؟ فقد شاركه فيها آباژه وغیزهم. وني مشاركيه من هو أكرمٌ عند الله 
وعند الناس منه بهذا العنین» فان جدَّه إبراهيمَ عليه الصلاةٌ والسلامٌُ أكرم منه 
من هذه الجهة وأفضلء ونيا محمد يلو أكرمٌ منهما. 

فإن قيل: كان له ذلك لأن الله آتاه الملك والنبوة. 

قلنا: وسلیمان ع آناه الله ال والنبوة» بل كان مك سليانَ یاه اعظع 
وأشهرٌ فخصوصيته من هذو الجهة أظهرٌ من خصوصية يوسفف 29 فبطل قولکم. 

فان قيل: کان له لأنه كان نب ابن نب مباشرة. 

قلنا: وسلیمان ی كان نبا ابنَ نبي مباشرةً بل زا سلیمان که بكونه 

فإن قیل: كانّ له ذلك لتعدّدِ الأنبياء في عمود تسبه. 

قلنا: هم في عمودٍ نسب سلیمان ك أكثر. 

فان قيل: إن يوسفف عه انفر3 بكونهم في نستی واحدٍ. 

قلنا: هذه هي العلةٌ الصحيحةء وعلن هذا العنی تدورٌ مفاخرةٌ العرب» 
والسائل الذي سأله مه زنا سألّه عن الكرم بهذا العنون. 

ودليلنا على ذلك زيادةٌ على ما ا السَّرِ والتقسيم أن ذلك هو 
التعارف عند العرب وكانو یتکارمُون بتوالي أولي الشرفٍ في عمود نسب 
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البیتِ الواحدٍ عاك نس واحدٍ فهو كرمٌ راجع إلى النسب الکریم لا حالة ویدل 
عل ذلك ما ذکره یه واحلٍ أن اذ بن ما السیءقال ذات يوم وعنده وج 
العرب ووفود القبائل ودعئ ببردي حرق فقال: لیلبس هذین البردّينٍ رم 
العرب وآشرفهم حسبًا واعزهم قبيلةً فأحجمَ الناس فقامَ الأحيمرٌ بن خلفٍ 
ابن ببدلة بن عوفٍ بن كعب بن سعد بن زيد مناة فقال: آنا هما فاترر بأحيهما 
وارتدی بالاخره فقال لان ما حجَتَك فيا آدعیت؟ قال: اقرف من نزار 
كلها ف مْصَرَ ثم في يم ثم في سعد ثم في كعب ثمٌ في بدا 

قان: هذا آنت في أصلِك فكيف آنت في عشيرتك؟ قال: أنا أبو عشرة 
وعم عشرة وأخو عشرة وخال عشرة قال: فهذا أنت في عشيرتّك فكيفف أنت 
في نفسك؟ فقال: شاهد العینِ شاهدي. ثم قامّ فوضعٌ قدمّه علل الأرض 
وقال من اه فلّه الاب مان تلم يعم َم إليه أحدٌ ولا تعاطون ذلك.اه 

فهذه القصهٌ وا وان كان مدا کرمها المزعومٌ نا كان جاهليًا ولکنها توضحٌ 
لنا العنی السئول عنه الو وقد كان العربٌ یتعادون بیتهم أحسابهم ولذلك 
سمي اسب حسبًا آخذا من الحسب والعدٌ وکانوا يختلفون ویتنازعون أي 
قبيلةٍ أكرمٌ فكأن السائل أهمه الامر وأشجنه وأحپٍ أن یقت عن فصل القول 
في ذلك من لسان المعصوم باه فسأل رسول الله و عن ذلك که كان 
يريد جوابًا ین فيه الأكرمٌ تعيينًا فسلك معه م مسل الحكيم لأن في 
التعيينٍ ما فيه فلا آبی إلا التعيينَ أحاله على الدليل الخارجيّ وهو النظرٌ إلى 
الاصول والعادنِ العربية باذا انحبت وماذا چات عن انس معدن 
بفضل الله بمثل ما أنجب معدثه ولو ؟! 
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ويؤيد ما تقدّم ما آخرجه اب السکن في « صحاحه»» قال الحافظ ابن 
حجر: بسند صحیح»» عن لسعب قال: تزوج عل #28 آسياء بنت عمیس 
فتفاحر ابناها عمد بن جعفر وعمدين أن بکر فقال کل منها: أنا أكرة متك 
وأبي خيرٌ من آبيك فقال ها علي 95#: اقضي بینهیا . فقالت: ما رایت شایٌا شا 
من جعفر ولا کهلا خيرًا من أبي بکر. فقال ها علِنٌ: فا آبقیت لنا؟ قالت: إن 
ثلاثةٌ نت أحسنهم لاخیاز(. 

فقد قضت في الأكرمية بيهم بالعنی المعروفٍ عندهم وهيّ الأكرمية في 
النسب لأنه الأصأ لل 

وأخرج ذلك اب أبي شيبة في «مصتفه» أ قال: حدثنا محمد بنْ بشر قال: 
حدَّئنا زكرياء عن عامر أنَّ عليًا ا تزوج أسماء بنت عميس انها انحر ابناها 
كني جعفر ومد ون أى بکر فقال كل واد یا آنا كرغ منك وای یر من 
آپيك. م eee‏ 
من جعفر وما رای کهلا کان خيرًا من ابي بکر. فقال لها عل #ته: ما 
م م ا e‏ 

وقال الحافظٌ مد بنْ إسحاقٌ السَراح صاحبٌ « السند» و «التاريخ»؛ من 
شیوخ الشيخين في صحیکیها قال: حدّثنا زياد بن یوب قال: حلثنا يح بن أبي 
زائدة قال: أخبرني أبي واسیاعیل بر أي خالد» عن الشعبي» فساق احدیت. 


(۱) «الاصابة» (۱۱/۸). 
(۲) أخرجه اي شيب في الصلف (رقم ۳۲۲۰۷) ورجاله ثقات رجال الصَحیح. 
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وأخرجه آبو نُعيم في «الحلية»(” وسنده من أصحٌّ الأسانيد الصحيحة 
باتفاق نقاد ال فاق وهو عن الشّعبيٌ مرسل لكنّ مراسیله صحيحة عند الائمة. 

قال العجلٌ: مرسل الم صحيحٌ ولا يكادٌ يرسأ إلا صحيحًا وهو في 
التشديد في هذا الباب ما هو حتئ أنه أخدٌ یعرض بالحسن البصريّ كا في 
(صحیح مسلم). 

وما تقدم ما قله ابن خلدون ق اة تاریخه» قال: «إنَّ كسرئا قال 
للنعیان: هل في العرب قبيلة ته تشرف عل قبیلة؟ قال: نعم قال: بأيّ شيء؟ قال : 
من كان له اة آباء متوالية روساء ثمّ اتصل ذلك بکبال الرّابع في البيتِ من 
قبيلته» وطلب ذلك فلم مجده إلا في آل حذيفة بن بدرٍ الفزاري وهم بيت قيس 
وآل ذي امین بيتِ شيبانَ وآل الأشعثِ بن قيس من كندةً وآل حاجب بن 
زدارةً وآل قيس بِنٍ عاصم المنقريٌّ من بني تيم فجمع هؤلاءٍ الرّهط ومن 
تبعهم من عشاثرهم وأقعدٌ لمم الحكامَ والعدول فقام حُذيفَةٌ بن بدر ثم 
الأشعث بن قيس لقرابته من النعمان ثم بسطامٌ بن قيس بن شيبانَ ثم حاجبٌ 
ابن زرارة ثم قيس بن عاصم فخطبوا ونوا وقال کسری کلهم سید يصلحُ 
لوضوه وكانت هذه البيوتاتُ هي المذكورةٌ في العرب بعد بني هاشم ومعهم 
یت تيان من بني لار ت بن کیب بيت الیمن وهذا كله يدل عل أن ارم 


(۱) آخرجه آبو عیم في «الحلية» (۲/ )۷١‏ قال: حدّثنا آبو حامد بن جبلة: ثنا عمد بن 
إسحاق: ثنا زياد بن آیوت: ثنا أبو زكريا محبین ر بن أبي زائدة: آخبرني أبي» وإسماعيل 
ابن أبي خالد» عن الشعبيّء قال: تزوج عل طلكله... وذكره. 
- كمه 


الآباةغهباية في اسب وال آعلم»( .اه 

أقول: وعن الافتخار بمثل هؤلاءٍ الأباء الجاهليين ورد التهي» وفي ذلك 
وردت الأحادیث كا سيأتي بيان ذلك في موضعه فقدٌ وضح لك أنَّ الأكرمية 
الستول عنها هي الناتجةٌ عن تتابع الشرفٍ في أصول البیت الواحدٍ طبقات 
متوالية وقد أجايهم له على الوجه الذي يُسمئ أسلوب الحكيم فقال: «أكرمٌ 
الناس آنقاهم» فقالوا: ليس عن هذا نسألك. فذكرٌ شم کرق النسب الصّالح 
بذكر أكرم نسب تتابع فيه أربعةٌ أنبياء في نستٍ فقالوا: ليس عن هذا نسأنك. 
فذكر لهم کرم المعادنٍ الطيبة والأصول الرّكية والمنابت المتأصّلة في الخيريّة. 

وقد أشار إلى معنئ ما ذكرناه غير واحدء منهم احافظ ابن حجر فان قال 
وهو یذکر مناسبةً ترجمةٍ البخاريٌّ هذا الحديث: «فنصٌ امحدیث على نسب 
يوسف وأنه ابن يعقوبٌ بن إسحاق بن إبراهيمَ وزاد أنَّ الأربعة في ۳ ۰ 
وقال في موضع آخر: «والغرض -أي من الحديث- واضح وا آطلق على 
یوسفت آنه افرع لای لکونه راب نی في ی و فاد ردا اجتم 
له ارف في نسبه من وجهین؟۱ .اه 

ولعل الوجهین تعدَّدُ الأنبياء في نسبه وكوثهم في نسق وقال نحو ذلك 
النوويٌ كا تقدع وقاله العزيزيٌ في «شرح الجامع الصغير» قال: «أي آکرشهم 


.)۱۷ تاريخ ابن خلدون» (ص۲‎ )١( 
.)6۱۵/( «فتح الباري»‎ 69 
.)۵۲۸/(( «فتح الباري»‎ (۳( 
- ۵۸۷ د‎ 


من حیث النسبٌ لأنه جم شرف النبوة وشرفَ النسب وکونه ابنَ ثلاثة أنبياء 
أحدّهم خلیل الله فهو رابع نب في نستی واحدٍ».اه 

وليس معنئ هذا أن أكرمية يوسفت يكم بهذا العنن توجبُ فضله عل 
أولي العزم من الرٌّسلء كلا فّه قد یوجذ في الفضول ما لا يوجدٌ في الفاضل 
إذا تقر ذلك 5118 أنّ الشارع قد أثبت للنسب الصالح كرمًا وخ 
بالأكرمية فيه يوسفت 428 لاختصاص اله له با لر يشركه فيه أحدٌّ فإنه مهما 
ثبتتٍ الأكرمية للنسب ثبت له الكرمٌ لا محالة فلس الصالح كرمٌ وللكرم 
فضل فبطل روّغان المنازعين في هذا الباب ولا عقر لو كن الما 
الحميدة حق وصدقٌ ولكنّها ليست کل السبب الذي وج له الأكرمية 
الرادءً هنا لأنه قد اجتمع للخليل وموسئ وعيسئ وداود وسليمانَ عليهم 
الصلاة والسلامٌ ما يزيد علل ما ذكروه لیوسفت جياه شرفا وعظًا ومع ذلك 
در له من کا 

ولو كانت الأكرميةٌ نیا حصلتٌ له لما ذکروه من خصاله النفسيّه بت لأولشل 
مثلّها أو خير منها ولو ثبت هم ذلك لبطلتٍ الأفضليةٌ والتخصيصٌ فقد بان أن 
الأكرمية المثبتة ليوسففت كه نا جاءت با معنن المعروفٍ عند العرب من توالي 
الشرفٍ في أباء الرّجلء وعندهم أن من تعدّدَ ذلك في أبائه كان أكرم من غيره 
فمجری هذه الاکرمية ونظامها هو النسب وال حديث مُتبِتٌ للکرم والأكرمية فيه 
وذلك رت متفاوتً فاعلاها من تناس في نس ااه جمدو ویلیه من كانوا في 
نسبه َقل عددًا أولريتناسقوا أو کانوا صالحين لیشوا بأنبياء ومن هنا يفهم أن ا منفيّ 
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من الفضل في حديث: «لا فضلّ لعرنٌ على عَجَمی»!۲. الحديث على فرض 
صكَّته هو الفضل الذي ليس آساشه التقوی. 

آماما كان كذلك سواءٌ كان فضل نفس أو نسب فهو ثابت صحيحٌ فقوله مالكل : 
«إلا بالتقوی» أي سببًا أو نسبًا وبهذا تُجمع بينَ الأحاديث. 

وقد روكل الترمذيٌ") قال: بلغ صفية أن خن ة قالت: «بنت بهودی» 
فقال انب پد: «إنكِ لابنة نبي وان عمّكِ لنب وإنكِ حت نبي ففیع تفخرٌ 
علیل. انى الله يا حفصَة؟. قال الترمذي: «حسنٌ صحيحٌ غریب». 

وأخرجه أبو عوانة عن انس ء ورواه الحاكمٌ في «المستدرك» من طريق 
كنانة موك صفية ها حدثتّه قالت: دخل عل النبی يلإ وقد بلغني عنّ عائشة 
وحفصة کلام فذکرت له ذلك فقال: «آلا قلتِ وكيف يكونان خيرًا مني وأبي 
هارونٌ وعمّي مُوسى وروجي محمّدٌ؟!؟ وان بلغها أَّما قالتا: نحن أكرمٌ 
الناس علل رسول الله انح أزوالجه وبنات عم" 


(۱) أخرجه أحمدٌ (1۱۱/9) عن إساعيل ابن عَلیّه حدثنا سعيد الجريري؛ عن أبي 
نضرة» حدثني من سمع خطبة رسول الله و في وسط أيام التشريق به» وقال 
ميتم في «مجمع الزواند (؟/ 5 رواه أحمدء ورجاله رجال الصحیح». 

(۲) أخرجه الترمذي في « جامعه» (رقم ۳۸۹6). 

(۳) آخرجه عبدالرزاق في «الصتف» (۲۰۹۲۱» ومن طريقه أحمد (۱۳۲-۱۳۰/۳)» 
والترمذي )۳۸۹٤(‏ وأبو يعن (رقم 81 واین حِبّان (رقم ۷۲۱۱ والضياءً في 
«المختارة» (رقم ۲ وقال الترمذيٌ: «مذاحدیث حسنٌ صحيحٌ غريبٌ من هذا 
الوجه». 

(6) آخرجه الترمذيٌ (رقم۳۸۹۱) والطبراقٌ في «الاوسطه (رقم ۸۵۰۳ والحاكم 
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فهذه خيرية النسب وأكرميتة قد أثبتّها باه لصفية غا وأنكرٌ على من 
اها ور هاا 

وأخرح الحافظٌ الطحاويٌ في « الشکل» بسنده عن رسول الله 2 قال: 
ايُوشِكُ أنْ يغلبَ على الدّنيا لك بن لکع» وأفضل النَّاسٍ مومنْ بين 
کریمن؛(. 

آقول: وقد ظهرٌ مصداق ذلك في تول الروانية وأمرائهم. 

قال الطحاويٌ «فتأملنا هذا الحديتٌ فوجذنا قوله ول : «يُوشك أنْ يغلبَ 
على انیا لک بنْ لكع» لا حلاف في تأويله عند العرب أنه العبد أو لیم 
وتأملنا قوله: «وأفضل الناس مؤمنُ بين کريمَينِ» أي مومنْ بين أب مؤمن هو 
أصلّه وابن مؤمن هو فرع فيكونٌ له من الایبان موضعْه منه بإيهانٍ نفیه وله 
موضئه منه بایمان ابه الذي كان دوئّه رفعه الله عر وجل إك منزلته لیر به 


(۳۱/6) من طریق هاشم بن سعيد» عن کنانة عن صفية به» وقال الترمذيٌ: هذا 
حديثٌ غريبٌ لا نعرفه إلامن حديث هاشم الكوقٌ وليس إستاده بذاك». 

(۱) آخرجه الطحاوي في «مشکل الاثار» (رقم ۱ عن أحمد بن عبدالرمن بن 
وهب قال: حدثنا عمّي عبدالله بن وهب قال: أخبرني إبراهيمٌ بن سعد الزهريٰ عن 
الزْهريّ قال: أخبرني عبدالملك بن أبي بكر بن عبدالرحمن بن الحارث بن هشام عن 
أبيه قال: أخبرني رجل من أصحاب النبيّ بلي عن رسول الله لو مرفوعًا. ورجاله 
تقات رجال الصحیح. وصدز الحديث له شواهد متعددةٌ عن أبي هريرة عند أحمد 
(۲/ ۲۱۱ و۳۵۸ وعن خذيفةً عند امد (۳۸۹/۰ والترمذی (۲۲۰۹)» 
وغیرهم وانظر «مجمّع الزوائد» (۷/ ۳۲۰-۳۲). 
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عینه».اه وساق نحو ما تقدم نقله عنه. 

فذکره الاییان قيدٌ للوصفب بالکرم المرادٍ هنا والا فيصيرٌ العنی مؤمنٌ بين 
مؤمنين فلا مزية له علل بقية المؤمنين والقصود إثباتها له علیهم ویظهر لي أنه 
به لما ذكر قرب مصير الدّنيا بعده إلى لكع بن لکم والمرادٌ به الم ذکر 
أفضل الناس إذ ذاك للمقابلة ولبیان أنَّ 2 نا إليه ليس بموجب له 
أفضليةٌ بل أفضلٌ الناس موم بين کریمین؛ وامرادُ بالكريمين أبوه وم 
ولعله يشير يها ال علمّ وفاطمة الزهراء اا وبالومن أحدٌ السّبطين أو 
کلیها والتنكيرٌ للوبهام. 

وهذا التلميحٌ يشبه ما ذکره ان الم في فوله یله حين خرچ وهو 
حامل أحدّهما أو كليّه|: «إنّكم لمن ریجان الله ون آخر وَطْأَةٍ وطتها الله بوجْ» 
يشير ال قرب أجله وه ومفارقتِه هما أو قريب من هذا القول فقد طال 
عهدي به. 

قال الدلوي في «اللمعات»: «والفاخرة إن کانت ف ج ومصلحة دينية 
وشكر نعمة وتحدثٍ بنعمة الربٌّ تعاك ولإظهارٍ الجلادة علل آعداء الدّين فهو 
جائ وإِنَّ كان على وجه التکبر والنفسانية فهو غید جائز». 

وذكر النوويٌ نحو ذلك وهذا ماود من حديثِ وف تيم المشهورٍ ومن 
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مواضیع الكتاب وذكر الحرء انثالت 
لقدّ أعلنًا بطبع هذا الکتاب وهو لا یزال في مسوداته وقَدَّرْنا أن جى مبيضًا 
مطبوعا في زُهاءِ ألفٍ صفحة ولکنٌ ظهر لنا الآنَ خطأنا في ذلك التقدير ولا 
یزال من مسوداتِ الکتاب وملحقاته ما يجيءٌ في سائة صفحة أو تزید. 
فلابد لتمام الکتاب من جزءٍ ثالثِ نرجو أن يبية الله له من يقومٌ بطبعه 


ونشره. 


على أنا قد وفينا للمشتركين با وعدناهم به وكمّل لهم بهذين الجزئينِ ألفْ 
صفحة بل أكثر والحمدٌ لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

أما بقية الأبواب المعدَّة للجزء الثالثِ فعديدةٌ؛ منها: 

بِابٌّ: في معنن قوله بلو: «معادن» وفيه إثياتٌ تأثير الوراثة وانتقال 
الشبه في الشعوب والأفرادٍ وكلام العلماء المتقدمين والمتأخرينَ في ذلك وكلام 
في القيافة. 

وبابٌ: في تحقیق الراد من قوله ي#نو: «النَّاسُ معادنٌ» وأنَّ الراد بها 
الأصول والقبائل وفيه کلام في العناصر والاستعدادٍ إلخ؛ ورد آغلاط التلمیذٍ 
في ذلك. 

وبابٌ: في كلام ابن تيمية في ذلك ومناقشته. 

وبات: ا الواردةٌ في فصل العجم. 

وبابٌ: الأحاديث الواردة في فضل ات 

وباب: فضائل فریش. 
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وبابٌ: في الردٌ عل ما أنكرّه التلميذٌ منها کحدیت: «قدْمُوا قريضًا ولا 
موه وتان صحة الاحتجاج به وذكر من احتج ب به من الأئمة الاربعة 
وغيرهُم وجوارٌ إطلاتي اسم الصحیح عليه على اصطلاح التقدّمين من 
المحدثين كبا ذکره ماک في «علوم الحديك» ونقله عنهالنووی» وذکر بقية 
الشواهد والمتابعاتٍ له. 

وبابٌ: في تصحيح حديث: «الأئمةٌ من قريش» وردٌ تضعيفي التلميذٍ له 
وتفنید ما عرض به ا التهمة لسلف الامة وكبار الصّحابة في روايته 
وذکر روایاته وشواهده. 

وبا: في الکلام علك معناه والراد به وفیه مباحتُ رائقةٌ ينبغي الاطلام 
علیها ولاسييا في الوقت الحاضر للمهتمينَ بشنون الحلافة الإسلامية. 

وبابٌ: في حديث آية الباهلة: ارات تاه وا اکر € [آل عمران: 
١]الآية‏ وذکر رواياته والكلام عليه. 

وباب: في تحقيقٍ من همم آل محمد بو 

وبات حافلٌ: ی الكلام علن حديث: (إنَّ آل أ 
احدیث؛ ا لا 

وبات: في الکلام عا الکفاءة من جمیع الوجُوه اللازمة ردا واستدلالا با 
لمع في کتاب واحدٍ وذلك ما م يهم الاطلاع علیه. 

وباتٌ: في أقوال مکی في الورائة وتأثيرها في أنفس الأفراد والشعوب 


وفیه نقول غريبة. 


فلان لیوا لي بأولیاء» 
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وبات: في التهي عن الاغترار بالنسب والفخر به وما ينبغي لصاحبه من 
امد والتشميرٍ والسابقة إلى الفضائل. 

وبابٌ: في الرد عل من زعَم آن تقبیل ید العالر لعلمه والصالح لصلاجه 
والشریف توقيرًا لجدّه بل وب فيه حرامٌ أو شرك وفيه من الأحادية 
والاثار ما يناهز الماثة مع إيرادٍ كلام الأئمة وکبار أصحابهم في ذلك. 

وبات: ق. a‏ قیه الك عز 
الطاعنن. ۱ 

ولعلنا نعقذ فصلا في ذكر السَادة العلویین امسینیین احضرمیین ونشم إلى 
ما هم من الأعمال والفضائل والناقب وما همٌ من الآثار الدينيّة في البلاد 
الحضرمية والاقطار الهنديّة» والجزائر الملايوية والجاويّة» وغيرهما كما في أفريقية 
الشرقيةء وجزائر القمر والهنزوانٍ وغير ذلك من الجهاتٍ الختلفة. 

والاشارة ال الاسباب التي آوجبت ول بعض الناس بهم وأئَّا لا تخرج 
في جوهرها وحقیقتها وغایتها عنِ الحركة التي ظهرت في بقية الأقطار 
الاسلامية التي يُقصدٌ بها عرقلة انتشارٍ الإسلام وتشويةٌ سمعة أهله ودعاته 
معاد ذلك لا مهلها َحد من یفهم عجاري الا حوال. 

إل غبّرٍ ذلك من المباحثِ والفوائدٍ التي برحَل إليها مع البسط التام 
الذي تقرٌ به عیون ذكورٍ الرجال وتسيٌ به قلوبٌ أولي التحقيق ومحبي 
العلم والخوّاصينٍ عل غرائبه» وتضیق به صدورٌ البطالينَ والمبطلِينٌ. 

والله الموفقٌ والمعينٌ. 


ت: 64۹۶ - 


الانتقاد علیتا 

نقد علینا بعضهم: أنا لر نولف في الناضلة عن الصَحابة الکرام رضوان 
الله علیهم. 

و 
عل علوم ا ومولفات علائه» ان العلاءَ رمهم الله ما غادروا من 
متردّم بل قد ألّفوا في ذلك المؤلفاتٍ الممتعة الحافلة وما تركوا قولا لقائل 
9 موجودةٌ في الأيدي معروضة عل الأنظار وفيها الكفاية والمّفاء 
فالتأليف في موضوع عدرم مثل هلا الوضوع من باب تحصيل احاصل وهو 
کتجریب الجرّب خبل في العقل وضياءٌ للوقت. 

را ألفنا في التضال عن العرب وقريش وأهل بيتٍ الصطفی لد 
لتظاهر خصویهم من أهل البدع واملاحدة وأعوانِ البشرین بذهم وعییهم 
ولاسیا في الجهاتٍ الجاوية لاتم -أعني السّادة العلویین- ومحبيهم ركن 
الإسلام فيها ولسان دعوته» وحاملُوا لوائه ورايته» وان فعل خصومُّهم ذلك 
توصلا للتفير عن الإسلام بالتتفير عنهم لا بهم الله آمهم ولا أصلح 
آعياهم. إِنّه لا يصلح عمل ال 

ونسأله أن يخلف محمدا وله في أمته بخير ولا يسلط عليهم من يفسد 
عليهم دينهم أو يفرق جماعتهم أو يحملهم علل الكفر بالله والردة عن الدين. 

وقد مضين عل انتشار تلك البدع والغوائل التي يُكادُ بها الإسلامٌ ما يزيد 
عن عشر سنواتٍ فا رأينا أحدًا من ول المتكرينَ تعرض للردٌ عليهم ولو 
یکلم بل تركُوا الق بينهم مُضاعًا وخاثوا أمانة الله في العلمء فلما انتدينا 
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للقيام بهذ الهمة واسقاط فرض الكفاية عنا وعنهم آبدت ضبایبا الافقاش 
والله عند قول کل قائل ونیته» وحسبنا الله ونعم الوکیل. 

وانتقدّ علينا بعص الإخوان: انتقانا لكلام الراغب في ال جزء الأوّل. 

ولا ل هنا للجواب وموعدًنا به الجزء الثالتٌ إن شاء الله تعلق. 

وانتقد كلامنا: في المتعلمّين لغة الأجانب وقال أنه عام وغيرٌ مشروط. 

وكلامنا من حيثٌ الأغلبُ» ولذلكَ صحّحنا کل بجل فلتراجم فهرست 
الخطأ والصواب هذا الجزء. 

وبلغتنا جلبةٌ وضوضاء عن فريق من البتدعة وآذناهم لا یلتفت إليها 
العاقل ولا یشتغل بها المتضل» ومتی انا منهم ذخا أو استخسائا؟! 
فراجع صحيفة ]٩۰[۱۲‏ من الجزءٍ الأوّل. 

وتعدّى آخرون إل والسباب» وتمزيقٍ العرض والاماب. فجروامن 
ذلك عل عرق قدیم وسنةٍ متبعة» وقد سا أوّل تابنا هذا أنا لا تعر نا 
كان من هذا الباب برد ولا جواب. 

OY‏ علیهم تمکتهم من هذا الفر" وتضلتهم منه. ولا شدة بغضهم 
لأهل بيت الصطفی بثو فقد ورّئوا النصب لا عن كلالق فذاك ما عندهم 
وهذا ما عندناه کل أمريء ینف من زادهء کل امري: يجري علك آعراقه» وان 
يعجبني في مثل هذا قول |براهیم بن هلال: 
پا الاب الذي يتصدّئ 2 بقبيح يقو ه لجراي 
لا توشل أي آق ول لك امسأ لبك ار بل و 
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انتقاد الصلاة على الآل 

وانتقدٌ بعض مَطمُوسي البصائر: صلاتنا عل الآل كلَّا صلّينا عليه بو 

والرد عن هذا الانتقاد وما فيه من جهل وجفاء ويعدٍ عن الق 
والصواب» وغالفة لسن والکتاب يستدعي رو خاصًا ولا محل للاطالة 
هنا فنكتفي بنقل ما قاله صاحبٍ "عون الباري بحل أدلة البخاري» وهو السيدٌ 
العلامة أبي الطیب صدّيق بنُ حسن الحسينييٌ القنوجيٌ البخاري» قال: 

«وقال 2 ولر يقل: وعلك آله. وهكذا اعد لائمة الحديثٍ في القديم 
ولخدي حذف ایک () عند الصلاة التي علل خاعة أهل الإرسالء ل 
الذين رووا لنا حدیت التعليم في صحاح کتبهم التي مب ها التعظیم 
والتكري ولا مامتا في الاتبان بالصَّلاة التي علمها أمته إلا 
بذكرهم» ولقد عجبت من قال بوجويها عليه في التشهد في الصَلاة وندیها فيه 
عل آله فإنّه تفريقٌ بي ذوي الأرحام في الاحکام وأما أئمةٌ الحديثِ فلعل 
العذر هم في عدم رقم الصّلاة على لآل التقوي امل الجفاءٍ والضلال الذين 
عادوّا آهل عمد پل واخافوهم کل ان وشرڈوهم کل مشرّدٍ كما وقع في 
عصر الأموية والعباسیق والعباسية وإن کانوا یمدون آنفتهم منّ الال فا 


(۱) لیس إطلاقه صحيحًا فقد جرى علل الصلاة علن الآل کثم* منهم أذكرٌ منهم الآن الحاكم 
في «الستدرلد» والطحاويٌ في «مشکل الأثارة وصاحبٌ «منتقی الأخبار» في آغلب 
المواضع والطبرانيٌ في «العجم الصغير» والحافظً اب حجر في «الاصابة» والسان الیزان» 
و«تعجيل التفعة؛ وغير ذلك من كتبه واب القیّم في كتاب «الروح» .اه مؤلّف. 
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یقول منهم لسّان امحال: 

اقتلوزضِ يومالكا واقتلوامالكاميي 

فافتقرٌ أئمة دی وهم في تلك الأعصار إلى حذف الصَّلاةٍ علن الآل في 
تصانيفهم الصغارٍ والکبای» وفي إملائهم في مجالس الرواية عند الخوضي في 
علوم الدراية» والتقية تبيخ مثل هذاء علل نّا نحمل أولئكَ الصالحينَ من ذلك 
لكلف من ملك في امحدیث والّف آثبم ون حذفرا الكلذة عل الال عم 
لا يحذفونها عند الكتابة لفظاء ثم نبا ذهبتٍ التقيةٌ وانقرضت دول تلك الفرق 
الغویق ولکته قد شاب عل ذلك الكبي وشبّ عليه الصغيدُ؛ فاستمّوا في 
الحذفٍ لهم جهلا؛ واستمروا عليه خحطًا وقولا؛ مع إملائهم لحديثِ التعلیم في 
کل کتاب من کتب الع كريم: وار و أن لعذ الذي ذکرناه هو ال" 

وقد بسط السيدٌ العامة حمدٌ بن #سیاعیل بن صلاح الأمرك اليم خف 
الکلام عل هذا في حواشي «شرح العمدة» وقال في امع القت سعلت 
قديًا عن ذلك فأجبت بجواب حاصله ما سبق قال: مع أن إر أجذ فيه كلامًا 
لأحدٍ من سبق. 

فان قلت: قد تقرّر أن الصلاة على الآل من جملة كيفية الصلاة عليه ملل 
وقد قرَّرتَ أنه حذف ذلك أئمة الحديثٍ!') عند ذكرهم له بك لما ذكرئّه من 
العذرٍ فیاذا يصنمٌ من يريدٌ أن یم تلك الكتب مثل من يريد إملاءَ اصحيح 
البخاري» هل يذكرٌ الآل فهو زيادةٌ علل ما فيه فیکون كاذبًا له ليس في 


(۱) ليس الاطلاق بصحيح كا تقدّم. 
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البخاريّ أ بحذفهم فليس بآتٍ للصلاة التي آمر بل أن يقولها. 

قلت: لا يخلو الملي ما أن يريد حكاية ما قاله البخاری وأنَّ مرائه قال 
البخاري: «صل الله عليه [وآله] وسلّم» فهنا لا يأتي بلفظ الآل لأنّه یکون 
کاذبّا وإن احتمل أن البخاري صل عليهم لفظا ا قلنام لكنّ الحكاية 
للمكتوب المتفق ثم أنه لا يكون الملي نفشه هنا مصلیا عليه االو ولا مأجورًا 
أجرٌ منْ صلل عليه وسلّم لأنه نا حکی عن غيره أله صل والحاكي لا مأجودٌ 
ولا مأزورٌ وإن كان مراد الملي إنشاءً الدعاء منه لرسول :© لا الحكاية 
فينبغي له آن يأتي بلفظ الال لیکون آنيّا بالصّلاة المأمورٍ بها والأحسنٌ أن يمل 
الصلاةً المكتوبة حكاية ثم يصلي من تلقاء نفسه صلاةً كاملةٌ ليجتمع له أنه آملل 
البخاری مثلا كلّه وأنه صل علن رسول الله يإ من لدن نفيه صلاةً موافقة 
لا أمر به بل قياس من یقول بوجوب الصلاة عليه بو كلا ذکر أنه يب عليه 
بعد حكاية صلاة البخاريّ مثلا أن یصل من عند نفیه لأنه يصدّق عليه أنه قد 
دکر عنده الب بو ولر یصل عليه لأنه نیا حكئ صلاةً غيره والحاكي غير 
مصل ومن قال بالاستحباب يستحبٌ له أيضًا.اه. 

وقد يقال: الأحسرٌ أن يترك الصلاةً البتدعة ويأي من تلقاء نفیه بالصلاةٍ 
الشروعة وهو لابق لغرضي الحدثين يت تركوا كنب الآل تقيةٌ وقد 
زالتٌ» فمن ذكر الآل علن جهة الحكاية لا یکون كاذبًا لاه ی بالصّلاة التي 
نطق بها المحدّث وان لريكتبّها للعذر المذكور والله أعلم».اه کلام السيد. 
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اعتراف واعتذار 


ولیعلع الط عن ما کته أنه قد وقح لي تبييضٌ ما طبع من هذا الکتاب 
وأنا بالبلاد الجاويّة بعيدًا عن منزلي وكتبي» ومنها ما لر أجدٌ نظيره هنا لا بشراء 
ولا (عارة؛ ففاتني الشيءٌ الكثيرٌ من مكملاتٍ التحرير والتقرير» فا بلغ ما في 
نفسی؛ من الإتقانٍ والإجادةٍ وتحرير المباحث وتكثير الإفادة. 

ولقد كنت أبِيض ما يُطبع منه يومًا بيوم ويعجلني العمل عن التأمّل 
وإعمال.الرويّة وكثيرًا ما أقنعٌ بعفو الخاطر وبديبة القلم» مع ما لا بو عنه المرء 
من الشواغل والعوارض» وهي لا محالةً تأخذ من وقتي وفكري» وتشغلني ع 
أرغبٌ فيه من مزيدٍ التنقیب والتحرّي. 

فلا أسومٌ مؤلّفي هذا بشرط البراءة من العيوب أو الاتيانٍ يكل المطلوب» 
بل اعترف بقصور باعي وضیق ذرعي وذراعي» علل أن آتیت بالمستطاع 
والاي به معذوز. ۱ 

والميسورٌ -کما قیل- لا یسقط بالعسور. 

وکل ما جاء في مؤلّفي هذا من حقْ وصواب فمن الله وله الفضل وال 
علي وله الحمدٌ كثيرًاء وما كان فيه من باطل وخطأ فمن نفسي» واستغفر الله 
إن الله غفوژ رحیم. 

وما توفيقي إلا بالله عليه توكلتٌ وإليه یب وحسبي الله ونعم الوكيل. 

وص الله وسلّم علن محمد وآله وصحبه وکل عبد مصّطفی. 


CE 


سبحان ربك رب العزة عا یصفون وسلامٌ علل المرسلينَ وا محمد لله رب 
العالمين. 

تم بعونٍ الله تبييضًا ليلة الإثنين و۲۸ من جمادی الأوك سنة ۰۱۳46 
وطبعًا فاتحة جمادی الثانية من السّنة المذكورة ببلد بوقور من الجزائر الجاويّة. 

وا لله الذي بنعمته ت الصالحات. 

ويليه الجزءٌ الثالث إن شاء الله تعالن. 


2 د * 
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اتر نك السید أحمد بن عبدالله كن محسن العاف | 
قرَّظه السََيدٌ الاصیل حسیف والکریم نسیه» والناصع آدیه والغزیی ف 


سر بلعم روح و 9( العلوي 
بسم الله الرحمن الرحيم 
[ القول الفصل ] 


كل من ريعرفي السيد علوي بن طاهر الحداد فسيعرقُه من كتابه « القول 
الفصل)» الذي ظهرٌ حديثًا وقرّظتّه جريدةٌ حضرموت في عد ماضء إذا آردت 
أن تعرف معنین قوَّة الحجة وصحة الاستدلال ورسوخ القدم في العلوم 
والقدرة عل التعبیر عن المعاني» بها مجعل لها صورًا قائمةٌ في النفوس 

إذا آردت أن تعرفٌ معنئ البلاغق وحقيقة الفصَاحَةء وكمال أدب المناظرة 
والنقد المبنيٌّ على صحة النظرء وبيان ات من یعرف الحق. 

إذا آردت أن تعرف شيئًا من ذلك فطالع ذلك الکتاب طالعٌ ولو صفحة 
أو صفحتين منه تعرف كيف يؤلّف العالر ويملي الحكيمٌ؛ ویتکلم قوي 
العارضق ويكتبٌ المنتصرٌ للحقٌء وينتقدٌ من یعرف كيف ینتقد. 


(۱) كان من الشعراء والدرسین ومنْ أصحاب النّشاط الكَبير في إدارة المدارس القيرية 
ف جاوه ومشارگا بقوة في مجلة الرابطة العلوی توف سنة ۰۱۳۹۹ وقد ترجه السّيد 
علوي بن طاهرء وطْبعٌ مختصرٌ هذه الترجمة مع «ديوان التّقاف؛ المطبوع (ص ۱۷ ۲- 
°( 


SERA 


أبررٌ اف مت الله به هذا الكتاب في وقت کر فيه أهل الترعات وتعدّد 
مروّجوا البدع» واشتبة فيه عاك العامّة أمرٌ المدّعين حت صعُبٌ علن البسطاء 
التمييرٌ بيْنَ کلمة حق يرا ها فتنة» ونصيحة مخلص يريد بها إنقلاهم ما هم فيه. 

آبرز الولف ذلك الكتابٌ فأزال به شبهاتٍ المضلّينء وضلالات المفسدينَ. 

أزال به عمئ عن العيونٍ فابصرت أنوارٌ الح ساطعةء وأبرأ به مها في 
البصائر فسجدت لحجج اليقينٍ خاضعة. 

آزال به أوهامًا طالا أوقعتٍ الشّقَاقٌ بين المسلمينَ وسببت التنافر بين المتآلفين. 

أزال به شكوكًا عشعشت في أذهانٍ الأغبياء» وأوهامًا علقت بأفكار الجهلة. 

فأبرز الح ظاهرًا لتبعه من وف له» وبيّنَ طرق الاهتداء إليه لیسلگها من 
آنار الله بصبرته. 

عر عل الولف حفظه الله أنْ يرئ الحق مهضوا فانتصر له وأن يرئ 
الباطل سائدًا فحمل عليه حملةً بددث فيالقه» وشتت جموعه وقوضت أركانه 
وأطاحتٌ بنيائه» فخ صريعًا أمام الحقّء كذلك یقذف الله باق عل الباطل 
فيدمغه فإذا هو زاهق. 

طالعٌ ذلك الكتاب -بشرط أنك تفهم- ثم اتركِ احکم لضميرك -إن كان 
لك ضمية- ولك بعد ذلك أن تخالف ضميرّك اتباعًا للهری» أو تقبل الق 
متجرّعًا مرارته» إذا كنت من لا یستعذت شهده أو لا يستطيبٌ مذاقه. 

لريدع الكاتبٌُ نفع الله بعلوه فرقة من فرق أهل الصّلال إلا وی بالحدجج 
الواضحة فساة مزاعيها وخبت مقاصدهاء ر ترك شبهة من الشبهالتي ينتحلّها 


- 1۰۲ 


الغرضون لیزیدوا بها فرقة السلمین إلا وکشف ستارّهاء وأظهرٌ عوارّهاء با 
مجعلها واضحة البطلان, متداعية الأركانِ» منظورةّ بعين الاستهجان. 

ريغفل متّم الله به» عن بیان مقاصدٍ آهل الترعاتِ في العقائدٍ من آنصار 
الشعوبية وجاحدي فضل أهل البيتِ» ونافثي سموم مدنية الغرب» فأحجل 
كلا منهم بها شرح من آمره» وکشفت من سره حتئ ر تب لدی التمحلین من 
أذنايهم حيلةٌ يلتجيُون إليهاء اللهُمّ إلا جحد الحقايق» والتسترٌ بالغالطات 
التي حقق ظن التصفین فيهم» وتزیدهم بعدًا عن احق وأهله. 

التأليف مرآةٌ تعكسش شخص الولف وتمثله للعقول كما موه وهل من دليل 
علل مبلغ علم المرءِ أو جهله آدل مما يبديه للناس بما يكتبه أو ينطق به. 

فک أن هذا الكتاب يشرح لنامن شوارد ا حكمة وحقاتق العلم؛ وأسرار 
الشريعة ما يشهدٌ بفضل موه ویبرمن علل رسوخ قديه في العلم» ويدل عل 
سَعة اطلاعه؛ كذلك قد يدَّعي الغبيٌ لنفسه کل شيء فیصدقه من لا یعرف 
شيئًا ثم یصدق هو أيضًا نفسّه فیحملّه ذلك علل أن یز بنفيه في المآزق 
احرجة فیکتب أو یولفٌ» وقد يتناول نصوصٌ الشرائع الاطية فيطلقٌ عنانٌ 
قلمه فیها بالتفسیر والتأویل نم بالتحریم والتحلیل» والتکفير والتضلیل» 
ناسيًا مكانته من العلم وحظه من المعرفةء يريد بذلك تعريف نكرته» وتحسين 
سمعته» فلا يزيد علل أن يظهرٌ بذلك للناس جهله» ویسجل علل نفیه بها کتب 
عارًا يحفظه التاريخ وخزيًا یمسر عليه التملص منه ويهوي به الطمغ فيا لیس 
له من حالق مكانته الوهومة ال الحضيض الذي يساوي فيه من يشاكلّه 
والمرتبة التي لا يتعداها أمثاله. 


۳۹ 


من رام ما يعجر عنه طوقه ملعبء يومًا آض جزول الطا 

«القول الفصل» كتابٌ ظهر الجزءٌ الأول منه وهو من أوله إلى أخره 
حقائق علميّة مؤيدةٌ بالبراهينٍ القاطعة من كتاب الله وسنة رسوله دفع المؤلف 
إلى إظهاره الاحساس بالواجب من التواصي باق والذبٌ عن شريعة جدّه 
وإلفاتٌ نظر العقلاء إل ما وقع فيه أعداءٌ أهل البيتِ من الخبط الذي لا سببَ 
له غير الجهل والتهافت الذي أداهُم إليه ما ملئت به صدوژهم منّ الضّغائن. 

فكتب ما شاء الله له أن يكتبّء وبين من غزيات تلك الفرق المضلَّة» وما 
تعمده زعایفها من تحريف الكلم عن مواضعه. والافتياتٍ عل الله ورسوله. 

ومن قاتا اليو وب الباطلء ووهن أسس الصّلال؛ مترفعًا 
عا يلجأ إليه منقطعٌ الحجة من البدَّاءق وما يعتمدٌ عليه فاقذ البرهانٍ من 
المغالطة» واققّا فيا يمليه عندٌ حدود تمحيص امقائي وتزییف الأوهام» فخدم 
وناك ای شم تقر دوبع مرش رو تال امسر 
الوصول إل معرفة ما أوقة ينهم ماهم فيه من لفرقق وم یشکونه من تسلط 
الأعداءء وما يفت في عضدٍ وحدتهم من التنازع والتخاذل. 

فشكرًا له عل ما قام به» وحق لتا أن نفتبط بها وفق یه لا أجدٌ ما أصف 
به ذلك الكتاب حى وصفه وغاية ما أقول إن من أعظم ما يفتخرٌ به السّادة 
العلويون في حاضرهم کون اللف واحدًا منهم. 

ثم أتدري ما هو الذي حملّني على كتابة هذا؟ ولن كتبت هذا القال؟ ما 
حملني علل الكتابة إلا ما شعرثٌ به عند مطالعتي لذلك السَّفْر الجليل من 
السكون إلى تلك الحقائق و الاطمئنان با قوّره حملةُ الشرع» والاقتناع بها أطبق 
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عليه جهابذة الفسرین في تفسبر الآياتٍ التي أوَّهَا البطلون» وتصرّف في 
معانیها الضلون با یروج بضاعتهم. ويبهرجٌ صناعتّهم» ذلك هو الذي حملني 
علن کتابة هذاء وذلك ما أحبٌٍ أن يشاركني فيه کل راغب في نفیس الحكمة 
تائق إلى لذيذٍ المعرفة» محتاطٍ لدينه» حريص علل إيمانه» وذلك هو الرجل الذي 
اکتت له هذا. 
أما من أضلَّه هواه عن علم» أو أبعده شيطائه عل جهل. حتی طُّمستٌ 
بصیرثه» واظلمث سربرته» وصار ينك من مدلول الالفاظ ما لا بفهشه عرة 
الناس؛ ویعرف من الشريعة ما جهله حملتهاء ويعتقدٌ في نفیه ما یکذبه بقوله 
وفعله» وذلك الذي لا يبلغ أحدٌ منه ما يبلغ هومن نفیه فهو الجديرُ بأن يُشفقّ 
عليه من حالتِه ویرئی له ما هو فيه وكفئ بالجهل عارًا وبالبعد عن الحقٌ مصيبة. 
غير آل عدم انتفاع هذا وأمثاله من مثل هذا السّفر الجليل وارتعاد فرائصهم 
من صواعق التصرد بح بأغلاطهم وارتجاف قلويهم من نشر فضانجهم وجعلهم 
أصابعهم في آذانهم لثلا یسمعُوا صوت ات وأكفهم على ابصارهم لعلا 
یعشیها نور العلم» کل هذا منهم لا ینقص من قيمة ذلك الكتاب» ولا يط من 
مقام مؤلفه» ولا یدفع عنهم عارّ الغباوق ولا یرد عنهم سهَامَ التحقیر بل إن 
اٍعراض آمثال هژلاء عنه وعدم استفادتهم منه هو ما یرفع شأنه» ويؤيدٌ حجته 
ويظهر فضله إذ المذمةٌ من مثلهم شهادةٌ بالکمال» وا حر في کل زمانٍ ومكانٍ 
متحنْ بالأنذال» ولنامن التاريخ عل ذلك ألف ألفي مثال. 
۱ «أحمد السقاف» 
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[ تقریظ الشیخ محمد بن عوض بن محمد بافضل()] 
وقد قرظه العلامة الیل ذو اسب الأصلّ. صاحبٌ الکلم ال 
والقلم الذي یثر الد الشيخ محمّد بن عوض بن محمد بافضل احضرمي 


التریمی رحمه الله بقوله: 

دغ أة في غيّهاراكِصضصَه 
تجهدٌ أن تطمس نور امد 
وهي لعمرٌ الله آخیب‌ین 
تقحل الارشاد جه لا بسه 
مذهبها بغض بني الصطفی 
لآ علوي هدةالورئ 
والأبرياء ين فِرَيَةٍ النَصِبِي 
لا بد للأسساومنٌ وثبة 
میالم رء لا تعبأوا 
وفیکم‌من سیفه مرف 
يرسي بها الاعداء حتّئ تسری 


اما ترا فسن المدئ أشرقت 


وفي ضلالاتٍ الردی خائضه 
وآنتری ابص غائَِه 
کف عل الاء غدتٌ قابضه 
ومي إلى هدم ال لا ناهضه 
یامه این ش بای 
للحم نعم الأبحرٌ الفایشه 
وعن مقال الفلة الرانشه 
وان تكن في غاها رايضه 
سحابةً ص يفيةٌ عارشه 
وقوسهمسوترة نابضه 
وهي بإدراكِ الرّدئ حارضه 
فروع مجدللعدى مانشه 
فيان غنى الف ة الراکسه 


(۱) له ترجمة في «تشنیف الأسیاع» ( 01/1/7)» وتوفي سنة ۱۳۹۹ رحمه الله تعال. 
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بقول فصل ساطع نسوزه 
عوامل الرفع ب هأعملتٌ 
اليد اداد من أو ۲ ال 
آق وال حقيت یفص على 
تضيء في الصحفي براهيشه 
ضاوا به ذرعانأعباؤُهم 


یمحو الذجی من فکرة راق 
اتنس لجا مها دز 
يلو علوم الشّنةٍ الغامضّه 
علمَ وأعطي سعة العارضه 
أساعنا وهي هم قارضه 
وهي لتأضصيلاتهم ناقشسه 


حزب الهوءا 2 ۱ 2 
: ی حجلهم داجصه 


E 
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فهارس الکاشفة وتشتمل على آربعة 
فهارس: 

أولا: فهرس الا یات القرآنية. 

ثانيًا: فهرس الأحاديث النبوية والآثار. 

ثالثًا: فهرس الأعلام . 


رابعا: فهرس الموضوعات . 


1۰٩ - 


فهرس الایات القرآنین 


الفاتحة 
ملالی يري یب [الفتحة: 
AT/Y[é‏ 
«#الضراط ات4 [لناغة: ]٦‏ 
Af /Y‏ 
روط از كنت هر4 
[الفاتحة: ۲۷ ۲/ ۸۳ 
َير سنوی عله وا 
الصَالیت © [الفاتحة: ۷] ۲/ ۸۲ 
البقرة 
حادم ین ری کلت اب َه 
[البقرة: ۳۱۱/۱۲۳۷ 
<ل اتا ود الاس پا وینو اش شتک 4 
[البقرة: ]٤٤‏ ۵۰۲/۲ 
یر [البقرة: ]٤۷‏ ۱/ ۲۸۰۰۳۳۹ 
مگ > مه 
وان َو عل 
این 4[ البقرة: ۲4۷ 0۲۷۹/۱ 
۰۳:۷ ۱۳۵۷/۳ 


لين 


اذ فشر يمى متیر # 
[البقرة:١51]‏ ۳۳۹/۱ 


9 وَإِذْكتلتمْتَفْسَا #[البقرة: ۷۲] 
۳۳۹/۱ 

أمَنَطمَعُونَ آن بیتوالکم [البقرة: 
122۳۲۰۱۱۱۷۵ 

آفتوی نون یبن ضآلککب 4 
[البقرة: 86] ۱7/۲ 


1 22 


$ فل إن کات لکم الدار لاخره 
عِندَ آله ه[البقرة: 4[ ro N‏ 
وواه ذو لت صل امظیم #[البقر : 
۸۵ ۲۲2۰۵ 


« نی 5 أ موجه اه [البقرة: 
114/١6‏ 

طول كنض عق آلیهود ول 
التصدرئ» [البقرة: ۲۰۷/۱۲۱۲۰ 
ولذ ال عر رید #[البقرة: 5 ؟1] 
۱ مهم 

«ا ود جَعَلَ یتمه اس‌وآنتا 1# البة 
رة:176]؟47/7١‏ 


ای جاک لاس ماما که [البقرة: 
۲۰ ۲ ۳14 
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ود رع عم ادن لت 4 
[البقرة: ۱۲۷ -۱۲۱۲۹/ ۳۱۸۰۳۱۷ 
یمک 6[البقرة: ۳۱۹/۱۲۱۲۸ 
۵ ۳۵۷ 


وین ریا که مسآ 6 البقرة: 


° /\ [1۲A 


of 722‏ ° لمم وا | 5 
و9 رونت فهم زسولایهم #[البقرة: 
۰۹ ۳۹ ۳۱۰۹۵۳۲ 
مین مهتم امن 
3 
سوه تسه #[البقرة: ۱۳۰] ۳۵۱/۱ 
۱۸۲/۲ 
میک لیا البترة: 
۱۳۰ 
le‏ و 2 A‏ خر مره 
2 ووی بها هتم ينه وتعقوب 4 
[البقرة: ۱۲۱۳۲/ ۳۵۹۰۳۵۰ 
« آم کم مدا مریمب 
الْمَوْتُ 16 البقرة: ۲۱۳۲ ۸۰/۲ 
م سرخ وه برض مق ور 2000 
۾ لق امه فد خَلَتَ لها مات 4 
[البقرة: ۳۷/۱۲۱۳ 


منم سول [البقرة: ۱۶۳] 
1 
« کاآزستا یک ر تڪ ) 
[البقرة: ۳۱۹/۱۲۱۵۱ 
« نزن يمون ما ارلنامن ات » 
[البقرة: ۱۵۹ - ۱۳6/۱۲۱۰ 

من اضطرعی رجا ولاعار همع 
#[البقرة: ۳ ۳40 
قمعل هر #[البقر 
۰۵ ۳ ۶ 

ی اس زد يسم 
تس 46 البقرة: ۲۱۸۵ ۳۸۱/۲ 
ولا ضوعي نی له 4 
[البقر:: 1۲۰/۲۲۱۹ 
کت رد مه 
[البقرة: ۲6۵/۱۲۲۱۲ 
چ نالاس امه ده بعت لین 
مير ودرب #[البقرة: ۲۱۳] 
340/5 
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چ ووو 


وأنزل معهم الككب الي لحك بن 
أَلتَاسِفِيمًا ألما ويه [البقرة: ۲۱۳] 
0۷1/۲ 
الد وه نب یماجاء ر 
بيت بيا بهم [البقرة: ۲۱۳] 
0۷1/۲ 


کرک منت مه 4 [البقرة: 


۲ ۳۰۸/۲ 
ره PO Hd 7 ۳ A‏ 
ان اله يحب ابیت میت لمتطهریرت 


:4 [البقرة: ۷۲ ۱۳,۲ 
نو رت کم [البقرة: ۲۲۳] 


ان 


2 
0 2 24 


ول لاه ینبل م 

سوم 146 البقرة: ۲۲۳۲ ۷۱/۲ 

:3 لاجتاح عنم هم 

نموم # [البقرة: ۰۱۳۱/۱۲۲۳ 

۱:۵ 

الد له امه م 

#[البقرة: ۷ 1۱-۵ 
ده تن الی تر والجنی 

[البقرة: ۲۹۳/۱۲۲۶۷ 


اد اة مَك هسح € [البقرة: 
۱/۸۳۷ 
$ وولا دقع اس الاس بص 
بِبَعَضِ &[البقرة: ۱]۲۵۱/ 1۷ 
« یت ال تا همع بت 
[البقرة: ۲۲۵۳ ۰۲۵۳/۱ ۰۲۷۸ 
۲/ 0۷° 
ورف سهم درجت #[البقرة: 
[Yor‏ ۵۷۱ 
ولوس ما افتکلراوتک اه قعل 
مارد #[البقرة: ۲۲۰۳ ۲/ ۳۸۲ 
هم کے ت erat‏ 
گمکل جکم رور أصابها وابل ات 
4 2 © 
لها نت 4 [البقرة: ۲۱۵] 
1/1 
ل کان یناما شیک ما 
کت [البقرة: ۲۰/۲۲۲۷ 
منوت که دوع 
کیا [البقرة: ۲۹۹] ۷/ ۵۸۱ 
امک ّا اگ 0 
[البقرة: ۲۲۸۲ ٤۹٩۹/۱‏ 


- 1۱۲ - 


آل عمران 

ای ورن لأسا یکت 
اه 4[ آل عمران: ۱]7/ ۲1۲ 
۸۷/۲ 
١ط‏ کم عمجت لایس 4[ آل 
عمران: ۱۸۶/۱۲۱۱ 
بني مجاهم اليو ییا 
یه €[ آل عمران: 1۱۸/۱۲۱۹ 

فل إن کنر وه َو بمب 
له 4[آل عمران: ۱]۳۱/ ۱4۳ 
«إنّ له اطع ادم ويا وال 
رهم16 آل عمران: ۰۱۰۹/۱۲۳۳ 
۸ الس ۰۱۷۱/۲ ۰۱۷۲ 
۳۹ 


سس 


:3 دري مانب وان بيع یر 
€[ آل عمران: 4 ۱]۳/ ۳۵۸ 

يم نه کل وه 
[آل عمران: ٤١‏ ] ۳۹۳/۱ ۰۱۵۷/۲ 
ا 
نتو عل نس تیرت 4 
[آل عمران: ٤۲‏ ] ۰۳۹۳/۱ ۱۷۲/۲ 


- 2" ۱ سے کہ ميس رو ا 2 
ظ وهات لکد مریم إن اه 
الب €[ آل عمران: 4۲] ۲۷۹/۱ 
€[ آل عمران: 4۲] ۲/ ۱۵۷ 
رد ماب همم که 
لآل عمران: 57] ۱۷۱/۲ 

قعل الوا عابتا روشاه کر 4 

[آل عمران: ۰۳۵۰/۲۲7۱ ۵٩۳‏ 
#آل عمران: 7۱] 


واه ونام 
سس يرح شه نت اس ےر ر - 

$ ولا وواللا لس تیع یتک #[آل 

۷° /١ [VT عمرات:‎ 

له دنه #[آل عمران: 

/\[VYT‏ ملاع 


4 
ممه 7 


ومن دخان لیا ال عمران: /41] 
6/١‏ 
$ واعتیسموا بل لَه جميعا ولا رف 
#6 آل عمران: ۱۰۳] 0۷۲/۲ 

مر سر ۲ کر ارہ 7 7 ره 
و مک دیول له 


[آل عمران: ۲۰۲/۱۲۱۰۶ 
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و سم ء سس جر 1 


:« کون یت منوا واختلفواین 
مایت 4[ آل عمران: ۱۰۵] 
2۷۲/۲ 


e 


0 لَه عل !1 مميت إذ بعنک فيم 


وان نیم [آل عمران: 114] 
۳۹۱۳۸۱ 


بل ایا عند ریم َو #[آل عمران: 


۱۲۳۱۳۰2۵۲ ۹ 


دم | 


چ ماکان دیزی عل ما آم ما 
YS‏ 

موم 14 آل عمران: ۱۸۳] 
۳۳۹/۱ 

واد لد اه مهد میتی ازج أو 
لوكت Ee‏ €[ آل عمران: 
۷ ۲ ۱۳۰ 


ربا وءاتا ما وعد امل رسك شلک €[ آل 
عمران: ۳۱۱/۲۲۱۹۶ 
بسح نمض [آل عمران: ۱۹0] 
۳۳۳/۱ 
النساء 
حَسَ له او آنفزی یکی 
والس ڪي #[النساء: Yoo /Y [A‏ 
$ ویک زد کم [النساء: 
22 
با وکوک لا تدرو ایهم انیب 
رتفا [النساء: ETT!‏ 
ادرو أيهم أ أو رب لتنا # 
[النساء: E‏ 
ل ولاتیخضوا مات “بآ كم 4 


[النساء: ۲ ۳۸۲/۲۲۲ 


تین تا مک بتک تن تیگ 


َلْمُؤْمَِتِ #[النساء: [Yo‏ 04/1" 


ل ید بلج وج ریسم 
سنا یکین کم 46[ النساء: 
۲ ۲ ۳۸۲۲ ۳۸۷ 
سے و بعل AE‏ 
SR‏ 
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ڪ بار ما نهد E r‏ 


« إن توا ڪيا 
[النساء: ۳۱] ٥١۹/۱‏ 


کون له من فض له < #[النساء: [YY‏ 
۲/1 


ڪل بعت مرس [YY‏ ۲۸۰۰/۷ 


EES 
۸1/1 [TY e َا‎ 


لجال قو مورک عل لاه [النساء: 


۶۰/۲ ۲۸۱/۱ ۶ 


یاد ا سل الله بعص ي على ۲۳۹ بعض 4 

A1۲4۰ /١ [۳٤ [النساء:‎ 

۵ با لر اموا لاتشرتواالصره 

وآنشرشگری 16النساء: 4۳] 0۱5/۲ 

$ رفوت لْكِلِمَ عَن مواضیه. € 

۶٩۲/۱] [النساء:‎ 

ألم 3 رال لب ا تصیباین 

اڪ تب ویو بلج 66 النساء: 

۳۶۹۹/۲ ۱ 

مک صب المد لنوت 
ا : ۳ 0۲/۱ 


:ل دون الاس عل ما ءاته امن 
سر #[التساء: ۵6] 01۰/۱ 

8 هم أن وا لامي که 

[النساء: ۳۹۹/۲۲۵۸ 

دزن کر رت 

۱۶۲ ۱ E 


ع ر 4 صر 2 کر سے کے 


ورىك لا يۇمنوت حى د 
سجر ته >الشاء: 6 [1o‏ 
1۷0/1 
وسن بطع أله و لرسول وک م 
ریت نم َه 1 لیم 14 النساء :14[ 
5/١‏ 


۴ 2 كرون 5 كمأ کقروا ف 


ودوا لود 
سوا #[النساء: ۸۹ 0 


2 
تک و معد 5 فك 


محر ركبو موْمتَة تر 46 النساء: 4۲[ 
00/۱ 
لَاكو ىأ دوه ین امین َي أؤلي 
صر سر #[النساء: ۲۹1-۵ ۲۹۶/۱ 
و مهد 0 یت 
[النساء: 4۵] ۶۱/۱ ۲ ۲۳۹۵ 
« رای الككب بان لم 
بَيْنَ لئاس #[النساء: ۳۹6/۱۲۱۰۵ 
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من يعمل سوءا جر يوء #[النساء: 
۳ ۳۸۰/۲ 
جَهَ جییکا #[النساء: ۵۳۱/۱۲۱6۰ 

وءاتیتا داو د رورا #[النساء: ۱۱۳ ] 
۲/۱ 

الائدة 

حرمت ملک له والدم #6 الاندة: 
۱7-۸۳۳ 
عم [الائدة: ۲۳ ۲/ ۳۸۳ 


ظ آلبوم مج الب لَب #[المائدة: 0] 


TAY /Y 


لیا الت واکان یک 
لصو ایلوا و جوک 4 انده: 1[ 
۳۸۳/۲ 
حَبَج 6 [المائدة: ۲۰ ۳۸۱۰۳۳۱/۲ 
۳۸۲ 

وکن يريد له رگم 6نانده: ۲ ] 


TAT TAC ETAT /Y 


رد هکم [الائدة: 7] 
At /Y‏ 

وَحَامَنَُم سل #لالمائدة: ۱۲] 
۳۸۸/۱ 

ذروا تما کم جَعَلَ 
فیک أيه >لالمائدة: ۲۲۰ ۳۳۹/۱ 
اجان #[المائدة: ۲۲] 
۸۰۸/۲ 


فر سر 


وَالَارِقُ ساره اف عُوَأ 
أ #لالمائدة: ۲۳۸ ۳۲۰/۱ ۳۸۵ 
ومن یرد لَه َه قن تملاک 
لور مت آَم یا 14المائدة: ]4١‏ 
Y/Y ۸‏ 

ومن لمکم يمآ رل امه کت 
هه از EES‏ 6 انده: ۶ ۰۱۲" 
زک لاله منک #[المائدة: 


۰ /\ ۵۶ 


0 
وو وزی كبرامتهم يسترعونفي الائ والعد ن 


وآکیهماسشَعت 16 الاندة: ۱۲] 
1/۲ 
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$ وم کات أله لبم وات 
فم #[الأنفال: ۲۳۳ 1۷6/۱ 


2 و ور 


۳ ما نسم من یفن ۲ 
خم #[الأنفال: 4۱] e‏ 
وت کقروا عم او ا مد بع 4 
[الأنفال: ۳۵۱/۱۲۷۳ 

التوبة 


[o لَمُمْرِكِينَ [التوبة:‎ AI ۳ 


۷:/۲ 

ھون تابا ا راشا الصلؤة وءَاتوا 
الَو ونك نی زین 1الت ربة: 
11[ ۳۰۳/۷۲ 

3 تاا َنيح اموا ادوا 


امک و وَِخْوْتَكمْ أَولِيَآه [التوبة: 


۱7-۱2 ۳ 

«قل ! إن كارت «بازیسفز 
ور و وإ خوا نکر #[التوبة: 
۶ ۱۷۲/۱ 

«هوازیت اسر رسو بالهدی 
ودب ألْحَقٌّ4 [التوبة: ۳۳] 
۱ ل 


موه ما رمو عَامًا #4 
[التوبة: ۳۷] ۵6۰/۱ 

وف آلرقای رامین رن نی 
الله وا بن سل 146 التوبة: ۳۹ 
32 


ےھ 22 


$ مت رت برد یشور 
مر 46(التوبة: ۱ ۱۰/۲ 

3 ْم ۶ ون ولوقت ب جه اي بعص كن 

بَْضِ #[التوبة: 7۷] ۳۵۹/۱ 

: والمۇيئوت والمژیکث اوباغ 

بض [التوبة: ۷۱] ۰۲۲۳/۱ ۳۲۰ 

or 


۳ عل اشا رل مت رل 


حرج [التوبة: ]٩۱‏ ۲۹۵/۱ 
«روحَلو صَلَوتٍ آلرسول لاف 

هم 4[التوبة: ۱۳۸۹/۱۲۹۹ ۳۲۹/۲ 
لاف له [التوبة: ]4٩‏ 
۳۸۸۰/۱ 


لکد 


وا یتقو رک الا ولون من المها جرت 
والاتصار 4 [التوبة: ۱۰۰] ۳۳۵/۲ 
٤0‏ 
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مش ل م ار و اي 2 95 
0 وا خروت اعترفر يدوي 1 التوبة: 
۲ ۰۳۵۹۰۲ ۳۱۳ 
E r‏ رهم ور 
امن موش صدقه 
6(التوبة: ۲۱۰۳ ۰۲۳۱۳۲۷/۲ 
۹ ۰۰۳۲۷ ۶۲۲ 
وا حرو ی را سم 
ایب میم #[التوبة: ۱۰۱] 
۳۸۹/۲ 
3 مات ی لذت اموا ان 
۷ روا مت ڪين التو بة: 
۳ ۰۷۲ 
00 لت 
والمهجیت والاصار رٍ #[العو : 
ی 
:ل لقد جا ڪم رسوا فص 
رُم [التوية: ۱۲۸] 0/1 
۷ ۱۳۰۰۵۰۲۷۲ 
اب 
وماك تالکش که ود 
متفر #[يونس: ۱۹] ۵1٩/۲‏ 


لقصل او وميد 6[يو نس: 6۸] 
Off /۱‏ 


فا سالک ین‌آجرارن آجرت الا عَلَ 
نو 4[یونس: ۵٩۰/۱۲۷۲‏ 
ولا کت ره منت هه 
[یونس: ۹۸] 9۰6/۱ 

هود 
هرارش زارت ناصح لک 


4[هود: 4 ۳] ۳۸۲/۲ 


4 


و وتادی نوج ری ال ربی! 3 ني من 
اَهَل [هود: fo‏ -5:] ۷۳/۱ 
الما لک به موم 6(هود: 1 
۷ ۸/۱ ۳۸۷ 


ع ی 


ین هلک عمل مر 

میج 14مود: 41] ۱/ ۳۵۹۰۱۷۲ 
$ یط بسک یا 16هود: 4۸] 
00 

ورین 1مود: ۷۱] 
11/۲ 

ل رت اتوورگنه میک هل لب # 
[هود: ۲۷۳ ۲/ ۳۵۳ 

١‏ ال لوان لی یک موه از اوعة! 


عدیر 16 هود: ۰ ۳۶/۱ 


- 15١ - 


:9 فلا یشب ما اف کيا مَعا تَمُولٌ 4 
[هود: ۲٩۱‏ ۳۳۳/۱ 


ی ر ےل و م م ممح .م 


ولقد ءانا مومی الحكتب فا خلت 
فد #[هود: ۰ ۵۷۰/۲ 

0 2 مرم وو ۸ 
نز کانمن رون من فک أولوأ 
ی 1[هود: ۲۱۱۲ ۵۷۰/۲ 
وراه رف بل انس هیده 
کک 0 


رر ۷ ن لف 


ولابالون تلفت لامن رَجم 
a‏ ۰:۸۱ 
١5‏ 

تمت کلم ریک تلا ی 


لْحِنَةِ رالاس أعِينَ 4[هود: ۱۱۹] 


0/۱ 

یوسف 
فل ولك جيك ريك وَيُمَلَمُكَ من 
تأوبل دی 4[یوسف: 1 
۳۸۸ 


نت باه ی انريم وَإِسْحَقٌّ 
ریوب #[يوسف: ۲۳۸ ۱/ 0۷6 


6 


« فل هزو سيلج درل ول 
بصیبرة رو #[يوسف: ۸ ۱-۶2۳۲ 


الر عد 


هر ی کم رت َو 
د 


ل ع مح سح ل لخ عي رم رصم ل ع ميت 


وت ون من ءابايم 
وأژتجهم ودر م #[الرعد: ۲۳] 
TAT ۲ ۲۳ ۸‏ ۳۳ ۰۶۲ 


۱۷۰۲ ۰ 


ودرك أله حَكمَا کا عا #[الرعد: 
۷ ۱۹/۲ 


ابراهیم 
إن سر الا ریا 4[ابراهیم: ۱۰] 
/١‏ 4 ۰4/۲ 


کت لهم رھم رد لامك 
کم #[إبراهيم: ۱۱] 2۱۷۷/۸۱ 
4/۲ 

ود رهم رَتِ اجمل‌هذا 
آل امتا 6[ براهيم: ۳۵ - ۳۷] 
لاا حمل لاملل AY /Y‏ 
را ج آسگت من دربت بواج عير 
زی زرع كر ۷ ۳۲۰/۷۱ 
( ات ینت 
[ابراهیم: [rv‏ ۷۶/۱ 


- 1۲ - 


رب اجعلی میم لو ون 
درب #[إبراهيم: 4۰] ۳۱۷/۱ 
الحجر 
:ا تن تلحر له لظو 4 
[الحجر: ]٩‏ ۶۷۷/۱ ۱۹۷/۲ 
۳۹2/۱ 
ونا عل سرد م منقدبالير 9 #[الحجر : 
۷ ۰114/۱ 1۸/۲ 
تمعن سین » 
[احجر: ]٥٤‏ ۳۵۳/۲ 
« ونر تن ریت #[الحجر: 
۹ ۶۳۵/۲ 
التحل 
ليو للاي مارد یم النحل: 
[tt‏ ۳۸۰/۱ 
بعض [النحل: ۰۲۳۹۰۲۱۵۱۲۷۱ 
۱۷۳/۲ 
(( مادک ی وا ند 


باق 4[النحل: 957] ۲۳۵/۱ 


و 0 سخ و 


لقد تملم نهم قولوت إ مایم 
َر [النحل: ۱۰۳] ۱۹۰/۲ 
فم نٍأضطرٌ عر باج ولاعاد #[النحل 
: ۵ ۶۰۲/۲ 
«والمات یف آل کم 
آلکذب هدا عل 6 [النحل: ۱۱5 - 
11۷[ ار 
ون تماقا [النحل: 
۰( ۰۲۱۳" 

الاسراء 

در من کنامع نوج #[الإسراء: 
۳ 1۰۳۲ 

ما میت خی عت ولا که 
[الاسراء: ۱۵] ۳۳۲/۱ 
<( انيد هتو وحکولاه ین عطلوريڭ 
46الاسراء: ۲۲۱-۲۰ ۲۷۲/۱ 


وءاتداالعرن عم 6 الاسراء: ]۲٩‏ 


1/۲ 
لاقف ايو ع 6[الإسراء 
: ۳ ۸۲/۲ 


ر ر و 
4 


[الاسراء: ۵۵] ۰۲۶۱۰۲۶۰/۱ ۲۵۳ 


- ۳ - 


ولق گرمتا بن مادم #[الإسراء: 
۰ ا خرف 
الكهف 
[الكهف: ۳۰] ۵۰۰/۱ 


:9 ولا يظم رک اعدا 1 کهف: 44 ] 
١/ه‏ 


رھ رم مر رکف 


$ طلقا حى لدا ركباف السَفِيِنَةٍ حرقها 
46(الکهف: ۱ ۳۷1/۱ 

١‏ کیتکات مکی یی 
لحر 4 [الکهف: ۷۹] ۳۱۱/۱ ۳۱۷ 
وم لمكم نکن آبراه مین 
[الکهف: ۲۸۱-۸۰ ۳۰۸/۱ 


هوس مج مر 


3 رام دار کانمن یمین في 


ےت ان 


مم اسم 


ألْمَيَِةَ #[الكهف: ۸۲] ۰/۱ 
۳۷/۳۹۸ 

ون وخا سلا [الكهف: [AY‏ 
۱ ۸ ۱۳۰۶۲ الل 


۶ ۷ ۷ ۲ ۱ ۵ 


ج مرن مرس و ر رم 


هراد ریک آن لد هما تما 
رز €[الکهف: ۸۲] ۳5۵/۱ 


وت تما رها مه ین رک © 
[الکهف: ۲۸۲] ۳۸۳/۱ 


نی 6[الكيف: [AY‏ ۳۸-۶۲ 

#[الكهف: ۸۲] ۱ ۳۸۶ 

مین تمعن 

[الکهف: ۲۸۲ ۳۸۵/۱ 

ا سب [الکهف: ۸۵] ۱/ 477 
مریم 

#ولزیکن برع مر : ۱4 


۸۸۰/۳ 
ولم مَل ارو [مریم: [TY‏ 
AA/Y‏ 


۵ خلف یبرم حلم أضَاعُوا ألصَلَوةَ که 
[مریم: ۵۹] ۹۹/۲ 
طه 


وا جع لني وزر نأل [طه: ۱۳۹ 
۳۷۳۰/۳۲ 


3 آنانذفه ف الابوب افزیون ار 
#[طه: ۹ 411/1 
تمعن 6[طه: ۳۹] ۳۱۰/۱ 


1۲ 6 - 


رطع یی #[طه: ]4١‏ 


۳۱۱ 
ایمُوت باولا جى 46[ طه: 4 ۷] 
۷/۲ 


]۷۸ هم عون نوو چ[ طه:‎ $È 


۲/۱ 
الأنبياء 
لع ل ع ار مس ر سوم رو 


' بل نقزف بالق عل الط ل فيد مغم © 
[الأنبياء: 14] ۳۲۰/۲ 

ومن عند لا سکرو عن عادر 
ولا سرون #[الأنبياء: ]۱٩‏ 
۳۳9/۱ 


لے ال ی درق قن ور 
. 


ل لا یلع یفعل وهم تلو © 
[الأنبياء : ۲۲۳ ۱۷۵/۲ 


وقد رهم ريده من قبل وک 
پء علمینَ 6 الأنبياء: ۱ ۷0/1 
رست تیک انخنی 
ره نبا معدو #[الأنبياء: ۱۰۱] 
۲۷۱/۱ 


لح 2 عر صم ا و 


سے مرت 2 و ام 9 
2 ان ولوا فق لد نکم عل سواو وان 


هر مس وت درو 
آدر ت آفریب آم بويد ماوعدوت 4 


۵1۷/۱ ۲۱۰٩ [الأنبياء:‎ 


کی 4[الأنبياء: ۱۱۲] 
۳۱/۲ 
الج 
«3 زیاس من يحب أله عل حرفي 
[الحج: ]1١‏ ۱۷/۱ 
رترب #[لحي: ۲۲۰ ۲۷۰/۱ 


AA 


20-0 
ند ریو 6 [لج: ۳۰] ۲۸۸/۱ 
ومن یم شیر نها ین قوی 
لب #[الحي: ۲۳۲ ۲۸۸/۱ 
تس يكورش » 
[الحج: ۰ ۳۸۹۰۱۷۱/۲ 


ی 14ا لىج:۷۸] ۳۵۸/۱ 


۳۹ 
اجنین حرج 4( 
3 : ۸ ۳۸۳/۲ 


ا مؤمنون 
مم سنارت ترا #[المؤمنون: ]٤٤‏ 


۳۳/۱ 


- "1۲0۵ 


2 
۱ 


( تلان اشر تابهر 
رم #[المؤمنون: ۱۰۱] ۷۲/۲ 
۷۹ 

النور 
هم 4[النور: ۷ ] 
0۷1/۱ 
«9 وولا فصلا [النور: ۲۰] 
۲/۱ 
یک ایو رقن تاه 


و + و 


نور عل تور #[النور: ۳۵] ۱58/۱ 


#التور: ۳۹] ۹۶/۱ 
الفرقان 


م اس صر ۹ عر 


وا تادا يوس ماد 


ویمییز یلوا #[الفرقان: ۷] 
۱۸/۲ 
الشعراء 
ون ات لها ری #[الشعراء: 
۹ ۸۷/۲ 
وجلل لسانصنینی خی که 
[الشعراء: ۲۸۶ ۳۲۶۲/۱ 


ولد بطفث بطفتر جبارین 146 الشعراء: 
۰ ۸۸/۲ 
$ وم الک عليه من جر یلاع 
رب الب #[الشعراء: ۵ ۱۶] 
0/١‏ 


م A A RL or‏ 
و وتیل رب الاين ا رل بد ریځ 


لین [الشعراء: ۱۹۲ - ۱۹6] 
۲/ ۱4€ 


وآنزز عَشِيربَكَ الأشويت #[الشعراء: 


2 


Yoo ۰۳۳ ۳۳۰۰۳۲۷/۱ ۶‏ 
9 رن عضو »تا سمل # 
[الشعراء: ۲۲۱۲ ۶۳۵/۲ 

النمل 
[النمل: ]١5‏ ۲۷۲/۱ 
كملعا رادت ا #[النمل: 


04[ ۱۷۱/۲ 
7اک م ييه اس 
۰ ۸۷/۲ 


التصص 
ERE‏ 


م 


عدوا #[القصص: 8] ۳۸۸/۲ 


- ٦ - 


۱۳-۲۰۵ 

کرت برض 

۸۸/۲ ۲۱٩ [القتصص:‎ 

وی كلت تصايزيسة» 

[القصص: ؛ ۲۳۵-۳ ۲۷۰/۲ 
ول لکما س اعدا ون 

یا #[القصص: ۲۳۵ ۳۳۳/۱ 

$ هم امه کنفرک إل 

ألككار #4[ القصص: 4۱] ۵6/۱ 

:3 ورتم دی معط ین 

اع 

ریت 6[التصص: ۵۷] ۱۸۳/۲ 

مات مرب 6[القصص: 0۰] 
0/۱ 


مر ول 


0 ماسر سی صن 7 1 

وربك يلق ماإضاء وار 4 
[القصص: 58] ۲۷۱۱/۱ ۲۲۷ 

ا 14 م مر را 
ون مهار لل رق # 
[العنکبوت: 757 - ۲۷] ۳۱۷/۱ 

وتا له سح ورب » 
[العتکبوت: ۲۷] ۳۲۱/۱ 

الروم 


ال )عتارم #[الروم:؟] 


۰۳۰/۲ 
و ورسخ ل عاد 0 
واه آلزی حَلفَكم نع شم جعلّین 


بَعَدِصَعْفِ وه [الروم: ۶ ۳۰۷/۲ 

لقان 
یوما لاجزی والدعن وی چ[لقان: 
۳ ۷۲/۲ 

الحدة 

سم ا وک مس سو وس طعا 

تیزم المح لاآلزین کفروا إيملتهم © 
[السجده: ۲۹] ۵۰0/۱ 

الأحزاب 
« ایارک بالمؤمييب ين شین 4 
[الأحزاب: 7] ۵۲۱۰۳۹۱/۲ 


arok 


ما kK‏ مع و وه که 4 ص 
وولو الارعا بعضهم أو عض 4 
[الأحزاب: 5] ۳۵۲/۱ 

دزی یتیک نون اراد یکم 
سا وراد ی رة 14لا حزاب: ۱۷] 
TAY /Y‏ 

ر | م ا م رګم 
ل اا یزرک نكسن ترد 
ی لیا ه [الاحزاب: ۳۳-۲۸] 
۳۸۹/۲ 


- ۷ - 


> 
ل ع مره 4 4 
بإنساء التي من يات م بمحسو 
ری MT n‏ 


میم بصع ف له الم ذاب ضعتین 4 


مشق« 
[الأحزاب: ۳۰ -۳۱] ۳۷۹/۲ 

ومن یقت منک ورس ول ول 
سوه بر 4[الأحزاب: 
اف ۱3۸ 
ل به اي لا اون 
اسآ [الأحزاب: ۳۲] ۱/ ۳٦۲‏ 
oT /Y T° (Y0‏ ۳۵ 
وراښ 4 
[الأحزاب: ۳۲] ۲۵6/۱ 

رد يويك #[الأحزاب: ۳۳] 
۲ ۷ ۳۵۸ 
رکذ نی بعش 
هل یب وه تطه ا #[الأحزاب 
:۳ 0 
۲ ۲۲ ۰۲۰۳ ۰۲۵۸ 
۲ ۰۲۷۳ ۲۹۰۰۲۷۷۲۷ 
۰ ۳۳۵ ۰۳۳ ۰۳۲ ۳۸۸ 
۲۲ ۰۲۰۳ ۰۳۰۲ ۰۳۵۷ 
TAA ۳۸ TTY TT‏ 
ID‏ 


وی #[الأحزاب: ۲۳۳ ۳۸/۲ 


رل 4[الأحزاب: ۳۳] 


۳۳۸۹/۱ 
واذکربت ماس 4[الأحز اب: 
۶ ۳6۵۷/۲ 


عو ثرو چ 5 
ورسوله: مر #[الأحزاب: ٩‏ ۳] 
1۷0/1 
ودام وس بط مر رو 
1 هوالزى يصلى ۱ وملتيكته, 4 
[الاحزاب: £[ ۰۳۲۷/۲ ۰۳۳۱ ۳۳۳ 
اا وی عدووو سم 
ي پا الذيرت ءامنوا لا ند خلوابیوت‌النّی 


مم ر 
e‏ 


لا تیت لک الا حزاب: [or‏ 
۹/۲ 

لا دوأو ای 4[ الأحزاب: 
lor‏ ۳۰۸/۲ 


وکا تن نو شوه 
[الأحزاب: ۵۳] ۹/۲ 
اه وم کپ ڪه يصون َل 
لس [الأحزاب: 67] ۱ ۰۱۳۲ 
TTT TTI ۱ («۹‏ 


- TTA - 


:3 إ انیود وتفه ورسولة. مق 
دياو اضر #[الأحزاب: ۵۷] 
YT Y/Y‏ 
مَرَضٌٌ #[الأحزاب: ٤٤۳/۲ ]1١‏ 
یلا [الأحزاب: 37] 51/1 
سب 

لإ ولد ءانا همقل #اسبأ: ]٠١‏ 
۳۷/۳/۱ 

وج مر رز مخ رع € سور رس دل 4ه م 
قل ما سالک تن أجرفهولك إن أجرى 


مه مر 


َلاس [سبأ: ۲4۷ ۵0۹/۱ 014 
فاطر 
< أ مين و ا که 


٩۱۰۵۸ /١ ]۸: [فاطر‎ 


B2 2 


ون من مرا حَلَا اَذ [فاطر: 
۶ ۳۳۲/۱ 

مها سین 
عبارنا [فاطر: ۳۲] 0۲۸۰/۱ ۵۰؛ 
۱۱۳۲ 


بت تاين 
چبادنا [فاطر :۲ ۲۷۶/۱ 
نیت هْوَالفْضلٌالمكبيرٌ 4 


61978٠ ۰۲۷/۱۲۳۲ [فاطر:‎ 


یس 

وحن الب 
آلْمَمْحُونٍ #[يس: 4۱] 00/۱ 
$ وک نتشک رل 
روت الا ماڪ ر 
تَعَمَلُونَ #[يس: ]٥٤‏ 0۰۰/۱ 
ووا مج روک لا ما سکنتم تمو 
#[يس: ٤‏ ] 4/1 
4[یس: ده -1ه] ۳۹۱۰۳۹۰/۱ 
من يلل عل ره 
کون # [یس: 57] 3992 
وروی یله #[يس: 
۹ ۶۱۷/۲ 

الصافات 
جرج ره بات 4[الصافات: 


مضنا 


- 1۲٩ - 


$È‏ هیلخت الوم 
يت 4[الصافات: ۷۸ - ۷۹] 
۳۳۷/۱ 
3١‏ ورتا م كه َمل انق ومن ُریّتهعا 
#[الصافات: ۱۱۳] ۳۲۲/۱ 
$ تین تعاس #[الصافات 
۰ ۱/۷۲( ۱۷ ۱ 
ص 

$ یمان اموا وَيسمأواأ لصحت 
یی في ال 14ص: ۲۸] 
۳۷/١‏ 
( ماقم تاي 4 
[ص:۰] ۲۳/۱ 

وتم ده یامد تین کار 
ا ۸ ۱-۲ 
Ek‏ - لما حا 2 
دک 1 ص: ۷۰] 0 

تیوک 4(ص: ۸۱] 
۱ ۶5 04.011.010 

وه 

ب لوار اد ان خد ودا ضط یتا 
4 ۶4 ۱۵۸/۲ 


تن میاه [الزمر: 
۱۱۱/۳۶ 
لفل کل بَنترى انيلا 

بعلمون تناید َو لیب 4[الزمر: 
ماد #[الزمر: ۲۱۷ ۲۸۸/۱ 

0 
ومع کل مد مه سوم دوه 4 

[غافر: 0] ۳۳۳/۱ 
ريا وَسِعَتَ ڪل تن ء همه 
وَعِلَمًا #[غافر: ۷] ۳۸۳۱ 
4 وَأَدِْلْهُرَ جني عدن) الق 
ا 00 هم 46 [غافر: ۲۸ ۷۳/۲ 
9 هت عدن أَلّى عَدتَهم 
وَمَن صصَلحَء ن من ءابآیهم #[غافر: ۸[ 
۳/۱ 
وون صلمّین ابآبهم وَأَرْوْجِهِمَ € 
[غافر: ۲۸ ٤۳۱/١۱‏ 
فیلحت ذو العرش #لغافر: 
11-10[ ۸/۲ 
«مایلیت من کی ر لاسي 
بَا #[غافر: ۲۲۰-۱۸ ۸٩/۲‏ 
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وقد اتتا وتی لد » 
[غافر: ۲۸۰/۱۲۵۳ 
[غافر: ۸۵] ۵۰۵/۱ 


Lr‏ ع موا و مک مر ام ی 
وب له بل والپار ] لى“ 
۸ ۲۳۵/۷ 


ریت دون انا اون یت ٩‏ 
[فصلت: 6۰] ۳۹۲/۲ 
نید یه ولاین خَلفوء 146 فصلت: 4۱- 
۱۳-۵۲ 


9 مر مر ور و 


ل میت توا هی 
وش 6[ فصلت: 6:] ۲6۵/۱ 
الشوری 
الم فيه من سیو کل 
آله #[الشورئ: ۲۱۰ ۱/ ۱8۳ 
رارت یل بتکم 4[الشوری: 


۳۸۷/۲ [1° 


لإ نی روصت العکات لم ما 
یاون عند رَیَهم [الشورئ: [YY‏ 
۱۳/۱ 

۶ 344 م وم .2 73 جر 
:9 قل لآ تک یه جر لا الْمودّة في 
لمر [الشوری: ۲۳] 55۷/۱ 
۳ ۵۰۵ الاقف ۵۷۶ 
:لاق دلاق :مم ۰۲۸۵/۲ CEY‏ 
تا مه نرق که [الشوری: ۲۳] 
۱ :وه 
« ترد ایتک عر یر 
مر 4 الشوری: ۷] ۱۹:/۲ 

21110 مر نو مرح 
انيرام المُری ومن عون # 
[الشوری: ۷] ۳۲۷/۱ 
الزخرف 

حم () رالکتب ین #[الزخر 
ف: ۲۳-۱ ۱۹۶/۲ 
سکب کهندمبم دلوت #[الزخر 
ف: ۱۹] 11۸۰۲۲۸/۲ 

ان سم 91 
ط و 1 فيه ف یه ملهم 


رحسو [الزخرف: ۲۲۸ ۳۵۹/۱ 


- ۳١ 5 


2 ر 


و الو وا برل عدا امراك عل رم ین 
مرت تِن عظم #[الر خرف: ۳۱] 
۱۹۸ 

ورت ريك حار مما عجمعون و 
[الزخرف: ۲۳۲ ۲۷۷/۱ 

ورفعتا بعضهم فوق بعض دج © 
[الز خرف: ۳۲] ۱/ ۰۲۰ ۲۷۸۰۲۷۷ 


2 


1 فی شوت ت ویک کن متا 
تم 4[الز خرف: ۳۲] 
۱/۱ اا 
ا يعد یم فالس لديا 
> [الزخرف: ۰۲۷۷/۱۸۳۲ ۳۹/۷ 
یا [الزخرف: [t٤‏ 
۳۸/1 
$ ان رل وموك [الز حرف: 
۳۷۳۷۷۱۵ ۳۸۹/۲ 
۶ وهو الى ف الما و لاضف 
له [الزخرف: ۶ ۳۰۱۷/۲ 
الدخان 
ا ۲ ۲۷۹/۱ 


قر اخ ملاعاي 4 
[الدخان: ؟”7] ٠١١/۲‏ 


« آم حصب اين اروا أ ايعاد ت 4 
[الجائية: [Y1‏ ۲۳۷/۱ 
ریت من َوه 1#الجائية: 
AV /Y [YY‏ 

الأحقاف 
لک ریاس 4[الأحقاف: 
۲۱ 4/۲ 
واد ملاعاي اذ ذاذر مرم یلاب # 
[الأحقاف: ۲۱] ۳۱۱/۱ 


مد 


اس 


و آل اضر ولك با 
1 مرد ملك > نك ولموینن والمویتتب 
:ل ونير کم #[عمد: ۳۰] 
۱/ 66 
الفعح 
وتا تیک [الفتح: ۱ - ۲] 
۳۷۳/۲ 
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سی داو ذبا 4 
[الفتح: ۲۱۰-۸ ۳۵۸/۲ 
و وولا رال ون وض مُرْمِتٌ © 
[الفتح: ۲۵] 1۷/۱ 
والح با راهملها [الفتح: ۲۰] 
Tot /Y‏ 
الححرات 

« یدای دق سور لجرت 4 
[الحجرات: ]٤‏ ۲۳۳۰۲۳۱/۱ 
:2 ویو وه #[الحجرات: ۱۰] 
۲۳۳/۱ 

جع 2 ی ہے 2 ے مر 0 
ریسا لاتم سوق بعد اومن وم لم 
بل وت 66[ حجرات: 
۸ ۱ ۱ 

مش ماه ر ۳ 4 ck‏ 
9 یاب الاس نا حلفت ین دکروادی 4 
[الحجرات: ۱۳] ۱/ ۰۲۲۲۰۱۵۵ 
YY‏ تارق 
ریت وتاب 
[الحجرات: ۱۳] ۱/ ۳۶۲۰۹۹ 
۰1/۲ 
کرم کید ات ادخ © 
[الحجرات: ۱۳] ۲۲۹۰۲۲۸/۱ 
cot ۵ ۰‏ 


ارو اه کین 
مخ تیا 4 [الحجرات: ]١4‏ 


٥٠/١ 
ق‎ 
]٤٥ وما أت عتم یبا #[ق:‎ 
۸۸۰/۲ 
الذاریات‎ 


رماع ی رالات لا یبرد ¢ 
[الذاریات: 5ه] ۲۰۱۵۶۰/۱/ ۳۸ 
الطور 
]2 ای دمج مرج 
۲۲۰-۷ ۱/ 18۹۵۰۶14۶ 


رما تن يِه ين یو 
[الطور: ۲۱] ۱/ 1۹۰2۷۱۰۳۰ 


بت انوا ونیم رم یکی 
[الطور: ١؟]‏ ۰۸۱/۱ ۰۱۷۹ ۰۱۷ 
۹ ۰۳۵۲ ۰۳۸۲ ۰۳۹۱ ۰۳۹۸ 
هی 4۲۲ ۰8۲۵ ۰۳۰ ۰4۳۱ 
CEPT ۶‏ ۰۳۸ ۰1۳۹ ۰88۱ 
EON 46٠ EET EEE EY‏ 2 
EV EE‏ ۸۱۸۵ كلق 


۳۱۰۰۷۳ ۰/۱۲ ۳ 


ا 


لیمدرت وما تم تن مله رون 
یو #[الطور: ۲۱] 1۳۷/۱ 
ووا واس ا در يإيكن مناه 
دُرْيتَهُمَ 4 [الطور: ۳۱] 414/۱ 
EE ۳‏ 
النجم 

ل وماق عن اموق * إن هو لا رتیوت ه 
[النجم: ۱۱۹۹/۱۲۸۳ ٤/۲‏ ° 
1۱۷ 
ل تبلق ریت رل 

ل 6(النجم: ۲ ۵۲۰/۱ 
$ آم یمان سح مو © 
[النجم: ۳۹ - ۳۸] ۱۹۲/۱ 
$ وَإبَرِي َالدِى وق [النجم: [rv‏ 
۳۱۹/۱ 
ل وان لت لآچنتن زلاما 
س 46 النجم: ۲۳۹ 44۲/۱ 
۶ ۶ ۵ 
«9 وان ریک لسن #[النجم: 1۲] 
۱۳۷/۲ 


القمر 


قمع رصق ند متیر ) 

[لقمر: ۵۵] ۲۳۵/۱ 

الواقعة 
تا امه ما اب لو » 
[الواقعة: ۱۰-۸] ۱۰۰/۲ 

الحديد 
3 مار زیوجت( ف 
دُرَيَتَهِمَاآلشْبُوَةَ # [الحديد: ]۲٠١‏ 
۳/۸ لولم 

الحادلة 


ہہ و و 32 
EES‏ ما يمسو بان ۳ 


الاخر نوادوت من حاد الله ورب سول © 
[الجادلة: ۲۴۲ ۳۵۱/۱: ۵717۱ 


الحشر 
رواخ سول مخ دوه وتاب 
4 2 :۷۰ ۰۱6۳/۱ 
1۰:۲ 

المتحنة 
یاب لت اما لا دوا دی ومدوخ 
آزیاء #ل[الممتحنة: ۲۱ ۳9۱/۱ 
تلم مود #[الممتحنة: ۱] 
۰۰۷/۱ 
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تک رتك ول وی یمد 
یل ینک 46[ المتحنة: ۳] ۳۹۳/۱ 
of‏ 

کد کات لک سوه حه نوير 
وال مد #[الممتحنة: 4] ۳۹۱/۱ 
ل یتک این رخ 4 


۳۵۳/۱ ]٩-۸ [الممتحنة:‎ 


نك َو 


6 الجمعة: ۳۲۳/۱۲۱ 


SORI 


عدم ا مم 4 
و ه رالْذِى بعت ف الا مین رسولا نهم 
[الجمعة: ۲] ۱/ ۵۰۰۳۲۵۳۱۹ 
رم مر ووی ره م ارورمو م 
و٤‏ ارين یموب موم 
کي 4[ حمعة: ۳] ۱۳۳/۱ 
راهب تیاه 4[الجمعة: 4] 
۱ ۰2-۰ 
النافتون 
یأر سوه ویلمویییت ¢ 
[المنافقون: ۸] ۰۳۹۲/۲ ۶۱۲ 
التحریم 
« سر انه کا کتروا 


آمرأت وج 6[ التحریم: ۳۵6/۱۲۱۰ 


وضرب آله ما اموا 
آمرأت فصوت [التحریم: ۱۱ -۱۲] 
۳۸/۱ 
ات مِنَالقَيينَ 6التحريم: ۱۲] 
۳۱/۱ 


القلم 
اکنا ت تشر 
[القلم: 1 ۵٩۹۱/۱‏ 

العارج 


و وس ما 


بود المجرم لوْيفْسَدى ین عَذَابٍ بر( َيِه 


ا 2 


#المعارج: ۲۱6-۱۱ ۷۲/۲ 


لفن یار [نوح: ۲۲ - ۲۷] 
۳۱/۱ 

الدثر 
أنري اکب ره [الدثر: ۳۸- 


8۷۱۰۶1۹/۱ ۹ 


عر ع ی 


هام انعر #[المدثر: 
17 ۳۰۶/۲ 


- ۲۲۵ + 


يوم یرم ینید [عبس : * -۳۷] 
/Y‏ الل ولا 
الانفطار 
ل في صور زاس رک [الانفطار: 


۱۰/۸/۸ 
الانشقاق 


Le‏ ر و 


موی يحَاسَبُ جسابا یا #6 
[الانشقاق: ۸] ۳۸۰/۱ 
الليل 
یی 4 [اللیل: ۱ - ]٠١‏ 
۰۳/۱« 
الشرح 
َو [الشرح: 4] ۳۲۰/۱ 
۳۳۰ 
التين 
EE KOSI‏ 
[التین:۲۳-۱] ۱۸۶/۲ 
البينة 
© ت اَمو مما حت 
یک خر حبر رد 4[البينة: ۲۷ ۱/ 
۲۳۷ 


ررك 
َسيَل يكال َرَو حا 
يره #[الزلزلة: ۲۷ ۷/۱ :0۰۰ 

العصر 
© وَالْعصَر “إن لاضن في حر 4 
[العصر: ۱- ۲۳۲/۱۲۳ 

الکوثر 
لإا اک کالکوکر # 
[الكوثر: ۲۱ ۵۲/۱ 


[الکوثر: ۲۳ ۵۲/۱ 
النصر 


ری ل ال | 2یک رن لی 
هسبح يمد ريك وَأسحَعْفْرَه 4 
[النصر: ۳] ۳۷۲/۲ 


دا جاء نصرأله وال شح 4 
[النصر: ۲۱۱] ۳۷۲/۲ 
المسد 
بت بدا آی لهس 1ا لمسد: ۱] 
۱۳/۲ 


ES 


فهرس الأحاديث النبويت 
الشريضة والأثار 


وفیها الصحیح والحسن 
والضعیف بأنواعه 


الألف 
أبغضّك اث فاذهبٌ فاجهّدٌ علن جهدك 
۲۲1/۲ 
اک أهل الیمن ۸ e:‏ قلوبًا ارق 
أفدةً ۱۹۱/۲ 
أتأمُرني أن آكل عُسالة أيدي الناس؟! 
1۰۷/۲ 


آنانی جبریل هه فقال: يا محمد إنَّ الله 
عر وجل بعتي فطفتٌ شرق الارض 
وغريّها 18/5 

أترجو مراد شفاعتي ولا يرجوها بنو 
عبداُطّلبِ 0۹۰/۱ 

رون أن إذا لت بح آبواب الجن 
ور عل بني عبدالطلب أحَدًا؟7/ 16 
أجلس فاطمة عن تمه وعليًا عن 
يساره ۳۰۹/۲ 
ا 
/Y cOQ\A OA /1‏ 1 

أخبرنا عن یوم الجمُعة ۲۸۷/۱ 
أخبريني عن هذا الرجل الذي ثيل بين 
تور ففجت ومُبَخِض ۲۵۲/۲ 
لا الأعور ۰۱/۱ 
اخلقونی ي في أهل بُيتي 0۲/۷ 


آخحین رسول الله يكو بين أصحابه فجاء 
عل تدمع عیناه 0۰۸/۲ 

أدّ الرّكاةً المفروضّة فائما طهرةٌ نهر 
۳۹۹/۲ 


آدخل ال لذرية بعمل الآياء :اة 


0/١ 
أدرك آبناژهم الاعمال التي عملوا‎ 
4۸0/۱ فاتبعوهم علیها واتبعتهم ذرياتهم‎ 

ادعوا لي ادعوا لي ۲۳۳/۲ 

ادعوالي الحسنّ والحسينَ ۵۲۵/۲ 
اذعی لنا حَسَنًا وحْسَيّنا وابن عمك عليًا 
۲ مان 

اذعي زوجَكِ وابنيك ۰۲4۲/۲ ۰۲۹۲ 
۱۳۱۰ 


ادللني عبن بعير من الطایا استحمل 
عليه أمير المؤمنين 8۲۷/۲ 

إذا دی زكاءً مالك فقد أذهبتَ عنك 
شه ۳۹۸/۲ 

إذا أرادَ الله أن بیع نيا نظرٌ إلى خير 
آهل الارض ۹۸/۲ 

إذا أَعَطِيَ أحذکم خیرا فليبداً بفیه 
وأهل بیته ۱۵/۲ 


- 1۳۸ - 


إذا بلغ بنو أبي العاص ثلائينَ رجلا 


14/۲ 
إذا بويع خلیفتان فاقتلوا الاخر ینْهما 
ITY /۲‏ ۲ ۷ ۵ 


إا ترعذ له آنوف کثیرة بیثرب ۳٩۰/۱‏ 
إذا 1 الرجُل ا لَه ۱/ ٤٤۷‏ 

إذا رأيتم معاوية عن هذه الاعواد 
فَاقَتُلُوه ۲/ ۲۸۳ 

إذا صلى علینا هل البيتٍ ۳۵۳/۲ 

إذا كان او ليلةٍ من رمضان صُمَّدتٍ 


السَّياطينٌ ۱/ ۲۸۷ 

إذا كان يومٌ القيامة أمر الله ماديا يادي 
19/١‏ 

إذا مشت أمتي المطيطاء وختمتهم ین 
الملوكِ ۳۸۰/۲ 

إذا واف ات افری كان کالژبد 
بالترییان ۱۷۸/۱ 


أذكّركُم الله في آهل بيتي ۰016/۱ 0۸۳ 
اذهبي فقدٌ حرم الله بدنك علد التارٍ 
۳۹۸/۱ 

آرایت إن كان اسلم وغفاژ ومزينة 
۱۹۱/۲ 

أَرْصَدَّها لخاديه ۲۸۹/۲ 


اربوا مدا لو في آهل بيته /١‏ 0۸ 
أصَيرُوا أنفسَكم يا بني هاشم ۰1۳۸/۲ 


tor 

ابروا حت تردوا عل الوّض 
39 

أصحابي کالنجوم با یم اقتدیتم اهدیتم 
۰۸/۲ 

اصطفاني ین بني هاشم ۱۹/۲ 
اطلبوا ادج 4٠/١‏ 

آطوعکم لله من الاباء والابناء آرفعکم 
درجة ۶۲۲/۱ 

أعال الله يا كعبٌ ین لمارة 
السَّمَهاء ۲/ 111 

اعبد الله بالرّضا والیقین فان لر تستطمٌ 
ففي ۱۷۸/۱ 

آعرف بمن نزلت فيه آيةٌ التطهير ومتین 
نزلت؟ ۳۰6/۲ 


آعطوا مثل أجور آبائهم ور ینقص من 
أجورهم ۱/ 4۵1۰۳۹ 

أعطي الا باء مثل ما أعطي الابناء و أعطي 
332 

أعطيكّم ما هو خير لکم ینها: 
السّقايةٌ» تررّأكُم ولا ترٌرَّوٌتها ۲/ ٤۲۹‏ 


۔- ۳۹ - 


آعطیناهم من الثواب ما أعطيناهم 
20 

آفرضکم زيدٌ ۳۹۸۰/۱ 

أفضل من اليد لسن ۲/ ٤٤١‏ 

أفعن معادن العرب تسألوني ۱/ ۱۷۸ 
أقرأت القرآن؟ قال: نعم 0۷5/۱ 

أكرمٌ لاس یوسف ۳۰۱/۱ 

آکرتهم أتقاهم ۰۲۲۷/۱ ۲۲۹ 

ألا نیمات مَهُنا وان القَسُوةَ وغلّظ 
القلوب في الفدَّادِينَ ۱۹۰/۲ 

ألا إن الصّدقة لا نبي لمحمّد ولا لآل 


محمّد 1۳6/۲ 

الا ن عيبتي التي آوي إليها: أهل بيتي» 
005 

ا ا را 
ألا إن مثل أهل بيتي فيكم مشل سفينة وح 
في قومه ۵1۹/۲ 

ألا اي أُوتِيتٌ اقرآن مه معة 
۳۹/۱ 


ألا إن تارك فيكم ثقلین ۲/ ۰4۸۷ ۰۵0 
ألا تَرّمَى آن تکون مني بمنزلة هاژون 
من موسّئ إلا أله لا نبوّة بَعِي؟ 
۲14/۲ 


: 4 9 ٤ 
ألا رجل یتصدّق عل هذا فيصل معه؟‎ 


۶۰۱۳/۱ 

ألا قلتِ وكيف یکونان خيرًا مني وأبي 
ع 

هارون۲/ 689 


ألا لا یمن أحدّكم رمبهٌ النّاس أنْ 
یقول ای 11۰/۲ 

ألا لعنة الله واللاتكة والناس أجمعين على 
من انتقصّ شيئًا من حقّي /١‏ ۵۵0 
لاون الك اريت افق لد 
۸ ۱/۲ 

ألا مَنْ آذَى قرابتي فقد آذاني ومَنْ آذاني 
فقد آذّئ الله ۳۰۰/۲ 

ألحقتهم بابائهم إلى الجن 0۱/۱ 

الذي فلت اب وبرأ النّسمة له لعهد 
4/١‏ 

آلست من أهل البيت؟ ۳۱۱۰۲۳۰/۲ 
آستّم تعلمُون أن أوك بالمؤمنين من 
آشیهم؟ ۰/۲ 

أمَا بعد نها الناش فاني لا أراني الا 
مُوشِكًا أن أذعی فاجیب ۲/ 0۲۲ 

اتا بعد نبا الناش فإ مقبوض أوشك 
(أنَّ) آدعین ۵۳۳/۲ 


16۱ مه 


= 


آما بعد فتفقَهُوا في السنة وتفقهوا في 
العربية ۱۹۸/۲ 

أا بعدٌ: فإ آمرت يِسَدٌ هذه الأبواب 
غير باب علي 1۰۸/۲ 

ما بعد: يا یا التاس» إِنْ نا أنتظرٌ أن 
يأتيني رسولٌ من ری ۵4٩/۱‏ 

أمَا ترقی أن تكونٌ مني بمنزلة هارون 
من مُوسَئ إلا أله ليس يعي نبي 
VE /Y‏ 

آما والله اي لأخاف أن یضاعت الله 
للعاصي متا العذاب ضعفيّن ۳۷۹/۲ 
آمراء يُكونُونَ بعدي لا تون مهدي ولا 
یشون بسني ۲/ 511 

أمرت أن تصل قرابتك 0۵۸6/۱ 

رن أتقاكم وأعلمَكُم بالله آنا ۲۳۱/۱ 
آنِ ادعٌ عطية فإن لعن عل بن أبي طالب 
کرّم الله وجهه وإلا فاضربه أربعائة 
۱۳۷/۲ 

إنَّ آل أبي فلان ليسُوا لي بأولیاء۲/ ۵٩۳‏ 
إنَّ الإشّلام ليَأرِرُ إلى اليجاز ۱۸۹/۲ 
إن الدَّجَالَ جرج من له ین لام 
والعزاق ۱۸۹/۲ 


إن لربٌ تبارك وتعالل قال في بعض 
۳۸۱/۱ 

ان اليطان يستحل طعاع القوم إذا لر 
یذگروا اسم الله عليه ۵0۰/۱ 

إن الصّدقةً لا تحل للحمَّدٍ ولا لآل عم 
۳۹۰/۲ 

إن الصَّدقَةَ لا تيّفي لآل عم 
fo ۲‏ 

إن البّاس مني وآناینه ۲۸/۲ 
ِنْالقرآن شرف لك ۳۲۹/۱ 

إن الله أبن ذلك ورشولّه ۲/ 451 

إن الله اختاز العرب فاختاز كنانة من 


العَرب ۹۷/۲ ١8‏ 
7 الله اختارٌ خلقه فاختارٌ منهم بني دم 
40/۲ 


إن الله اختار من التّاس العرب ۲۱5/۱ 
إن الله اصَطفی إسماعيل من ولد إبراهيمم 


1١10/7 
إنَّ الله اصطفّئ قريضًا من كنانة واصطفئ‎ 
٠١و‎ 


إنَّ الله اصطفی كنانة من ولد إسماعيل 
TT AI ۲ ۲ ۱‏ 


541١ - 


إن الله اصطفئ منّ العرب كتانة 
۱۱۳/۲ 

إل الله اصطمی من بني كنانة قُريمًا 
۰/۲ 

إن لله صطفی من ولد إبراهيم إسماعيل 
۱ ۲ ۱ 

إن الله تعالى خلقٌ خلقّه فجعلني في خبر 
خلقه ۱۰۳/۲ 

إنَّ الله جعل ذريّة کل نب في له ون 
الله جل ذرَيْتي في صلب علعّ ۰4۱/۲ 
3 

إن الله حي خلقٌ الخلقٌ بعت جبریل 
فَقَسَمَ النّاسَ قِسْمَين ۲/ ٩۳‏ 

إنَّ اله خلق ال للق فاختار ین الخلق بني 
آدم ۳۱۶/۱ 

إن الله حل الخلق فجتلني في خيرهم 
۱۷۳۹/۲ 

إن الله خلق الق فجعلني من خير 
الفریَین ۱۷۳/۲ 
ا 
فرقهم ۲۳۶۱۸۵۰/۱ ۵۹۶+ ۲/ ٩۲‏ 
إن الله خلق الخلق فجعلني من خبر خلقه 
TIEAAO N10 /۱‏ 


إن الله عر وجل اضطفی كنانةٌ منْ بني 
(ساعیل واصطفی من بني كنانة فریشّا 
۹1/۲ 

إن الله عر وجل خلقٌ السّماواتِ سبعًا 
فاختار العْلا منهرٌ فسكتها ۲/ ٩٤‏ 

إن ان وجل لیرفع و الومن 
معه في درجِيِهِ وان كان لر يبلُعْهًا في 
العمل لَيْقِرَ يم عينة 1:00 
إن الله عر وجل يبغضٌ الآكل فوق شبعه 
00/1 

إن الله سم الأرض نصمین فجعلني في 
خيرها ۱۰۰۹/۲ 

إن الله لا يقش العلم انتزاغا یتزعه من 
العباد ۱۶۲/۱ 

إن الله لر يكل قَسْمَها إلى مللب مقرّب 
ولانبی مرسّل 575/7 

إِنَّ لله ليرفع فريّة لوسن إليه في درجت 
وإن کانوا دُونَهُ في العمل ۱/ 41۷ 

دا يخلف العبدالمؤمن في ۳۸۱/۱ 
إن الله يرفع در المؤمن إلى درجته 
04/1 

إن الله يرفع ذريّة المؤمن معه في درجته 
في الجنّة1/ 407 
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إِنَّ الله يصلح بالعبد الصالح۱/ ۳۸۱ 
إن الله يُصلحُ بصلاح الرّجُل الصّالح 
ولدء ۳۸۱/۱ 

إن المؤمن القوي خی وأحبٌّ إلى الله من 
الزمن ۲۹۳/۱ 

إل المؤمن يعمل بالطاعات يحفظه الله في 
سبع قرون من ذريته ۳۸۹ 

إن النهر من الخير الذي أعطاه الله إياه 
١ه‏ 

إن امام ال ال سِنِينَ خدّاعة ۱2۹/۲ 
أن أوّل مَنْ یدخل الجنّة أنا وفاطمة 
والحسينٌ والحسينٌ 0۰/۲ 

إن ی يدي السَاعة سنِينٌ خدّاعةً هم 
فيها الأمین ويُوْتَنٌ فيها الخائنٌ ۱8۹/۲ 
إن ربيعة لرتزل غِضابًا عل الله 1۰/۱ 
إِنَّرَحَن الاشلام سول 0۷6/۲ 

إن فاطمة وعليًا والحسنّ والحسينّ في 
حطر القلسن 1۸/۴ 

إن في الجنّة مائة درجة 10٩/۱‏ 

إن فيهم لصالا رما 177/5 

إن كان الاباء أرفع درجة من الأبناء رفع 
الله الأبناء إلى الأباء ٤٥١/١‏ 


1 کل سب ونب مطم يوم القيامة إلاما 
کان من سبي وتسَبي ۳۶/۲ 

إن كنا لنعرف المنافقينَ-نحن معشر 
الأنصار- ببِعْضِهم عليًا ۱/ ۰٩۲‏ ۵۳۲ 
إن لك عند الله کر ۲/ ۲۵۲ 

إن لک في خم اخس ما يكفيكم أو 
يغزيكم 4۳۱۰8۳۵/۲ 

إن لله عر وجل ثلاتٌ مات ۲/ ٤۳‏ 
إن مغل آهل بيتي فيكم کمدل سفينة وج 
oo /۲‏ 


أن من اح قومًا حشر 5 زُمرتهم 


۳/۲ 

إل من أفضل آیادکم يوم الجمعةٍ 
۲۸1/۱ 

إن مئكمٌ من يقاتِلٌ علل تأويل القرآن كا 
قاتلت عل تنزیله 6۷۲/۲ 


إن هذا الحيّ مِنَ سُهَرَ لا يزال بکل عبد 
صالح يقثله ... 1۹1۰611/۲ 
إن هذه الصَّدقاتٍ إنَّا هي ارساخ النّاسِ 


۲ ۰*22 51 
إن وليت من آمرها میا فارفق با 
۲/ 40 
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ان خر وانافیکم فأنا حچیجه دوتکم 
101/۲ 

أنا عم با خيل منك ۱۹۱/۲ 

نا آل محمّد ۳۳۸/۱ 

نا آل عم لا تمل لنا الصَّدقَةٌ وهی 
أَوْسَاح لاس ۲/ 40176 

أنا الصّدَّيقَ الاکر ۲۷۰/۲ 

أنا کم نسّبًا وصهرا وحسبًا 


۱۳/۲ 
إلا أهل البيتِ لا تحل لا 
المّدقة١/‏ ۳۳۸ 


آنا حربٌ لمن حارم ولم لن سام 
۲ 1° 0° ولاه 

آنا دَعَوَةُ أبي [براهيمَ ويِكَارَةٌ عِيسَى 
۳/۱ 

نا لنخرج فنری قريشًا تدّث فإذا رأونا 
سكتوا /١‏ ۵۸۳ 

آنا محمد بن عبدالله بن عبدالمطّلب إنَّ الله 
خلق الخلق فجعلني ۱۹۲/۱ 

نا محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب بن 
هاشم بن عبیمنای ؟/ ۱۰٤١۹1۰۹۲‏ 
إا مر الایاء لا ُوَوَتُ ۷6/۲ 

تا نری قدّاءنا أرغبّنا يُطونًا ۲۱۹/۲ 


آنا و آهل بتي ۲۹/۲ 

آنا وبنو أمية قد انا علل هذا الأمر 
والأمرٌ يعودٌ كما بدأ 1۷۰/۲ 

آنت أخي في الدّنيا والاخرة 0۹/۲ 
oV‏ 

أنتِ علل مكانْكِ وأنتِ بل خير 
Fo TTT A140 /۲‏ 
أنت مَع مَنْ َحیبّت 0۷/۲ 

نت ِي في قضري في ال مع فاطمة 
ابنتتي ونت أخي ورفيقي 1۸/۲ 

آنت مكائك وإِنَّكَ علل خر ۲/ ۲۷۷ 
أنتٍِ منْ أزواج اي وأنب على خن 
۲ ۰۹ ۰۲۹۲۹ ۳۰۳ 
أنت من أَهْلٍ ۷۲ ۰۳۰۳ ۳۰۵ 
۳:۷ 


آنت ولي کل مُوْمنٍ بعدي ومُوْمنةٍ 


مف 
آنت ولّي في انیا والآخرة؟ ۰۲۷۳/۲ 
۳۷ 


آنت يا أباذرٌ مع من أحببت 0۸/۲ 
آنتم بنو إسماعيل الأثمّة ۱۱۹/۱ 
نتم موفونٌ سبعين له نتم أرما 


وأكرمُهًا علن الله ۲۱۳/۱ 


- 16۶6 - 


آنزلت هذه الآية في نساء الب بقلو: 
[الأحزاب: ۲۳۳ ۳۷۱/۲ ۱ 

آنشذ الله من شهد يوم غدير غالا قام 
oYA/Y‏ 

نظرفاّك لست بخیر من أسوة ۱/ ۱۹6 


انظروا مَنْ ههنا من آهل بتي من بني 


هاشم ۲۹۸/۲ 

انظري با رای أن تکون آنت 
۹40/۲ 

نب إلى خيرء أنتٍ من آزواج النبع الت 
۳۰۱۱۳۲ 1 


إنّكِ إلى خيرء إِنّكِ إلى غبر ۲4۲/۲ 
۲ ۲ ۲۹۶ 0۲۳۳ ۳۰ 

لب ارّل أهلي وق بي ونعع اسلف أنا 
لك ۱/ ۲۰۷ 1۲ 

إنك ترکت فینا ضغائن منذ صنعت 
الذي صنعت ۵۹9/۱ 

نك عن خبر ۰۲۳۱/۲ ۰۲۳۲ ۳٩۰‏ 
إنكِ لاب ني وإنَّ عمّكِ لني وانكِ 
تحت نبي ففیم تفخرٌ ۵۸۹/۷ 

إنك لرخی البال ۵۰۹/۲ 

إنّكِ لعل س ومزلاء هل بيتي اللهمّ 
علي أحَقٌ 111/7 


انَل من آهل ۰۲۳۹/۲ ۲۹۷۰۲۹۵ 
انکم ستلقون بَعدي أَئَرَة ۲/ ٤٣۷‏ 

انکم لمن ريحانٍ الله وان آخر وَطَأةٍ 
وطِنّها الله وح 041/7 

نکم لن تزالوا في صلاة ما 
انتظرعوها۲/ ۵11 

إا الأعمال بالیّا۱/ ۱۹۹ 

نا الصدقة آوساخ الناس یفیلونها 
عنهم ۲۸/۲ 

نا ذلكُمُ الله الذي ۲۳۱/۱ 

إا عم الرّجل صنو أبيه ۲۱/۲ 

نا کات يقولٌ ذلك العيّاسٌ وأبو سيان 
بن حرب ۱۰/۲ 

نا مثل محمد کمثل نخلة نبتت في كبا 
۱۰۳/۲ 

نا هذا الال منّ الصَّدقَةٍ آوساخ آيدي 
لس ٤٠٠/۲‏ 

نیا هو خيرٌ من الأخبار١/ ٤۲‏ 

إا مي أوسا النَّاسٍ 049/9 6۲۲ 
1۹ 

هه دفمَ الراية إلى عمر ۲/ ۵۱۲ 
أنه إذا كانَ يوم القيامة عَمْعَتَ لاب 


وا وع ۱۱۵/۲ 
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أنه الثناء الحسن والولد الصالح 
۳۱۷/۱ 

أنه جلّل عل الحسنٍ والحسينٍ وعلٍ 
وفاطمة کساء ۲/ ۲۹۲ 

له لن یدخل أحدٌ منكم اه بعمله 
4/۱ 

نه مني وأنامِنة ۲۸/۲ 

تا بيع صلالةٍ ۲/ ۲۸۶ 

تا قد بلغت محلّها 4۱۹/۲ 

با لا تقوم السّاعة حتین يساد لاس في 
الطرق تسافد ا نمر ۷۹/۲ 

إنها لرتكن الرايةٌ قبل ذلك لأبي بكر ولا 
لعمر ۵۱۰/۲ 

نا لمن آرجی ما أرتجي ۳۲6/۲ 

إن أحبٌ قومًا ولا ألحنٌ بهم ۵۸/۲ 
نی أذودٌ الاس عن حوني لاهل اليّمَنٍ 


۲/ 10 
إني أصلًي فأذكر أولادي فأزيد في صلاي 
ص۲۹۷ 


إن ارت أن اا ان رر سر لهل 
بيتي ۲/ 01۰ 

إن أوتيثٌ القرآنَ ومثلّه مته ۲/ ۱۱۲ 

إن أوشك أن ادن فأجیت ۲/ ۵۳۷ 


ي تارك کُم الثقلين ۷۱ ۵1۸ 
۰۲ ۰:4۲ ۱۹۰۹۳ ۵۳۵ 
إن تارك فيكم خلیْتین 0۳۸/۲ 

إن تارك فيكم ما إن تمتّكتم به لن 
تَضلوا ۲/ 01٠.597‏ ۵۵۵ ۵۵۷ 
إن رأيثتٌ في منامي أن بني الحكم بن أبي 
العاص ییون علن ينيري 8۷۰/۲ 

إن عند رسول الله ره اد جاء عل 
وفاطمة وحسن ون فألقین علیهم 
کساء له ۳۰۸/۲ 

إن لاف يوم القيامة لاکتر ما على 
وجو الارض من حجر ومَدَرٍ 11/۲ 
5 لكم فرط وآنتم واردون عل 


الحوض 00/۲ 
ای خلت فيكم ما إن قسّكتم به لنّ تضلوا 
o0۷ «o0 /۲‏ 


إن وإيّالكِ وهذا التائ ۲/ »٤۷‏ ٦ه‏ 
هت عرش الرحنِ لحبٌ لقاء الله سَعَدًا 
۳۱۹/۲ 

آهدت يَرِيرة ال النبيّ ول ما تُصَدَّقٌ 
به عليها ۶۱۸/۲ 

أهل بيتي علا وفاطمة والحسنٌ 
والحسين ۲۳۳/۲ 
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ف و وه ۵ 

آو رجل من أهل بتي ۲۸/۲ 
آوصیکم بعتري خيرًا وإن موعدكم 
الحوض۲/ 7ه 

هم E ee‏ 
ول مَنْ أشمع له یوم القيامة مِنْ أمّتي 
اهل بیتی ۳/۲ 

وي مق وت . ره 
أول من یبدل سنتي رجل من بني اميه 
Y/Y‏ 

ور 9 ۶ و 0-2 عام ۳ 
أوّل منّ یدخل الجن أنا وأنت وَالحَسَنٌ 
وا وذزارینا لا 0۲/۲ 

2 5 ۰ 

آوض) کتاث الله فيه احدی والتور فخذوا 
بکتاب الله واسْتمسكُوا به ۲/ ۵۵0۵ 


٠‏ و م 
أي بنية ائتيني بأولادي وأنت وابن 


عمك ۲۳۱/۲ 
یام وحضراء لسن ۲۳/۱ 


بُغْض الأنصار ۱۰۹/۲ 

ائتِ آبا بكر فإنّه أعلمٌ قرش بانتایا 
حتّی بل لك تسبي ۲۲/۲ 

اتتيني بزوجك وابنيكِ ۵۲۳۲/۲ ۲۳۳ 
ائذن لي فأضرب عنّه ۲۷۹/۲ 
أيرجُون أن يدخلوا الجنّهَ بشفاعتي ولا 
يرجُوها بنو عبدالطلب ۱0/۲ 


آیطعمُنا آوساخ النّاس وما لا يصلحٌ لنا 
أن تأده أبدًا؟ 1۲۱/۲ 

أيقظُوا صَواجب اج ۲/ ٤٩٥‏ 

آیکم يبايعني علم أن یکون أخي 


وصاحبي ووارثي؟۲/ ۵۰۸ 

يكم يُواليني في لیا والاعرج؟ 
۲۳۷۳/۲ 

الإيمان يان والكفرٌ قبل الثرق 
۱۹۱/۲ 


الأئمّةُ من قریش ۱۳۱۸۰۷۹/۱ ۵۹۳ 
ین ابن عَمك؟ ۰۲۲۰/۲ ۲6 

أي جم مذا؟! فلا کان یوم بدر 
وانهزمت ۵۸۸/۱ 

لها الناسٌ اد الله حل خلقّه فنجعلهم 
فزنتین فجعآني في خير این 
۱۰۹/۲ 

ییا الناسٌ إِنَّ ری ولد آدع ۱۰۵/۲ 
لا اس إا آنا بشه يُوشِكُ أن ياي 
رون يفاعي وال ارك فکم 
من 1۷۱/۲ 

ابا الناس 5 تركتٌ فيك لقن 


یبا الناس من عرفني فقد عرفني ومنّ ار 
يعرفني فأنا الحسنٌ بن عل ۲۸۵/۲ 
۳۸۸ 
نها الناسٌ يوشك أن اقب قبضا سريمًا 
فينطلقٌ بي ۵۲۱/۲ 

الباء 
بعت رسول الله ولو أبا بكر عضت إل 
بعض حول خیبر 01١/7‏ 
بشت بالسّیفب بين يدي السّاعة 
1/۲ 
يُعْضُ بني هاشم نفاقٌ ۱/ ۵۳۲ 
بُعْض بني هاشم والأنصار كفرٌ ۱/ ۳۳ 
«o۳4 cor‏ 0/۲ 
لّوا عي ولو آیةٌ ۱/ ۲۰۲ 
بل فادخلی في الکساء ۲/ ۲۹۵ 
بل مَنّ دی عليًا فد آذاني ۲/ 0۲۷ ۵۰۶ 
بل والله إن رجي موصولةٌ في الدّنيا 
والآخرة ٦۲/۲‏ 
بهذا َضَلَكُم محمّد ۲۸٤ /١‏ 
بين يدي السّاعة كذَّابون» منهم صاحبٌ 
اليَامة /١‏ ٠ه‏ 

التاء 


عدون الان معادن في الخير وال 
OAY /Y T° AAV‏ 

تخیر القبائل» وتختر البيوتٌ ۱۷۶/۲ 
یروا لنطفكم ۱/ ۲۶۳ 

تدوز رَحَل الاسلام ۶/۲ 0۵۷ 

ترکت فيكمٌ أمرينَ لن تضلوا ما سکم 
با کتاب الله وستتي ۲/ 0*۷ 

تزوج عل ڪه آسء بنت عمیسي 
فتفاخر ابناها محمّد بن جعفر ۵۸5/۲ 
تعلّموا العربيةً فا من دییکم ۱۹۸/۲ 
تقوا غضبي فان غضبي يدرك إلى ثلائة 
أباء ۳۸۲/۱ 

تكونٌ قبل خروج السیح الدَّجّال سُنونَ 
حَدَّاعةٌ ۱2۹/۷ 


الثاء 
ثلاث من ك فيه وجدّ حلاوة الایبان 
۷1/۱ 
ثم جعلهم فبائل. ثم جعلهم 
بیوتا۲/ ۱۷۳ 
۱۸/۲ 
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ثم خر القباتل فجعلني من خير القبائل 


1۸۰ /۲ 

القبائل فجَعل ۶ .« وو ‏ 
دم حار 2 ي من حر برعم 
۱۳۸۹/۲ 


الجيم 
جاء بکساء فحمّهم به ۲/ ۳:۲ 
دون الاس معاون ف الخير وال 
کمعاون الب ۱۳۲۲ 
جّْ علیهم کساء ۳۰۱/۲ 
جمع علیّا وا حسنين تحت ثوبه ولر تذکر 
فاطمة ۳۰۳/۲ 
الجن رفع الله 1۲٩/۱‏ 

لحاء 
حبّك الشَّنّء يعمئ ويْصم ۵۳۸/۱ 
خفظا بصلاح آبیهیا ولر یذکر لما 
صلاخا ۰۳۷۵/۱ ۳۷۲۱ 
الحق مع عل 4۹۸/۲ 
حوّئ علیهم الکساء۲/ ۳۶۲ 

الخاء 
خذوا التفسير عن أربعة ۳۸/۱) 
خر ذات ليلة وقد آخر صلاة العشاء 
حت ذهب من الليل هنيهةٌ أو ساعة 
041/۲ 


خرجتٌ من لدن آدع من یکاح و رأخرج 

من سفاح ۲۰۱/۲ 

خرجتُ من نكاح و أخرج من سفاح 

من لذن آدع ۹۸/۲ 

خياركُم في الجاهليّةِ خياركم ۲۲۷/۱ 

خيرٌ العرب مُضَرٌ وخيرٌ مر بنو 

عبدمناف ۲/ 46 

خير القبائل فجَعَلِنِي من خير القبائل 

ثم یر یوت ۱۵5/۲ 1 

خير القرون قَرنی /١‏ ۱۰۹/۲۰۱۸4 

خير یوم طلعت فيه امس يوم الجمعةٍ 

۱۸/۱ 

خکم من تَعَلّم رن له ۲/ ۱۱۰ 
الدال 

دعا رسول الله بو علیّا ۳۰۲/۲ 

دعني أضرب عنق هذا النافق ۳٩۰/۱‏ 

دعهٌ فإنّهُ سیکون له شيعةٌ یمن 


١١/١ 
دعوا عليًا دعوا عليًا دعوا علیّه عل مني‎ 
"07 ۵۰۳/۲ وأنامنه‎ 

دعوها فا مُْينَهٌ ۳۸4/۱ 
الذال 
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ذکرنا علمّ بن أبي طالب جف عند آَم 
سلمة ۳۰۵۷/۲ 
الراء 

راش الكفر نحو الثرق والمَخْرٌ 
والْیّلاء في أهل الخيل ۱۹۰/۲ 
رأيتٌ جعفرًا ملكا یطبر في الجنّة تدمي 
قادمتاه ۶۷/۲ 
رأيتُ كأن دلت الجنّةَ فرأیث عفر 
درّجةٌ 1/۲ 
رت مولاء أهل بیتی ۲۷۱۰۲3۹/۲ 

و 7 93 8 0 ۳ 
رجح رسول الله ره من حجیه حتی إذا 

۰ ًك 
کان بغدير خم ۲/ ۵۳۳ 


الرجل يكون له القدم ويكون له الذرية 

٤0/۱ 

رحم الله لوطا كان يأوي إل ركن 

7175 /١ديدش‎ 

رغبتٌ لکم عن عسالة الايدي ۳:/۲: 
السین 

سار رسول الله يو إلى خيبر فلا أتاها 

بعث عمر علقت ۲/ ۵۱۱ 


يالك ری لما فلا دموا فتهلکوا 
ولاتّقصدوا ۵۳۱/۲ 

سبق مائة درهمٌ الف درهم ۲۹۹/۱ 
سه الم لعنهم الله وگل نبي ماب 
«OV ۱‏ ۰5۳ ۵۵۵ 


را 2 2 اه 


14/۲ 
سيكونٌ في أشي دجّالون كذَّابِونَ 
۰۲/۱ 


سكل زید: هل نساء النبيّ بو من أهل 
بیته؟ فقال: لا 1۹۰/۲ 

الشين 
الشْفْعَةٌ فيا لر یتسم فإذا وقعت الحدودٌ 
وصُرفت الطرق فلا سّفْعَةَ ۲66/۲ 
الق مَنْ شَّقِيَ في بَطْنِ أَمّه ۲۱۰/۲ 
سني هود وأخوائها ۲۹۱/۲ 

الصاد 
صدق الله ورسوله 1٠/١‏ 
مدق لا یل لمحمّدٍ ولا لآل 
ال نا 
الصّلاة الصّلاة إا يريد الله ليّذهبَ 
عنکم الرْجش أهل البيتِ ويطهركم 
تَطْهِيرًا ۲/ ۲۸٤‏ 


5066| 


الصّلاة يا هل البّيتِ ۲۸۱/۲ 
الصلاة کم الله ۲/ ۳۵۱ 
الطاء 
طابق من لحم أحب إلي من عبار بن 
يامر ٤٤۳‏ 
من £ 
العین 
العبَّاسٌ مني وأنا یه لا تُؤْدُوا العبّاس 
ْودُون ۲۶/۲ 


عجلتءإنَّ الیو لر يكن بطن من 


قریش ۱/ ۵7۷ 
علي مني وأنا من عم ولا يؤدّي عني إلا 
آنا أو عن ۲۹/۲ 


2 


ی مني وأنا منه فلا يؤدّي عني إلا علي 
۰۰/۲ 
عليكُم بستني وسنة الخلفاء الراشدينَ 
من يعدي 01۱۸/۲ 
عار تقتله الفع الباغية؟/ ۵۷ 0۸۷ 
عار جِلّدةٌ ما بينَ عيني و اي ۱۸/۷ 
عملوا بطاعة الله فألحقهم الله بآبائهم 
۱ ۳ :0۱ 
الغين 

عُسالاث أيدي الناس ۰۰/۲ 


غفرلي بحب علي بن أبي طالب 4۱۳/۱ 
غلظٌ القلوب والجفاءٌ اق الشرق 
والإيانٌَ في آهل اممجاز ۲/ ۱٩۱‏ 

القاء 
فاجعّل صلوایك ۲/ ۳4۹ 
فاخرَ أساء بن خارجة الفزاري رجلا 
فقال: أنا ابن الاشیاخ الکرام 0۷۹/۲ 
اطم شا مني بقشني ما ها 
ويبْسَطْنِي ما يِبْسْطّها ۳۸/۲ 


وی يقبضني ما قضها ۱۷/۲ 
فاقتراف الحسنة مودْتّا أهل البیت 
YAA/Y‏ 


فان العبّس مسي وأناينة ۲/ ۱5۰۱۲ 
فان كنت غنيًا عنها فنا مي صُداعٌ في 
الرس وحریق في البَطْنٍ ۲/ >۲١‏ 

فان مولاء أهل بيتي ولا أحبٌٍ أن یاکلوا 
طيباتهم في حياتهم انا ۲/ ۲۹۹ 

فأنا خیر کم نفسًا وخيركم نسبًا١/‏ ۲۳۶ 
فأنا يرهم بیتا وخيرهم نفسًا ۰٩۳/۲‏ 
AV ۵‏ 

فانظروا كيف تَحُلفوني فیهیا 0۱۹/۲ 
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فإقي قد نبأني اللطیف ابر أن لا یتفرقا 
حتَّى یلتقیان ۲/ ۵۳۲ 

نا لا أراني الا مُوشكًا أن أذعَى 
فأحت۲/ 4 0ه 

فجعلني في خيرهم بیتا۲/ ۳ ۳۵۱ 
Too‏ 

فجعَلني منْ خير القبائل ۱۸۰/۲ 

فرب مُبلّْ أوعئ من سامع ۱/ ٤۷۷‏ 
فل اله فریشا بيع خصال لر ُعطها 
۱ ۱۹/۳ ۱ 

قَصَلْثمُونَا يا مَعَاشِرَ العَرّب بائتن 
84/١‏ 
فعن معادنٍ العرب تساألونی؟۲۲۹/۱ 
فغطَّئ علیهم ۲/ ۳۲ 

فقلنا له مَنْ أهل بیته؟ نساء ۳۵۹/۲ 
فلو أن رجلا صَمَّنَ بین الرّكنٍ والقام 
فصل وضاع ثم لقيّ الله وهو مُبغض 
لأهل بیت محمد دخل الثّار ۵6۹/۲ 
فا بعت الل بعده نينا إلا رو من قومو 
۳۳ 

فوالله تا لاوئق عملي عندي ۲۰6/۲ 
قوالله لأبوك حب ال من أب ۳۲/۲ 
في اه درجة تدع الوسيلة ۲/ ٤۸‏ 


في نفع الأخرة ٤۲۸/١‏ 

القاف 
قال لي جبریل: َلبّتَ مشارق الارض 
ومغاريها ۱۰۱/۲ 
قالت الأنصار: فعلنا وفعلنا. فكأتهم 
فخروا۱/ ٥۷۰‏ 
فتل قتیل علن عهد رسول الله بت 
بالدينة ۵0۹/۲ 
قد تركب فيكم ما إن أَخذئّم به لنْ 
تضلُوا ۵۲۶/۲ 
قدّموا قريشًا ولا تتدّموهًا ۰۸۷/۱ 
۳ ۰۰۳/۱۲ 
قر آل محمد ۰۵3۷/۱ ۵۸۲ 
قلنا: ما ءايتهم؟ قال: «أن یاتوکم بشنة 
۰۱/۱ 
قولوا: اللهمّ صل عل محمد وعلل آل 
حم كما صلیت على إبراهيمَ» ۱۱/۲ 
قومٌ يستَنُونَ بغير ستّي 07/١‏ 
ويي نحي عنْ أهل بتي 318/1 


۳ 5944 
قيل للنبي مِلة: من أكرمٌ الناس؟ 
00 


الكاف 


اد 5 


كان آبغض الاحیاء إلى رسول الله وز 
بنو أمية 11۸/۲ 

كان ابن عباس في سَمَرٍ معه 
تاس۱/ ۱۲۳ 

كان الاس یسون رسول الله ۵7/۱ 

كان سعید بن جبیر أعلم الناس بالتفسير 
2۳۸۹/۱ 

كان عدنان ومعدٌ وربيعة ومر وخزيمة 
وأسدّ ۱5۷/۲ 

كانوا يقولون النجاة من التار بعفو الله ۱/ 
0۹% 

كاي قد دُعِيتٌ فأجبث. ال قد ترکت 
فيكم لقن ۲ 0010 
الک الكبرَ١/‏ ۲۹۲ 

كتاث الله فيه ای والئول (Vo /Y‏ 
كتابُ الله وسُستي 5377/7 

كل بني أنثين فان عصبتّهم لأبيهم» ما 
خلا ولد فاطمة (ت) 0۳۲/۲ ۳ 

یوم القيامة ۳۹/۲ 

کل سیب ونب مُنقَطعٌ يوم القیامة 
۲ ۰۳۲ ۰۳۳ ۰۳۵ ۰۳۲۱ ۰۳۷ ۰۳۸ 
۳۹ 


كيف الصلاة علیکم أهل الیت 


۳۳:/۲ 
كيف آأنّم وقد خرجٌ أهل دینگم يضربٌ 
بعضهم ۵۷۷/۲ 
كيف سبي فيهم ۲۱/۲ 

اللام 
لا أجل لكم أهل البيت من الصّدقاتِ 
شيئًا ۳۰۲/۲ 
لا سالکُم علل ما أیتکَم به من البیتاتب 
والهدئ ۵۸۱/۱ 


لا ني عنکم ین الله شيثًا ۳۰۵/۱ 

لا تأدّن لاح ۰۲6۱/۲ ۳۰6 ۳۰۲ 
۳۱۹ 

لا تبغض العربٌ فتبغضَنِي 0۳۱/۱ 

لا ل الصَّدقةٌ لخن إلا لخمسة: 
2۳/۲ 

لا تدّعٌ ظلّمةٌ مُهَرَ عبدًا لله مومنا إلا 
قتلوه 473/7 

لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على 
الحق ۱۹/۱ 

لاتسبُوامْصَرَ ولاربيعة ۱۱۷/۲ 

لا في عل فإنّه مني وأنامتة ۲/ ۲۷ 
لاصياعَ لمن لر یال ١79 /١‏ 


- lor 


لاعلم لا مائمّم ۱3۹/۱ 

لا فضل ل عل مف 2۱۷۱/۱ 
۲ 6 6۸۹/۲ 
لانكاع لبون ۱1۹/۱ 

لا ییغضتا أهل البیت أحدّ الا أدخلّه الله 
الا ۵۳۰۳/۱ ۵۳۳ 

لا يغضّنا ولا يحسدنا أحدٌ الا ذيد عن 
الحوض ۵۳۳/۱ 

لا يجعل الله مَنْ له سه في الإسُلام 
1 سهم له ۵۸/۲ 

لا يحب عليًا منافقٌ ولا ییفضه مؤمنٌ 
۹/۱ 

لا محبك الا مومن ۱۹/۱ 

لا يحل لكمّ أهل البيتِ من الصدقاتٍ 
شي* ۲/ ٤۳٩۳‏ 

لا مب بها إلا رجل هو مني وأنا منه 
۱۷۳/۲ ۱ 

لایر الم الکافر ۲/ ۶ ۷ 

لا یلام الرجل عن حب قویه ۲/ 014 
لا يبي أن یلع هذا الا رجل يِن الي 
۲ 01° 

لا يؤدّي عي الا آنا أو رجل مني 
۳۸/۲ ۱ ۱ 


2 و ۶ 
لا يؤدّي عني إلا رجل من أهل بيتي 
0۰4/۲ 


لا بوذ حىّ بمیت ۱۵/۲ 


لابعَن رجلا لا زيه الله بدا يحب الله 
ورسوله وغه اه ۲۷۳/۲ 


لأشفعنّ للحجاج بن یوسف وقرّة بن 


شريك ۲/ ۳۸۰ 
لاعن مذه الواية رجا نحت ال 
ورسوله ۲۹/۲ 


ل ل 
وذراعًا بذراع E i‏ 
۸ ۵۷۱ 

لتنقضرّ عرَئْ الاسلام عروً ۵۲/۱ 
لعل الله اطع على أل بدرٍ فقال 
اعملوا. ما شتتم فقد. عر لکم 
۳۷/۷/۲ 

لخت سب فلت الله وکل نب ماب 
الذعوة ۵۵/۱ 

لقَدٍ احتظرت من التّار بحظار ۲۹۸/۱ 
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لقد حلفم بالمدينة رجالا ما تطعئم 
وادیا ۲۹۰/۱ 

لقد فازقکم أمس رجل ما سبقه 
الأوّلون ولا یدرکه الآخرون ۲۸۲/۲ 
لقد ثبّ في هذه الليلة رجل لا يسيقه 
الأوّلون بعمل ۲/ ۲۸۸۰۲۸۵ 

لكل بني أمٌ عصبةً يمون إليهم إلا ابن 
فاطمةّ ۰۰۳۹/۲ 

ریزل في الناس بقية حتی دخل عمرو في 
الارجاء ۶۱۹۰۶۱۳/۱ 

لر يكن بطن من بطون قریالا وبين 
رسول الله 9 وبینهم قرابةٌ١/‏ ۵۸۲ 
لر يكن من قريش بطن الا ولرسول الله 
و فيه سب أو صهر 6۷۹/۱ 
لریلی آبواي في سفاح ۹۹/۲ 

لما صدر رسول الله لو من حجّة 
الوداع نزل الجمحفة ۵۳9/۲ 

نا كان یوم خيب بعت رسول الله و 
رجلا۲/ ۵۱۲ 

لن رئ عن أحَدٍ بعدّك 1۱5/۲ 
جوم مان لامل الاه وأهل بشي 
مان لأسي ۵۵۰/۲ 


اللهُمٌ اجعل صلواتِكَ ورحمتك عل آل 


۳ ۰ 

له اجَعَلهُ مهم ۳۳۰۲ 

الهم ارا ۳۲۱/۲ 

اللهمّ ارض عنْهُمَ كما أنا عنهُمّ راض 
۳۳/۲ 

اللهمّ أعرّ الاشلاع بعمرٌ بن لطاب 
۳۹/۲ 

الله إلِيكٌ لا إك التار ۲/ ۰۲۹۳ ۲6۸ 
۳۲ 


الله إل مولاء آمل بيتي فأذهب عنهم 
لجس هم تطهیا ۱۹۰/۷ 

همم مني وأناينهم ۳۵۰۰۳2۹/۲ 
للم أهلي أذهبٌ عنهمٌّ الرجش 


وطهرّهم ۲۲۰/۲ 

اله اي بأحبٌ الخلقٍ لك يأكل ميي 
هذا الطير؟/ ۰۵۱۲ ۵۱۵ 

للم بارك لتا في شايتا الله بارك لنا في 
يَمَيْنا ۱۹۰/۲ 


للم صل علن آل ابي وق ۳۲۷/۲ 
اللهمّ صل عل حي وعلن آل محمد كما 
صلیت علل إبراهيم ۲۳6/۲ 

الله عم لول ۳۹۸/۱ 


مه" 


للم علّمَهُ لکتاب ۱/ ۳۹۶ 

اللهمّ فقّههُ في الدّين وعلْمه الأویل 
ميك ۳۳۰/۲ 

اللهمّ قد جعلت صلواتكَ ورحمتكَ 
ومغفرتك ورضوائك على إبراهيم 
/Y‏ 1 

الله هل بلَّت؟ فليبلّعْ الشاهدٌ منكمٌ 
لغائت 0۲۱/۲ 

الله مزلاء آل مد ۲/ ۲۳۳ 

اللهمّ مزلاء آلي فصل عل مممَّدٍ وعل 
آل محمد ۲۳۶/۲ 

اللهمّ هؤلاء أهل بيتي ۲۰۸/۲ ۲۳۵ 
TEY ۹‏ ۰۲۵۵ ۰۲۱۸ ۰۲۷۱ 
EA ۰۳۲۵ ۰۲۹۵ ۰۲۹۲ ۷‏ 
TTY‏ اوسا OE‏ 

اللهُمّ هؤلاءِ خامتي وأهل بيتي فأذعبٌ 
عنهم الرٌجس وطَهرَهُم تَطْهِيًا ۲۲6/۲ 
اللهمّ هؤلاءِ ذُرّيتي وأهل بيتي نادب 
عنهم ۲۳۱/۲ 

اللهمّ وال مَنْ والاء وعَادِ من عاداه 
۰/۲ 

الله وعلل وایلةً ۲۳۳/۲ 


لو أن آحذت بِحَلَقَةٍ باب الجنّة ما بدأتُ 

إلا بكم يا بني هاشم ؟/ 8+ 

لو ریق ین أنّة محمد الا ثلاثة ٤٠ /١‏ 

تن عل متي ما ی عل بني إسرائيل 

حذو التعل بالتعل ۲/ 0۷۲ 

لیات عل جهن زمانٌ ۲۷/۲ 

ليلم الشاعة متكم 71/١‏ 

ليس لاحٍ فضل علن أحدٍ لا بدين 

32 طرف 

لیس للمؤمن آن یل نفته 40۰/۲ 
اليم 

ما أظلّتٍ اضرا ولا أقلّتِ العَّبراءُ على 

ذي َج دق من أبي ذر 10۸/۲ 

ما أنا انتجیثه ولكرً الله اتَجّاه 4۰۸/۲ 

ما آنا بالذي دم وأنتم العَرَب 


۱۹/۱ 
ما بال أقوام تلع عنْهُم آفوال؟! 
۹٤/۲‏ 


ما بال آقوام يتحدَّتُونء فإذا رأوا الرجل 
من أهل بيتى قطغوا ۱/ 095591 

عي NET‏ 0 : 
ما بال أقوام يرغبون عا رخص لي فيه 
فوالله ۲۳۰/۱ 
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ما بال أقوام یزعمون أنَّ شفاعتي لا 
تنا أهل بيتي ۳/۲ 

ما بال أقوام يزعمُون أن قرابتي لا 
تنقع؟! ۲/ ۱۰9۳۱ 

ما بال أقوام يُؤدُوني في نسي وڏوِي 
رجي ۲/ :۱ 

ما بأل رجال یقولون: إن رَحِمَ رسول الله 
لو لا تنفغ قومّه یوم القيامة؟! ۲/ ۳١‏ 
3 

نا اشن يدث ولا بالفخان أمرث 
۲۳۲/۱ 

ما بين بيتي ومنبري روضة من رياض امن 
4/1 

ما تدژون منْ قتل هذا القتیل بي 
أظه ركم 004/۲ 

ما ری في رجل بحب الله ورسوله 
ويحّه الله ورسوله؟۲/ ۵۰4 

ما ثریدون من علم؟! إن علا مني وأنامنه 
۳۷/۲ 

ما تَصَدَّق أحدٌ بصَدَقةِ من طِیّب ولا 
یقبل الله إلا الطب 1۲۰/۲ 

ما رأيت شابًا من العرب خيرًا من 


جعفر ۵۸۵/۲ 


ماضرٌ عمان ما عمل بَعْدّها؟/ ۳۷۷ 
ما كنا نعرف الافقین الا بیغضهم 
عل | اله 

ما کنت لاستعملك على عُسالة دنوب 
اس ۲۹/۲ 1۰۰ 1 
ما نخاك یا أبا بكر ۲6/۲ 

مانقصنا آباء‌هم شيئًا١/‏ ۰61۱ ۵۱6 
ما نقصنا الاباء ما أعطينا البنین ۱/ 51۷ 


۳ 0 


صلب آدم ۹۷/۲ 

ما ولد ین یفاح الجاهليّة شىء 
۱۰۱/۲ 

ما يمتعك أن تسب ابنّ أي طالب؟ 
۲14/۲ 

مات رسول الله ملو وهو یکره ثلاثة 
أحياء: ۲/ 171۸ 

مالك یاعلٌ؟ ۵۰/۲ 


اسان شیطانان يتهاترانٍ ۷6/۱ 
مت الساعة؟ ۲/ 0۷ 

مَل آهل بيتي مثل سفينة نوج 040/۲ 
مغ 00°(« امه 

مثل ما بعثني الله به من ای والعلم 
كمثل الغيثِ الكثير ۱/ ۱5۷ 
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ارو مع من حب ۲/ 10۱۵۸۰۵۷ 
مُروهُم بِالصَّلَاةٍ لب واضر بوهم لعشر 
4۳/۱ ۱ 

السلمون تتکافاً دماوهُم 11/۱ 
اسَلمُونٌ کزجل واحدٍ ان اشتگین عینه 
اتکی كله ۲/ 3 


معادنٌ کمعادن الذهب 
والفضَّة 0۷۸/۲ 

مکتوب في التوراة:إِنَّ الله لیحفظ القرن 
۳۸۱/۱ 

ملی عبار ایمائا من مشاشه إل قدمه 
۳/1 


من أبطأ به عملَهُ ر سرع به نة ۱7۷/۱ 
۱۷۰ 

من آبخض آهل البیتٍ فهو منافق 
or ۱‏ 
من َبعَشّنا فهو منافق ۵۳۱/۱ 

من أحبّ عليًا فقد أحبّي (ت) ۰۲۰/۲ 
۷ ۵ 

من أحبٌ قومًا خر في زمرتهم 0۹/۲ 
من أحبّي وأحبّ هذین وأباشا وا 
كان معي ۲/ 651۰۵۰ 


رد ۲۰۶/۱ 


من آذاني في عترتي فعلیه لعنةٌ الله 0۵۵/۱ 
مَنْ آدی عليًا فقد آذَاني ۱7/۲ ۰۱۷ 
۳۲۸ 

مَنْ آطاعني فقّذ أطاعَ الله ومن عَصَاني 
فقد عَصی الله ومَن آطاع علیّا فقد 
أطاعَني ومن عَضَئْ علدا فقد عَصَانٍ 
۱۹/۲ 

من کرم ناس ۱3۷/۱ ۲۲۹۰۱۱۸ 
۱2۵/۷ 

من آي قريش فیقال من بني 
هاشم۱/ ۳۲۸ 

من جلدتتا ويتكلّمونَ بالس یا 04/١‏ 
من حدَّتٌ عي بحديثٍ یری أنه كذبٌ 
فهو أحد الگاذِیین ۱۱۰/۲ 

مَنّْ سب عليًا فقد سني ومَنْ سبي فقد 
سب الله تعال ۱۹/۲ 

من سمع بالدّجّال فليئاً عنه؛ فوالله إنَّ 
الرجل 0۲/۱ 

من سيل عن علم علمةٌ ثمّ1/ 111 
من سئل عن علم يعلمة فکمه 
۱ 2 
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من صل اي عشرةً ركعةً... ۲۷۹/۲ 
من عَرّفني فقد عرقتي ومن لريعرفني فأنا 
الحسن بن محمد 0۷/۱ 

من قرابتك هؤلاء الذين وجبت علينا 
مودتهم؟ ۵۷/۱ 

دن كدت عل تقل ةا اقلت ا یت ره 
الثّارٍ ۳۱۸/۲ 

من كنت مولا فان مولاءٌ عل ۳:۸۲ 
E01‏ ۵۰ ۸۵۲۷ ۵۲۸ 

منْ كنثٌ مولا فهذا وليه اللهمّ وال من 
والاه وعاد مَنْ عادّاة ۵۱۹/۲ 

من آي منگم أحدًا من بني ها 


۱۳/۲ 
من ی نکم اعباس فلیکف عنه فا 
خرح مُسْتکرها ۲/۲ 


من مات یُشر لك بالله دخل الاو 4۱0/۱ 
مِنْ مهنا جاءتِ الفِتَنْ قبل 
المشرقٍ؟/ ٠۹۰‏ 

من يرد هوان قُريش أهانة الله 3/١‏ 
0/۲ 

من یعلژن من رجل بلغي اذاه في 
أهلي؟ ا 

الهدي متا أهل البيتٍ ۳۵۳/۲ 


ده میم 2 2 
الزمنون تتکاقا ماوهم ویستین 


0/1 
1 2 و راق ر 
المؤينون كالبنيانٍ يشد بَعضهم بعضا 
۰۳/۱ 


المؤمن يرفع الله له ذریته ليهر الله عینه 

وإن کانوا دونه في العمل 8۵۰/۱ 
النون 

لاس معادنٌ کمعادن مب ا“ 

۲۳۰ ۰۲۲۷ ۰۱۵ ۱۰۷ ۲۳ 


۹۲ «9۷۸۰/۲ 

ناکم غارس فلینظر آحدکم أينّ یضع 
غرسه ۲۳/۱ 

النجومٌ مان لأهل الارض منّ الق 
وأهل بتي ۵1۸/۲ 


جوم آمان لأهل التماء فن طسب 
جوم أن أهل لاء ۰/۲ 

تحن قفاوم ۵۰3/۲ 

نزلت في خمسة: في رسول الله ولو وعلٌ 
وفاطمة والحسنّ والحسينَ ۳5۸۰۲6۸/۲ 
نزلت هذه الاية في بيتي ۰۵۲۷۲ ۱۳۵ 
نرَلَتّ هذه الآيةٌ في مسة: في وني عل 
وفي حسن وحسينٍ وفاطمة؟/ ۲۵۸ 
نساؤه من آهل بيت 04/۲ 


- 0٩۹ ۔‎ 


نعم ترجمان الق رن نت ۳۹6/۱ 

نم مال رتم عل باب سَدَّةٍ أو تأت أميرًا 
تسَألّه ۲۹۸/۲ 

نعم دُعَاةٌ علن آبواب جِهتّمَ 07/١‏ 
سکم يا معاشِرٌ العرّبٍ لتفضیل 


59/79417١ /١ سول الله‎ 


الهاء 
هل عندكُم من شیء 419/17 
أ ر 3 3 2 ءءء 9 
َلَكَةُ أتَتِي عل يي أُعَيلِمَةٍ ین 
قریش ۶71۵/۲ 


هم أهل العذر ۲۹۵/۱ 
هَمّ بان یروج لین الفارسيّ ابنته 


۱۳۳/۱ 
هو أعلم الناس با أنزل الله علل محمّد 
۱ ۳۹۶ 


هو کنفسي۱/ ۱۹ 

هو ها صّدقةٌ ولنامَدِيةٌ 1۱۸/۲ 
هولاء أهل بیتی ۰۳/۱ ۰۲۱ ۰۲:5 
لا ۳۸ ۳۳۹ 

هي المودّة لآل ۵۷۹/۱ 

هي قُربّى رسول الله ۱/ 0۷۲ 


الواو 


رمحت فن تند أن ف الق غ 
العرب ۱۲۳/۱ 

واصطقاني من بني هاشم ۲/ ۱۵۷ 
طف قریتامن نان ۱2۵/۲ 
واصطفی من ولد إسماعيل بني كنانة 
۲ ۱۱-۰ 

والذي تفي بيده له لا یقول إلا حقّا في 
الرّضا والغضب۲/ 1۱۷ 

والّذي نقيي بيده لا تقوم السَاعةٌ حى 
تقتلوا إماتكم ۲/ ۳۸۰ 

َالَّذِي نشيي بيَدهِ لا يُبَغِضْنا هل البيتٍ 
أحدٌ إلا أَدحَلّه الله الثَّرَ ۲/ ۵٩۰ ١‏ 


001١ 

والذي نفيي بيده لا یدخلُون الجنة حت 
يحبُوكُم من أجلي ۵5۱/۲ 

والذي نفي بيده لا ین أحدهم حت 
بح لخبي 0۹۷/۱ 

والذي نفيي بیده لا يوم عبد حت 
ملا عن بن ع و 
۳0۰/۲ 
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والذي هسي بیدهلَربة رسول الله بل 
حب إن ۱/ ۰01۲ ٥۸٤‏ 

والفتنةٌ ها هُنا حي یطلمٌ رَد الشَّيطانٍ 
۱۹1/۲ 

والمَخْرُ وا يلاء في الفّاوینَ أهل لو 
141/۲ 

والله إن رّیث ملگا قل ره أصحابه 
0/١‏ 

والله سائلکم كيفٌ خلفتمون في كتابه 
وهل بَيتي 05۷/۲ 

والله لا تجدون بعدي رجلاً هو أعدل 
مني ١6/١‏ 

والله لا يدل قلب امرئ ان حت 
کم لله ولقرايتي ۱ 0 ۱۵۹ 
Yé «o /¥‏ 

وال لأن أصلكم ات ال من . آن اصل 
قرابتي 01۰/۲ 

والله لقد ضربت هذا الأمرّ ظهرًا لبط 
؟/ لالاه 


1 


والله» لا یدخل قلب امرئ یمان حت 3 
يحبّكم لله ولقرابتي /١‏ ۵۸۳ 
والمستجل من عترتي ما حرم الله 01۸/۱ 
وأمّا الغلام فكان کارا ۳۱۸/۱ 


وا أربئ الدّيا استطالّة الرّجل في 
عرض أخيه 0۸4/۱ 
وان كنت غنيًا عنها نیا هي صُداعٌ في 
الرس وحريقٌ في البَطنٍ ۳۹۰/۲ 

وآنا آکرم الأوّلِينَ والآخرين ۲۳۰/۱ 
وأنا أكرمٌ ولد آدم عل ربولا فخر 
۳۰/۱ 

وأنامَعَهُم یا نبي الله؟ ۳۰٠/۲‏ 

وأنا من أهل البيتٍ الذين أذهبَ عنهم 
الرّجس ۳۲۶/۲ 

وأنا من أهل البيت الذين كان جيريل 
ينزل فينا 0۷۰/۱ 

وأنايا رسول الله من آملك ۲۵۰/۲ 
وأنتَ من آملي ۳۰۰۰۲۵۵/۲ 

وه سیخرج في آمتي أقوامٌ تجارئ بهم 
تلك الأهواءٌ ۱/ ٩۹۵‏ 


وله رح فیکم ۳۹۳/۲ 

وله ینقّطع یوم القيابة الأنسابٌ 
والأسْبابٌ إلا تسبي وسَبّي ۱۷/۲ 
وال ترقا حی يردا عل الحو 
۳/۲ ۰۰۵۳ ۰۳۹۱۷ 
و تارك فيكم امن ۵1۲/۲ 
6 ۵۵۵ 
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ول غلّت فيكم ال ۵00/۲ 
وأهل بيتي» أَدَكرْكُمْ الله في أهل بي 
دق کم لله في آهل بتي 4۷۱/۲ 

وبصق بار في برمة جابر وعجینته 
فکفی ذلك آلف نفر ۳۶۵/۲ 

وبعض أصحابي ٩۰/۱‏ 

وتغطية رسول الله 897 لاهل بیته 
۳/۱ 

وجلّل علیهم کساء ۲/ ۳۶۲ 

وحيّئ بت دَجَالُونَ /١‏ ١ه‏ 

وداء في البَطن ؟/ ۰۳۹۵ ٤٥۲‏ 

وسدَّ رسول الله 97و آبواب السجد 
غير باب عل ۲۷/۲ 

وشری عل نفسه فلبس ثوب النبيّ بو 
ثم نام مكاتّه ۲/ ٤‏ ۲۷ 

وعدن رب في آهل بيتي مَنْ أقرّ منهُم 
بالّوحید والبلاغ أن لیم Y/Y‏ 
وعله خلت ظهره فجلله بکساء 
۳۰۷/۲ 

وان طبه میفی انکسرث فاوّلت أن 
ع ۳۷:۳۲ 
وكذلك الرّسل تبعث في نساب قومها 
۳۳۳/۱ 


وکل ولد آدم فان عَصبَتَهم لأبيهم ما 
خلا ولد فاطمة ۶۰/۲ 

وکنت فاعلاً؟ وما يُدرِيكَ لعل الله قد 
اطَلعَ عل أهل بدر ۳۷۵/۸۲ 

ولا غُسالة الايدي ۲/ 574 

ولا بحب رجل قومًا إلا جعله الله مهم 
0۹/۲ 

ولا يدخلها بنو عبد امُطّلبٍ١/‏ ۵۹۷ 
ولقد قيض في الليلة التي عُرِجَ فيها بروح 
عيسئ بن مريم ليلة سبع وعشرين من 
رمضان ۲۸۲۰/۲ 

ول نات بر فا ان 
of ۲‏ 

ول کل مؤمن بَعِدِي 9۳۲ 

بوتكم أكبركم ۲۹/۱ 

وما لتنا الاباء من عملهم ۱/ 485 

وس علبي ثرا 044/5 

وم أهل بیته يا زيد اليس نساژه من 


أهل بیته 1۸٩/۲‏ 

ومن قاتلنا خر امن فكأنا قات مع 
الدّجّال ۵۵۲/۲ 

وهکذا كانت ال انا تب بعت في آنساب 
قومها ۳۲۳/۱ 
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ويتكلّم لرریضَه الوَضِيعُ عَنِ الاس 
1014/۲ 
ویلك ما أَعدّدت هَا؟ 0۷/۲ 
الیاء 

يا آبا ليل أمَا کنت معنا بخییر؟۲/ 0۱۱ 
يا أبا عبدالله آخبرني عن بني أمية هل 
منهم تاج؟ 1۲ ¥۰ 

يا اب أخي إن عليًا كان له ما شعت من 
ری ل لعل ۱۸۸/۲ 
ا بتي وان ما أردث أن رجاه إلا حي 
ند 


أميرٌ المؤمنين لر ورت رسول الله دون 
0 

يا أيها الناس ارفبوا محمّدا 0۸۵/۱ 

يا ها الناش انیا آنا بشرٌ يوك أن يأيّ 
رسول رب فأحِيبَ ؟/ 5014 

يا نها الناس إن تركتٌ فيكم ما إن 
اشا به لن ارا ۷۲ ۵۳۵۹ 

يا یا لاس نی فرطکٌم 0۳٩/۲‏ 

يا ها الناس إني قد نبأني اللطیف الخبيرُ 
أنه لن يُعَمَّرَ نب ۰۵۲۳/۲ 004 

يا نها الناس ما آنّم قائلون؟0۲۸/۲ 


يا ها الاس مَنْ آذ عمي فقذ آذاني 
فنا عم الرّجل نو أبيه ۱۲/۲ 

يا أا لاس إن الله خلق خلقّه 
فجعلهم فرفتّن ۲/ ٩۷‏ 

يا بني عبد الب | سألت الله لکم 
لاتا ۱/ ۵۳۱ 

يا بني عبد منافٍ لد الله بعتي أن أنذرٌ 
عشبري ۳۲۸/۱ 

ياي هاشم إياكم والصّدقة 40۷/۲ 
با رسول الله ألستٌ من أهلك ۲۹۶/۲ 
يا رسول الله إلّك تبهیا! فقال: نع 
من أحَبّها فقد أحيّنِي ۲/ 11 

يا رسول الله کا فعلتٌ فارسٌ والرومٌ؟ 
o¥1/۲‏ 

يا رسول الله كيف الصلاةٌ عليكم أهل 
البيت ۳۵۳/۲ 

يا سلان لا تبغضني فتفارق دينك 
۱ ۰۳5 

يا عل آما تَرْمَى أك مَعِي في اة 
والحسَنٌ وین وذریاننا ۵۰/۷ 

يا عل يدك في يدي تدّخل معي یوم 
القيامة حيتٌ ادخ 49/7 


E 


يا عم لر كان صغو الناس إك عل؟ 
۲۸۹/۲ 

يا قومٌ إذا ايم أن تبايعوني فاحفظوا 
قرابتي ولا تؤذوني /١‏ 0/7 

يا مفگر بني هاشم والّذي ؛ بعثني باق 
14/۲ 

یا ابا الاس الستم تشْهّدُون أن الله 
ریکم؟ ۲/ ۵۳۷ 

يا عمرو أمَا والله لقد يت ۲/ 0۰۶ 
یأتونکم بسن رتکونوا علیها ۵۱/۱ 
یاعمروء والله لقد آذيتتي ۲۷/۲ 

عرض مر البلاء لما يطيقٌ ۲/ 11۰ 
يجمع الله له ذریته کا يحب أن يجمعوا له في 
الدنيا 111/۱ 

يجمعهم الله له ىا كان يحب أن يجتمعوا 
10/1 

يحمل هذا للم ِن کل لب عُدُولهُ 
۳۸/۱ 

بخرج في آخر الرّمان قوم كأنَّ هذا منهم 
يقرءُون القرآنَ /١‏ ۱۵۳ 

الي العليا خی من اليد السفلى 
EIT ۲‏ ۰ ؟ 


و ره تيعد 2 4 
یرفع الله دریه المؤمن إلى درجته وان 
کانوا دونه في العمل ۱/ 16۷ 
یضرَب وجه عم رسول الله بالسَیف 


۱۳/۲ 

و 

يون آمراء یعذبوتکم ويعذمهم 
الله ۶17/۲ 


یکون بعدي اة لا ادون حداف 
۰/۱ 

يمرّقونَ من لین ثم لایعودون ۹0/۱ 
یقطِمٌ برع القيامة کل میب وتّسب الا 
سبي ونسّيي ۳/۲ 

۶ ۶ ۲ 

بوشك أن بان رسول ری ۲/ ٥٥٤‏ 

وض أن يغلت عل ال لك ب لكي 
9۰/۲ ۱ 


- 115 - 


فهرس الاعلام 


(ابن) 
ابن ابي = عبد الله بن أبي 
ابن أب الجعد ۱۱۱/۲ 
ابن أبي الوال۱/ 061۰00۱ 5 ۵ 
ابن أي آویس ۳۳/۱ 
ابن أبي حاتم (ت) ۰۱۹4/۱ ۰۲۸۳ 
۱ ۳۳۰ ۰۳۷۷۰۳۷۱ 
OTA ۰:۳۱ ۰۳۸۶ ۰۳۸۱ ۸‏ 
۸ ۰۷۳ الاق ۵۷۹ ۰۱۹/۲ 
CEA ۰۳۷ ۶‏ ۰۲۰۵ ۰۲۲۳ ۰۲۵۰ 
0۵ ۰۲۵۲ ۰۲۵۹ ۰۲۲۰ ۰۲۱۳ 
۸ ۰ ۱5 ۵۷۹۰۵۵۰ 
ابن أبي خيثمة ۱۵۳۱/۱ ۰۱۷۰/۲ 
1111 
ابن أبي داود ۱/ ٥٤۸.0٤۷‏ 
ابن أبي ذئب ۱۱۶/۲ 
ابن أبي سعد ۲/ ۵۵ 
ابن أبي شيبة = أبو بكر بن أبي شيبة 
ابن أبي عاصم (ت)١1/‏ 217 ۵۲۸ ۰۳۳ 
مع ۰۲۹۹ ۰۲۷۵ ۰۲۸۱ ۰0۱۳ ۰۵۲۹ 
۱ ۰۷۳ 
ابن أبي عروبة ۲۵۰/۲ 
ابن أبي عمر العدني (ت) ۲/ ٩٩‏ 


ابن أبي ليك ۲/ ۰۵۲۷ ۵۲۸ 

ابن أبي مریم 10۱/۱ 

ابن أبي مليكة ۲۰/۲ 

ابن أبي نجیح ۰۳۲۸/۱ ۳۹۲ 

ابن أخت علي ابن أي طالب (ت) 
۱5/۲ 

ابن إسحاق = محمد بن اسحاق 

ابن الأبار ۵۲۵/۱ 

ابن الأثير١/‏ ۰۱۰۰ 58ه؛ ۰۱۷/۲ 
۹ 

ابن الأشعث ۲۳۷/۲ 

ابن الاعرايي (ت) ۰۲۰۹/۲ ۳۹۵ 

ابن الأنباري ۱/ ۶۱۱۳ ۵۳۸/۲ 

ابن البختري ۵۸۱/۱ 

ابن التركماني ۳۲/۲ 

این الجارود (ت) ۱۰۲/۱؛ ۰۳۹۸/۲ 
۳۰ 

ابن الجوزي ۵۹۹/۱: ۰4۱/۲ ۰85 
۸ وق ۰1۳ 1۵ ۰۱۲۵ ۰۱۳۲ 
۷ ۳ ۵۰ 
ابن احارث بن عبدالطلب ۱/ ۵٩۹۳‏ 
ابن الزبير ۰۲۹۸/۱ ۶۷/۲ 


0 


ابن السکن ۲۳۹۸/۱ ۰۳۱/۲ ۰۱۱۷ 
۹ ۲ ۰ ۵۸۵ 
اين السمان ۲/ 8۱۰۳۱۰۳۳ 

ابن السمعاني ۷/۲ 
ابن الصلاح ۱۲۲/۱ 
اين العاقب ۳۱۵/۱ 
ابن العربي = آبو بكر بن العربي 

ابن القيم (ت) /١‏ ۰۳۹۰۱۰ ۰۷۷ ۰۱۰۳ 

TIE ۰۲۱۲ ۰۲۲۰۰ ۰۱۷۲ ۸ 

۰۰۳ ۰۳۹۲ ۰۲۸۷ ۸ 

AY /Y ۱ دق‎ Wolo 

۰۲۱۹ ۰۲۱۰ AYY AIA ۷ 

TIT ۰۲۱۵ ۰۲6۶ ۲۳ ۰ 

c04 ۰8۷ 8406 ۲ ۱ 

۵۹۷ ۳ 

ابن الکال ۲۹/۲ 

ابن البارك ۰۲۳۰۱۱۵/۲ ۲۱۵ 

ابن الديني (ت)- علي ابن الديني 

ابن المغازلي 1۸/۲ 

ابن الملقّن (ت) 47٠/7‏ 

ابن النذر ۰۳۲۸/۱ ۰۳۳۵ ۰۳۷۲ 
۸ ۰۳۸۱ ۰۳۹۳ ۰1۲5 ۱۵1۸ 


۱:2۵ ۲۳۲ 


اين المنكدر ۱۳/۱ 

ابن الوال عبدالر من ۵0۱/۱ 

ابن النجار (ت) ۱/ ۵۹۱۰٩۲‏ ۲/ 16 
ابن النحوي ۰۲۷۱/۲ ۲۷۲ 

ابن الندیم ۱۱۶/۱ 

ابن بريدة ۷۲/۲ 

ابن بشار 1۰۱۰۳۹۹/۱ 

ابن بشر ۱٤/۲‏ 

ابن بشران (ت) ۱۲۷۳/۱ ۲/ ۲۸٤‏ 
ابن بشير الدمشقي ٠١/۲‏ 

ابن بطال ۳۹۹/۲ 

۱۲۸/۲ ابن بنت شراحیل بن مسلم‎ 
ابن تيمية ۰۱۰7/۱ “ال ۰۷۷ ۰۷۸ الى‎ 
۰۱۰۵ ۰۱۰۰۱۰۳ ۲ ۵ 
۰۱6۸ ۰۱2۷ ۱۳۲ AYY ۸ 
۰۳۹۹ ۰۳۹۳ ۰۲۱۵ Ao ۶6 
۰۳۹/۲ ۰ ۰ ۳ ۸ 
۰۱۲۱ ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ ۰۱۰۷ Ao ۳ 
or 6 AFA ۳ 
۰۱۸۰ ۰۱۷۷ AIA oA ۶ 
۰۲۱۱ ۰۲۰۸ ۰۲۰۵ AAV ۵ 
۰۳2۷ ۰۲۲۳ ۳۲۰ ۲ ۸۹ 
۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰۳۱۷ TIT ۵ 
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۳ ۳۸۶ ۰۳۸۵ ۰۳۸۲۰ ۰۳۹۱ ۰۳۹۵ 
۰44٩ ۰8۹۸ ۰۹۷ fof ۲‏ 
دقع (O°‏ ۵۰۲ ۵۰۳۴ ۰۵۰۵ 
كدص ۵۰۷ ۵۰۸ كلف ۵۱۷ 
۲۳ ۰۵۳۹ دقف ۵۶۲ ۰۵۳ 

۵٩۲ ۰۷۷ ۰۵ 

ابن جین متخي بن بيد 
ابن جرير الطبري ۰۱۰۸۰۳۹/۱ ۰۱۲۳ 
۹ ۰۲۷۱ ۰۲۸۲ ۰۳۲۱ ۰۳۲۵ 
۰۳۶٩ ۰۳۶۷ ۰۳۳۰ ۰۳۳۶ ۸‏ 
«Foo‏ ۳۵ ۰۳۸۲ ۰۳۷۲ ۰۳۷۲ 
فضد PAY‏ ۲۲ ۳ ۰۳ 
۹ 8۰۱1 ۰۶۰6 ۰8۰۱6 ۰8۰۱1 
۷ ۰:۲۵ ۰۶۳۱ ۰۵۱۵ كلف 
۹ ۰۲۷ الاقف ۰۵۷۲ ۰۵6۸ 
۷ ۵1۸۸ ۵۷۳۴ هلام ۵۸۲ 
AVY 6 ۲‏ 2-۳-2-۶ 
۸ ۰۳۱۷ ۰۲۲۲ ۰۲۲۲ ۰۲۳۵ 
۷ ۰۲۳۹ ۰۲۰ ۰۲۶۶ ۰۲۵ 
لي ل Yor‏ ل 
لكالل TVA CTV CTY‏ ۷ 
CYA ۵ ۲‏ ۰۳۰۰ ۰۳۰۱ ۰۳۱۳ 


۰۵۲" ۲ ۰ ۲۹ 
۰" 2-۲ ۲ ۹ 

ابن جوشن ۲۵۷/۲ 

ابن جوصاء ۱۲۹/۲ 

۳ ۰۷ ۰۵۱/۱)2( ابن حبان‎ 
۰۲۹۵ ۰۲۸۸ ۰۲۸۲ ۰۱۸۷ ۶ 
۰۳۷۷ ۰۳۲۱ ۰۳۱۹ ۰۳۳۰ 8 
٩۵6۵۳ ۰۵871 ۰۳۹۲ ۰۳۸۹ ۸ 
TATE OT ATO ۲ 
V4 ۰71۵ ۰1۲ ۰۵۹۰5۵۱۰۰۰۷ ۹ 
لاق ۵ ۵ ۰ مكل لاكل‎ ۸ 
۰۲۳ ۰۲۶۰ ۰۲۲۵ ۲۰۵ ۰ 
۰۲۵۰۲ ۰۲۵۱ ۰۲۵۰ ۰۲۷ ۰0۵ 
۰۲۷۲ ۲ ۲ ۲۲ ۲ ۳ 
TAA «TY ۷ ۷/۸۸/۰۸ TYA (۸۹ 
۰8۷۰ ENV EET ۰816 ۸ 
۰۰۳۲ ۳۱ ٩ ۲ 
۵۸٩ اكلام‎ COVE (00° ۸ 

۰۱۱۰ ۰۱۰۵ ۰۱۰۰ ۰۷۹/۱ ابن حجر‎ 
TIE ۰ AYY ۲ ۲۱ 
۰۳۷۷ ۰۲۹۸ ۰۲۹۰ ۰۳۷۷ ۹ 
COON ۵۷۰ ۵۵۲ FAA ۹ 
۰۳۲ ۰۲۵ ۰۱4/۲ ۵۹۹ «040 ۷ 
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CT 16 كف‎ CET عق‎ ۳۹ ۸ 
+ (۳) ۳۱ OVINE VY VY 
cToV ۷ ۷ ۰66 علا‎ ۱۷ ۸ 
TFTA TY TTA ۳ ۷6 لل‎ 
۰۲۷۲ ۰۳۹۶ ۰۲۵۷ ۰۲۵۰۱ ۳ 
EF ۵5۵ 6 ۵ و‎ 
۰۶۷۳ ۰11۳۲ ۰۶۵۳ ۰۶۵۰ ۷ 
CAO EAT EVE EVE ۲ 
كاف‎ ۰۵۱۳ ۰۰۷ ۶ EAT 
«OV ۲ ۰ ۷ ۰ 
۵٩۷ ۵۸۷ ۵۸۵ ۵۸۲ ۰ 

ابن حجر اميتمي = أحمد بن حجر 
الهيتميٌ الكي الشافعي 

ابن حزم (۰۱۳/۱)2 ۰۸۱ ۰۱۱۰ 
۷ ۰۲۵۲ ۰۲۵۵ ۰۲۵۷ ۰۲۹۱ 
۰ ۰۱۵۲/۲ ۰۱۵۶ ۰۱۵۵ ۰۱۵۷ 
۸ ۲۵۱ 6۵۲ 

ابن مید ۰۲۱۰۲۶۱/۲ ۳۷۱۰۳۰۳ 
ابن مید بن هلال اليصري 8۵۰/۲ 
ابن حميد محمد بن حميد بن حيان 
اع 

ابن حنبل ۳۲/۲ 

ابن حيان ۰۳۲۶/۱ ٩۱/۲‏ 


ابن خراش 1۸7۰/۲ 

ابن خزيمة (ت) ۰۲۸۱/۱ ۰۲۸۸ 
CTIA ۰۲۱ ۰6۱۰۲۳۱/۲ ۹‏ 
CET ° TA ۸‏ ۶ ۹۷ ۵۳۷ 
ابن خفيف ۲۶۷/۱ 

ابن خلدون ۰۳۳۷/۱ ۰۳۰ ۰۳۶۱ 
2/۲ 

ابن خلفون ۲۲/۲ 

ابن خيثمة ۲۱۸/۲ 

ابن دوالدون ۶۷۲/۲ 

ابن ذكوان ۹6/۲ 

ابن راهويه ۲/ ۰۳۷ 8۳۰ ۵۲۹ 

ابن رجب الحنبلي (ت) 4۵٩/۲‏ 

أبن رشد ۵۰۳/۲ 

Y0 /Y ابن زربي‎ 

ابن زنجویه (ت) ۲/ ۳۹۵ ۶۳۸ 

ابن زيد ۰۳۲6/۱ ۲ ۵۱۵ ۰۵8۱۱ 
ONY ۰‏ 
ابن سعد (ت) ۰۲۳۱/۱ ٩۳۷۸‏ 
۲۲ ۷۷ ۰۲۳ ۰۲ ۰1۰۳۷ ۰۵۱ 
AA ۷ ۷‏ ۰۲۳۷ ۰۲۳ 
۰ ۰۲۵۲۲۵۱ ۰۲۲۰ ۰۲۸۰ 
۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ ۰۲۸۲ ۰۳۲۸ 


- 5359 


۰81٩۹۰415 ۰:۳۰ ۰۶۲۷ ۶ ۰‏ 
۵ ."الاق EAE‏ ملاق ۰:۸ مدقف 
۹ +۰۱۳۰ 

ابن سعيد الكندي١/‏ ۳۷۷ 

ابن سنان القزاز ؟/ ۲۸۹ 

ابن سیده ۱۷۶/۲ 

ابن سيرين = محمد بن سيرين 

اين شبة ۰۱۲/۲ ۰۰۱ لات ۰۲۰۵ 
۳ ۲ ۶6 ۰۸ ۵۳۸ 

ابن شکرت الله الأنصاري ٩/۱‏ 

ابن شهاب 0/۲ ٤‏ 

ابن صاعد ۲۲۱۳/۲ 

ابن طاوس ۲/ ۲۸۳ 

ابن طلیق ۳۶۱/۱ 

ابن عاصم ۱۳/۱ 

ابن عباس = عبد الله بن عباس 

ابن عبد الحكم (ت) ۳۹۵/۲ 

ابن عبد الوهاب ٠١ /١‏ 

ابن عبد ربه ١١661١501١١ /١‏ 

ابن عبدالر ۵۷/۱: ۰۲۷/۲ الال 
۰ ۲۵ ۲ ۶۱۷ ۵71۷ 

ابن عبدالسلام ۲۹۰۰۲۸۹/۱ ۲۹۲ 
ابن عدي (ت) ۰۳۹/۱ ۰۲۹ ۰۵۳۱ 


cof ۵۰ ۰۱۹ ۰۱4/۲ ۲۸۵ 1‏ 
Ao‏ لت TT‏ دك لاك لل مكل 
۰ ۰۲۲۷ ۰۲۳۶ ۰۲۶۰ ۰۲۸۲۱ 
¥۹4 الاك ارال CEVTCEEACTAT‏ 
۷ ۵ ۶6 ۰۵ ۵۲۷ 
ابن عساکر (۰۳/۱)2 ۰۹۲ ۰۳۲۱ 
۸ ۰۳۷۲۰۵ ۱۵۷۹ ۰/۲ ۰۱۲ 
۷۸ نأك ۲۲۶ ۰۲۲۰ ۰۲۷ ۰۳۲ ۰۳۲۸ 
EA «EE ۳‏ ۰۵۱ 6۶ كق لاق 
ATV NEA MEE ۱‏ لكل 
۳ ۷ ۵ 5 ۰ ۱۷ ۰ 
EAT‏ 

ابن عطية ۱/ ۰۳۹۳ ۵۷۹ 

ابن عقیل ۳۲/۲ 

ابن علية 1۷۱/۲ 

ابن عبار ۰۲۱۸/۲ ۰۲۶۳ ۰۲۰۱ ترق 
03 

ابن عمر = عبد الله بن عمر بن امخطاب 
ابن عون ۰۱۹۰/۲ ۰۲۱۰ ۰۲۱۱ 
۲ ۲۱۳ ۰۲۱۶ ۰۲۱۸ ۰۲۲۲ 
0° 32 

ابن عیاض ۲/ ۵۱۳ 

ابن عبينة ۲۳۸۰۱۱۱/۲ ۰۲۲۱ ۲۸۳ 


تا 3110 


ابن غرسبة ۱۱۶/۱ 

ابن فارس ۲/ ۳۸۷ 

ابن فضیل ۲/ ٤۸٤‏ 

ابن فورك ۳۵/۲ 

ابن قانع (ت) ۳۷۸/۱ ۰10/۲ لا 
۱۳ 

ابن قتيبة ۰۱۱۱/۱ ۱۳۱+ ۰۱۷۵/۲ 
و ا 

ابن قرط ۲۱/۲ 

ابن كثير (ت) ۰۳۷۰/۱ ۰۳۹۳ 11۰ 
2۱-۲ 
ابن لال ۱۰۲/۲ 

۰۱۱۹۰۱۲۷ ۰۵۰/۱ ابن يعة (ت)‎ 
۰1۳۸ ۰۳۹۵ ۰۲۵۲ ۰۱۸/۲ «oof 
oo «o1۳ 

ابن ماجه(ت)۰۳۶/۱ ۰۱۰۲ ۰۱۳۷ 
۷ ۲ ۸ ۰۰۳۷۷ ۰0۹۱ 
۲ 6۵۷۳ ۰0/۲ ۰۱۱ ۰۲۸ ۰۳۱ 
۱ 6 ۲۲۲ ۰۲۳ ۰۲۳۷ 
YEA ۵٩۵‏ ۰۲۲۰ ۰۲۷۹ ۰۲۸۰ 
۰ ۲ ۹۷ ۰۶ ۰۳۵۳ ۰۳۹۸ 6۲6 
ابن ماکو لا (ت) ۳۵۳/۲ 

ابن مالك ۱/ ٥٦٦/٠۰٥٦۱‏ 


ابن مرجانة ۰۹7۱/۱ ۵۳ ٤1۷‏ 

ابن مردویه ۰۲۸۳/۱ ۰۲۸ ۳۱6 
۲۱ ۰۳۳۰ ۰۳۷۱ ۰۳۸۱ ۳۹۳ 
۷ ۵۷۲ ۸/۲ ۵ ۰۱۰۰ 
ل 6 ۱۷۳۱ 6( YA‏ 
۲ ماه 

ابن مرزوق ۰۲۳۲/۲ ۲۸۲ 

ابن سروق آبو العباس ۲۸۰/۲ 

أبن مسعود = عبد الله بن مسعود 

ابن معين = يجي بن معين 

ابن منده (ت) ۰۱۳/۱ ۱۸٩۹ ۰۱٤‏ 

ابن منظور ۱۰۰/۱ 

ابن منيع ۲۱۳/۲ 

ابن مهدي ۲/ ۰۲۱۹۰۶ ۲۰۰۲۵۰ 

ابن مهران ۸٩/۲‏ 

ابن موهب 6۵۱/۱ ۵۵۲ ۵۵ 

ابن تافع(ت) ۲/ ٩۹۷‏ 

ابن نمیر ۰۲۲/۲ ۰۲۲۱۷ ۰۵۳۷ 

ابن هاشم بن عتبة ۲۳۹/۲ 

ابن مشام (ت) ۰۵1۸/۱ ۰1۸/۲ 
FAY‏ 

ابن وكيع ۰۲۲۷/۲ ۰۲۸۲ 
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ابن وهب ۰۳۹۲/۱ ۷٤٥؛‏ ۰۱۱۰/۲ 
۸ ۶ ۶ ۶ 
ابنة أبي هب ۱۳/۱ 
ابنة علي ۳۶/۲ 
اينة عمر ۱۲۲/۱ 

(Î) 
۰۱۱۱/۲ ؛٥۳۰/۱ آبان بن تغلب‎ 
1:۳۷ 
۰1۷۹/۲ ابراهبم بن عبدالله الکامل‎ 
3 
۰۲۸ ۰۲۲ ۰۱۸۲/۱ إبراهيم (ت)‎ 
TY TIA cePTIY TIT دوك‎ 
TA ۳ ۳ 1۲ 
۰۲۳۶ ۰۱۵1۰۱۶۳ ۰۶۸/۲ ۹ < 
AT 
۰۲۵۳ ۰۲۶۹/۱ إبراهيم ابن الرسول‎ 
۵16 ۰۲۵۲ ۰۲:۸ ۲۵۸ 1 
۶/۲ ۹ 
۱۱۰/۲ ابراهیم التيمي‎ 
٩۷ /۲ إبراهيم السعدي(ت)‎ 
1۶ /۱ إبراهيم النظام‎ 


إبراهيم بن أبي داود ۱ 52۰۰ 


إبراهيم بن أحمد بن مروان الواسطي 
دقف 

إبراهيم بن أرومة 0۰/۲ 

إيراهيم بن اسين بن ديزيل 67١/١‏ 
إبراهيم بن الحكم بن أبان ۵۱۹/۱ 
إبراهيم بن ثابت ۵۱8/۲ 

إبراهيم بن هماد ۲/ ۰4۲ ۳؛ 

إبراهيم بن سعد الزهري (ت) 6۹۰/۲ 
إبراهيم بن سعيد الجوهري١/‏ ۱۲۰ 
إبراهيم بن سويد الحنفي ۲/ ٤۸۲‏ 
إبراهيم بن عبدالرمن العذري ۳۹/۱ 
إبراهيم بن عبدالله بن حسن ۰1۸۱/۲ 
AY‏ 

إبراهيم بن محمد بن أبي يحيئ الأسلمي 
(ت) ۵۳۳/۲ 

ابراهیم بن محمد بن حمزة الأصبهافي 
۳۹/۲ 

إبراهيم بن محمد بن عرعرة ۱۰۹/۲ 
إبراهيم بن محمّد؟/ ۰۳۵ ٤٥۰‏ 

ابراهیم بن مرزوق١/‏ ۰40۰ ۵۳/۲ 
ابراهیم بن هلال ۵۹1/۲ 

إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني ۰۱۲۹/۲ 
۰ ۲۲۷ ۰۲۲۹ ۰۲۳۰ ۰۲۳۷ 
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۵۹:۷ ۳۰۰ الت‎ e1 
۰۳۲۰ 

إبراهيم کک ۱۳۱۰۰۲۸/۱ ۳۵۵ 
۳۸۹ 

آبناء یعقوب ۸۱/۲ 

آبو أحمد الحاكم ۰۱۹4/۱ 1۸1/۲ 
أبو أحمد الزبيري ۲۰۸۰۱۰۲/۲ 

أبو أحمد الزهري ۱۸۰/۲ 

أبو أحمد محمد بن محمد الحافظ ۲/ ۱۰۵ 
أبو أسامة حماد بن أصامة ۰۳۷۱/۱ 
۳۷۷ 

آبو إسحاق التميمي۲/ ۱۹ 

أبو إسحاق الثعلبي ا/A‏ 

أبو إسحاق السبيعي ۰۱۲۰/۱ 0۷۳؛ 
۲/ 11° ۷۱۳ ۳ ۰۲۷۷ 
۵4٩ ۵۳۱ ۰۱۳ TAV ۲‏ 
۱ ۶ ۰0۵۱ ۵۵۲ 

آبو (سحاق الشيباني (ت) 0۷/۲ 

آپو إسحاق الفزاري ۰۱۱۱/۲ ۰4۸۱ 
«EAT‏ 

أبو إسحاق بن حزة ۳۹/۲ 

أبو إسحاق محمد بن إبان الواسطي 
اما" 


أبو الأحوص ۱۱۱/۲ 

بو البركات عبدالله بن عمد الفضل 
الفراوي ۲/ ۱۰۳ 

أبو البركات عبدالوهاب بن البارك 
الأناطي 7/ ۱۰۵۰۹۰ 

أبو الجحاف ۰۲۳۱/۲ ۰۲۵۸ ۰۲۵۹ 
00 

أبو الحسن أحمد بن معروف بن بشر بن 
موسىئن النشاب7/ ٩۱‏ 

أبو الحسن أحمد بن يحول ۱۳۰/۱ 

أبو الحسن الأشعري ١/۷٤۲؛‏ 
TYE ۲‏ ۰۳۷۹ ۰۳۸۶ ۰۳۸۲ 
۷ 

أبو الحسن القطان ۲۱۸۰۱۱۲/۲ 

أبو الحسن بن المغازلي (ت) ۰۳۹/۲ 
۱ ۳ لامهة 

أبو الحسن بن جعفر ۳۵/۲ 

أبو الحسين أحمد بن محمّد بن مد التقور 
۱۰۳/۲ 

آبو الحسين البصري ۱۱۹/۱ 

أبو الحسين بن علي امحافظ ۱۰۳/۲ 

أبو الحسين محمد بن أحمد بن تيم 
الحنظلي 518/7 
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آبو الحسين جین بن الحسن 0۲۷/۲ 
أبو الجمراء ۵۲۸۱/۲ ۰۲۸۶ ۰۲۹۰ 
o1!‏ 

أبو النطاب ۳۹۷/۱ 

أبو الخير الحاكمي 1۸/۲ 

أبو الخير القزويني ۲۶۱/۲ 

أبو الدرداء ۵۳۸/۱ 

آبو الربيع الزهراني ۲۵۸/۲ 

أبو الزبير ۰۵۰/۱ ۰۱۱۲/۲ ۰۲۱۰ 
٤‏ 

آبو الزناد ۲/ 459 

آبو السعود (ت) ۵۳۲۷/۱ ۳۹۳۰۳۷۵ 
آبو الشيخ الأصبهاني (ت) ۰۱۸۷/۱ 
۳۵ ۰۲ ۰۲۵۹ 0۳۳ ۵۷ 
آبو الصهباء ۲/ ۵۵۲ 

أبو الضحى ۸ 040 

آبو الطفیل عامر بن واثلة (ت) 
COTA ۲/۲ ۷ ۱‏ 
۹ ۶ ۰۵۱۸ ۰۵۱۹ ۰۵۲۰ 
۲ "الام ۰۵۳۱۲۶ ۰۵۳۵ ۵۵۰ 
آبو العالية (ت) ۰۲۸۶/۱ ۵۸۲ 
۰۷/۲ 

آبو العبّاس ۲/ ۱۲ 


آبو العباس أحمد بن محمّد بن أحمد 
الأصبهاني ۲/ ٩۱‏ 

آبو العباس أحمد بن محمد بن النعان 
القصّاص ٩۱/۲‏ 

أبو العباس بن عقدة ۰۵۰6/۲ ۰۵۲۲ 
o ۳۳ ۲۸‏ 

أبو العباس محمّد بن یعقوب ۰۲۸۹/۲ 
ot‏ 

أبو العوام القطان ۲/ ٤۷۹‏ 

١١١ /١ أبو العیناء‎ 

أبو الفتح العجلي ۰۵۳۱/۲ ۰۵۳۲ ۳ ۵ 
أبو الفتح عبدالله بن محمد البيضاوي 
۱۰/۲ 

آبو الفرج الأصبهانی (ت) 0۲۸۸/۲ 
CAY EAI ۰‏ 

أبو الفضل أحند بن الحسن الحداد ۲/ ٩۰‏ 
آبو الفضل السليماني ۶۵6۰/۲ 

آبو الفضل بن أبي الحسين القدسي 
العروف بابن القیسر ان 401/۲ 

آبو القاسم ايراهيم بن منصور 
السلمي۲/ ٩۱‏ 

أبو القاسم إسماعيل بن أحمد بن عمر 
السمرقندي ۱۰۳/۲ 
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آبو القاسم إسماعيل بن محمّد بن 
الفضل ۱۰۳/۲ 

أبو القاسم عبدالرحمن بن الحسن القاضي 
04/۲ 

أبو القاسم عبدالرحمن بن محمد السّراج 
71/۲" 

آبو القاسم عبدالله بن محمد 
البغوي؟/ ۱۰۳۰۱۰۲ 

أبو القاسم عيسئ بن علي الوزیر ۲/ ۱۰۳ 
أبو المتوكل الناجي ۵۳۰/۱ 

أبو المتوكل هو على بن داود التاجی 
0۳۰/۱ ۱ ۱ 
أبو المعدّل عطية الطفاوي ۲/ ۲٤۹‏ 
آبو المغيرة /١‏ ۶۸۰ ۲/ ۱۲۰۹۰ ۰۱۲۵ 
۷ 

آبو النضر ۲/ ۵۳۷ 

آبو التضر هاشم بن القاسم ۲۲۰/۲ 
أبو النعان ۲۸۲/۲ 

آبو الوداك۲/ ۲۸۳ 

Vo /Y أبو الوضاح‎ 

آبو الیقظان الكوني ۲۲۰/۲ 

أبو آمامة الباهيي (ت) ۵۳۹/۱ ۳۲۱؛ 
۷۱۷۷/۰۹/۲ 


أبو أمية الطرسوسي ۲۵۹/۲ 

أبو آمية خالد بن تخلد القطواني ۲۳۹/۲ 
أبو بحر محمّد بن الحسن بن کوثر ۹۹/۲ 
أبو يردة 1۱۵/۲ 

أبو برزة الأسلمي١/‏ ۱۵۳+ 10۸/۲ 
آبو بشر الدولايي 0۷۰/۱ ۰۱۷۰/۲ 
۸۹ ۲۳۸۹ 

أبو بكر أحمد بن جعفر البزّار ۵۱۸/۲ 
بو بكر أحمد بن سلی‌ان ۲۶۱/۲ 

أبو بكر أحمد بن علٌ بن خلف ۱۰۳/۲ 
أبو بكر مد بن محمّد بن إسحاق 
الذيتوري ۱۰/۲ 

أبو بكر أحمد بن محمّد بن إسحاق 
السني۲/ ٩١‏ 

آبو بكر الباقلانی۱/ ۱۹۹۰۱۱۱ 

أبو بكر البوّار ۹۱۱۹/۱ ۲۳۷/۲ 

أبو بكر الحبشي ۲۷/۱ 

أبو يكر الحنفي ۰۲۹/۲ ۲۷۱۰۲۷۲ 
أبو بكر الصديق ۱/ ۳۵۰۲۵۰۰۱۰۸ 
»594ل ۰۲۵۷ ۰۲۵۸ ۰۲۹۸ ۰۲۹۰ 
۱ ۰ 62۰ 2۲۶ ۰۲۲/۲ 
۶ ۶۶6 ۰۵۷۲۰۱ ۰۲۰۱۷ ۲۷ « 
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۰ 8۰۱۸۸۷۷ ۵۱۰ ۵۱۵۰ 
۱ ۰:۳۳ ۵۱۰ 0۸۵ 
أبو بكر الصيرقي ۵1۱/۱ 

آبو بكر بن أبي سَبّرة 1۷۸/۲ 

۰۳6 ۵۳۳ ۳۶/۱ أبو بكر بن أب شيبة‎ 
STAT ۲۷ ۵ ۰ 
۰۲۰۵ foc EE ۰۳۰ No ۲ 
۰۲۵۵ ۰۲۵۳ ۰۲۸۶ YAN ۰ 
۰8۱۷ ۰۳۵۹ ۰۳۰۳ ۲۷ ۲۳ 
۰۱۹۸ ۰۱۰۹/۲ :۵۲۲ ۰0۳ ۰ 
«00۰ ۵ ۳ 
9۸۵ 

آبو بكر بن إسحاق الفقیه۱/ ۵۵۱ 

آبو بكر بن البهلول ۱/ ۵۳۲ 

أبو بكر بن الطیب ۱۰۷/۱ 

أبو بكر بن العربي المالكي ۰41/۱ 
۷ ۰۳۱۶ ۰۳۷۰ ۶۳۸۱ ۰۱1۱/۲ 
۳ 1141¥ 

أبو بكر بن حزم ۰۵۶1/۱ ۵۷ 

أبو بكر بن خلاد ۱۰۹/۲ 

أبو بكر بن شهاب الدين العلوي 


: 0۷ < (1/۱ 


آبو بكر بن عبدالرهن بن خارجة 
EV /Y‏ 

آبو بكر بن عیاش ۲/ ۲۷۷ 

آبو بكر بن محمد ۰۵47/۱ ۰۵1۷ ٥۵۱‏ 
ردك 

أبو بكر بن محمّد بن مید ٩۹۸/۲‏ 

أبو بكر بن نافع ۱۰۹/۲ 

أبو بكر عبد الرحمن بن محمّد النسّابة 
۳۰/۱ 

آبو بكر محمّد بن ابراهیم ابن 
القري۲/ ٩۱‏ 

أبو بكر محمد بن أحمد بن بالویه ۲/ ۵۱۸ 
أبو بكر محمّد بن الحسين بن مصلح 
04/۲ 

أبو بكر محمّد بن عبدالباقي الأنصاري 
۹1/۲ 

أبو بكر محمد بن عبدالله الحفيد ۲/ ۲۸۲ 
أبو بلج الفزاري (ت) ۲/ ۰۲۷۳ ۰۲۷۵ 
۲۷۹ 

آبو تام ۱/ ۱۲۶ 

آبو جعفر ۰۳۷/۲ ۰۲۰ 51۱ 

أبو جعفر أحمد بن عبید بن ابراهیم 
۰۳۰/۱ 
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آبو جعفر احضرمي ۳۹/۲ 

أبو جعفر الطبري ۲۱۸/۲ 

آبو جعفر الطحاوي = الطحاوي 

أبو جعفر القَرَّاء 1۲۷/۲6۰/۱ 

آبو جعفر النضور ۰1۸۱/۲ ۸۲ 
EAT‏ 

آبو جعفر بن محمد ۲/ ٥۲۵‏ 

أبو جعفر محمد بن أحمد بن محمد بن 
مسلمة العدل ۱۰۲/۲ 

أبو جعفر محمّد بن علي آل موس 
۹1/۲ 

آبو جهز ۰۱۳۱/۲ ۱۸4 

آبو حاتم (ت) ۰۱۳/۱ ۰۱6 ۰۱۳ ۰۲۰ 
COA «Of ۳‏ ۰۱۰۰ ۰۱۰۱ ۰۱۲۳ 
۶ ۰۱7۵ ۰۱۲۸ ۰۱۲۹ ۰۱۳۰ 
147 ۰ ۰ ۰۲۳۸ 
۵ ۰۲۵۰ ۰۲۵۱ ۰۲۵۱ ۰۲۰۰ 
۹ ۰۰۲۷۹ ۰۳۲۸ ۰۳۳۰ ۰۳۹۳ 
EET ۳‏ 4۵۲ ۰4۸7 ۰4۹۷ ۵۱۳ 
420555 ۰ ”دق «(OV‏ 
۸ ۰۱۸۶ ۲۹۰۲۱۳ 
آبو حاتم محمد بن حبّان 0۳۰/۱ 

أبو حازم ۱۱۰/۲ 


أبو حذيفة ۲۳/۲ 

أبو حذيفة بن عتبة ۲۲/۲ 

أبو حسن القَرّم؟/ ٤ ٤٥‏ 

أبو حفص عمر بن عثمان الحيري ۲/ ۰٩۱‏ 
ل 

أبو حفص عمر بن محمد بن الحسن 
۱۰۳/۲ 

آبو حمزة 170۱/۲ 

أبو ید السّاعدي ۱۱/۲ 

۰۱۵۱ ۰۱44 ۰۱4۸/۱ ابر حنيفة‎ 
۰1۸۱ ۰1۸۰ CEVA TEY ۲ 
£44۹ EAT AY 

أبو حيان ۰۸۱/۱ ۰۱۱۶ ۰۱۳۰ ۳۲۶ 
۲ ۰۳:۸ ۰۳4۹ ۰۳۱۱ ۳۱۷ 
FAV ۰۳۹۳ ۵‏ ۵4۸ ۵14 
لمعم 6 6 ۲ cEV1‏ 
۲ ولاك ۸۷ ۸۸ 

آبو حیّان بجی بن حيّان التيمي 01۸/۱ 
أبو خالد الأحمر 1۷۹۰۱۱۱/۲ 

آبو خالد الواسطي 1۷۸/۲ 

أبو خلدة ۲/ ۹٩0٤ء‏ ۰671۷ 


أبو خيثمة ۸1/۲ 
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آبو داود (ت) ۱/ اف اف 4۵ ۰۱۰۲ 
MTT‏ ۷ لمكت كحت ركف 
۳ ۸ ۰ ۰۲ 
COA cio 4‏ ۰۱۱۹ ۱۳۰ ۰ ۰۱۲۹ 
۷۲ ۲۲۶ ۰۲۲۵ ۰۲۳۷ ۰۲۶۰ 
۵ ۰۲۸ ۰۲۸۰ ۰۲۱۳ ۰۲۲۱۷ 
EVE ۵ ۷‏ ۰۳۰۵ :۰۳ 
EET EE‏ ۶۷۳ 4۷۵ الاق ۸۷ 
۲۳ ١٠75م‏ ۰ OFA‏ ۰۵7۷۰ 
۳ 6۷۶ 

آبو داود الطهوري 1۷۹/۲ 

آبو داود الطيالسي (ت) ۰1۲/۱ ٤۷ء‏ 
NAY ۲‏ ۰۲۲۷ ۰8۵۰ ۵/۲ ۰۳۰ 
۷ ۸ ۲۸۱ ۰۳۹۳ ۰۵۷۸ 
امه 

أبو داود سلیان بن داود 11۸/۲ 

أبو ذر جندب بن جنادة الغفاري 
()۱/ ۰۱۹۶ ۰۱۹۵ ۰۱۹/۲ ۵۸ 
۷ ۶ اكلم ۳ 4۰۵۶71۰6۶۲ 
٩‏ ۶ 6۵۰۱ 

آبو راشد 4٩0/۲‏ 

آبو رافع موك رسول الله بل ۲/ ۵4۲ 
آبو رزین ۱۱۱/۲ 


آبو روق ۳۲/۱ 

أبو زائدة ۲۱۷/۲ 

آبو زرعة ۰6۸/۲ ۰۱۲۳ ۰۱۲ ۰۱۲۸ 
۶۹ ۲۲۲ ۰۲۱۶ ۰۲۱۸ ۰۲۶۳ 
۷ ۰۲۵۹۵ ۰۲۱۲ ۰۲۸۲ ۰۲۷۲ 
OYE 6۷۸۸4 ۸‏ ۰۵۵۳ 
آبو زرعة الدمشقي ۱۹6/۱ 0۷۸/۲ 
ل 

أبو زكريا يحيئ بن أبي زائدة (ت) 
0۸1/۲ 

أبو سعد ٤۹/۲‏ 

أبو سعيد إساعيل بن علي السیان 
۱۸/۲ 

أبو سعيد الخدري ۰۹۲/۱ ۵۳۰ 
۱ الام ۲ ۲ 4”*ه؛؟ 
AY EY ۳ ۲‏ ۰۱۰۶ ۰۱۵6 
۹ 2۹۳۵ 
۳ ۰۳۰۱۰۲۹۰ ۰۳۰۲ ۰۳۲۱ 
۰81٩۹ ET ۰۳۰ ۰۳۸۲ ۸‏ 
۳ ۰۵۲۱۵۱۲ ۰۵۲۸۰۵۲۷ 
مه 5ه 67م ۵۵۹ ۱ ۷ 

أبو سفیان 4775/١‏ ۰۱۱۰/۲ ۰۱۸۳ 
۵ ۲ ۱۰۰۰۹۶ 
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أبو سلمة ۳۳۹/۱ ۲5/۲ 

آبو سلمة الصائغ ۵6۲/۲ 

أبو سلمة المثنى بن عبدالله ۲/ ٤0۸‏ 
آبو سليهان الجهني 0۷/۲ 

أبو سهل الأعرابي البصري۲/ ۲۵۰ 
أبو شريح الخزاعي ۵۲۸/۲ 

أبو صالح (ت) ۵۳۲/۱۶۱۱۰/۲ 
آبو صالح المؤدّن ۲/ ٤١‏ 

أبو صخر ۲۵۲/۲ 

أبو طالب ۲۱۸۰۱۱۶/۲ 

أبو طالب الطبري 7957/١‏ 

أبو طاهر السَّلفي (ت) 059/17 
أبو طاهر المخلص (ت) ۰۱۳/۲ 254 
CY‏ يي 

أبو طاهر محمد بن أحمد بن حمدان 
الخراساني 0۲۷/۱ 

أبو ظبيان ۱۱۰/۲ 

أبو عاصم ۲۸۹/۲ 

آبو عاصم النییل ۵۲۱/۲ 

آبو عامر العقدي ۵۳۶/۲ 

آبو عبدالرجن السَجَزي ۵۰4/۲ 
آبو عبدالرمن السعودي 517/7 


آبو عبدالرحمن ايشم بن عدي الثعلبي 
1۳۰/۱ 

أبو عبدالله البصري ١19/١‏ 

أبو عبدالله الجدلي ۲/ ۱۹۰۱۷ 

أبو عبدالله الحاكم /١‏ ۴۳۷۹ء 0۲۷ 

أبو عبدالله الحميدي ۱۰۵/۱ 

أبو عبدالله الصَّفار؟/ 77١‏ 

أبو عبدالله بن مَنْده ۲۳۱/۱ 

أبو عبدالله محمد بن سعد الزهري ۲/ ٩۱‏ 
أبو عبيدة (ت) ۱/ ٤٥/۲١۱۱٤‏ 
أبو عبيدة بن معن ۱۱۱/۲ 

أبو عبيدة معمر بن المثنون ۱۲۹/۱ 

أبو عثان التهدي ۵۰۵/۲ 

أبو عشان بن بحر الجاحظ ۰۳/۱ ۱۶ 
أبو عروبة ۲۵۰/۲ 

أبوعلي ا حسين بن علعٌ ا حافظ ۵0۳/۱ 
أبو علٌ الغساني ۸۰/۲ 

أبو علي النيسابوري۱۲۹/۲ 

أبوعلي بن أبي طالب ۵۲6/۲ 

أبو علي بن الحسين ۵۲۵/۲ 

أبو عمار شدّاد۲/ 40:44 

أبو عيار كلثوم المحاربي ۲۵۱/۲ 
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آبو عمر محمّد بن العباس بن حییه الحرّار 
۹۱/۲ 

أبو عمرو الداني ۲۵۹/۲ 

آبو عمرو الشياني ۱۱۱/۲ 

أبو عمرو بن الحسين بن أبي معشر 
الحرّاني7/ 5 ٠١‏ 

أبو عوانة ۰۱۱۱/۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷۵ ۰۲۷ 
0۸٩ 619 ۷‏ 

آبو عَسّان مالك بن إسماعيل التّهدي 
۱ ۲۳۱۰۲۳۱/۲ 0۱ 
أبو قتادة الخزاعي 00/1 

أبو قلابة عبدالملك بن محمد الرقاشي 
0۱۸/۲ 

آبو كريب ۰۳۷۱/۱ ۳۷۷ ۳۷۸+ 
To ۲‏ ۵ ۲۱۳۹۹ 

آبو لين ۰۳۲۱/۲ ۵۱۱ 

آبو لين الكندي ۲/ ۰۲۳۰۲۱۱۰۱۲۰ 
۷ 

آبو مالك کثر بن محیین 7/ ۲۷۵ 

أبو مالك ۱/ ۵۷٩‏ 

أبو مجلز ۰۳۹۲/۱ ۱۵۲۰ ۰4۷۲/۲ 
EY‏ 


آبو حصن (ت) ؟/ “ع 


أبو محمّد الحارث بن محمد الحمي7/ ٩۱‏ 

أبو حمّد الحسن بن علي الجوهري7/ ٩۱‏ 
أبو محمد الحسن بن محمد بن يجح 
العلوي ۳۵/۲ 

أبو محمّد بن حزم /١‏ ۲5۷/۲۰۲۲۰ 

أبو محمد بن زبر ۲/۲ 

أبو محمد بن سعيد بن بكر القاضي 
۱۰۳/۲ 

أبو محمد بن عبدالله بن جعفر بن دَرَسْتَوّیه 
الفارسی ۵۵۱/۱ 

آبو محمد بن علي ۵۲۵/۲ 

آبو محمد عبدالرهن بن حميد بن الحسن 
الدوني؟7/ ٠١5:3١‏ 

أبو محمد عبدالعزيز الأخضر ۰۳۳/۲ 
6١‏ 

أبو محمد عبدالله بن محمد بن ربيعة 
القدامی (ت) 57/7 

أبو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة 
۱4/۱ 

آبو ختف ۲۸۷/۲ 

آبو مره اهمداني ۲۷۶/۱ 

آبومردود ۲/ ۶1۰ 


آبو مسعود ۱۹۰/۲ 
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أبو مسعود البدري ۱۱/۲ 

آبو مسلم (ت) 40۷/۲ 

أبو مسلم الفزاري 0۵9/۱ 

آبومسهر ۱۱۹۰۱۱۸/۲ ۱۲۳/۲ 
بو معاوية (ت) ۳۸۰/۲ 

آبو معاوية البجلي ۲۵۲/۲ 

أبو معاوية محمّد ۱۱۱/۲ 

أبو معشر الحميري (ت) ۱۵۵8/۱ 
t0 /۲‏ 

أبو معن التمّيري ۱۱۱/۱ 

آبو منصور الأزهري (ت) ۰۱۱۳/۱ 
۱۱ 
أبو منصور البغدادي ۱/ ۰10۰164۰1۰0 
11111 

آبو موسئ ٠١94/7‏ 

آبو موسئ الأشعري ۲/ 2001:1948 
أبو موسئ المديني 0۳۱/۲ 

أبو موس بن جعفر ۲/ ۵۲۵ 

أبو موسین 4٩/۲‏ 

أبو نصر أحمد بن الحسين الکشّار۲/ ۰٩۱‏ 
06 

أبو نصر مد بن سهل الفقيه ۵۱۸/۲ 
أبو نصر الغارابي ۲۱/۱ 


أبو نعيم (ت) 0۱۳/۱ ۳۲ ۳2 ۷٤ء‏ 
٩ <40 ۲ ۷‏ ۱۸۵ ۰۱۹۵ 
٩۵8٩ ۰۵۳۰ ۰8۷۰ ۰۳۹۳ ۶‏ 
۸۲ ۰/۲ ۰۱۶ ۰۲۳ ۰۳۱۰۲۳ 
ALAY OA ۳۰‏ 
مك ۸ ° AIT‏ 
۵ ۰۱۶ 0۳۵۳ ۰:۳۳ 4۵۱ 
۲ 6۸۱ 6۸۲ ۵۱۵ ۵۲۹ 
كلاق هعاق كلام كمه 

آبو نعيم الفضل بن كين ۲۸۶/۲ 

أبو مارون (ت) ۵۳۲/۱ 

أبو هارون العبدي (ت) ٩۲/۱‏ 

أبو هاشم ۲/ ٤۸٤‏ 

أبو هاشم الرماني 6۷/۱: ۰۶۷۸/۲ 
1۸۰ 

آبو هاشم عبدالله بن محمد بن علي بن أي 
طالب ۲۱/۲ 

۰۱۰۷ ۵۲ 26١/١)ت( أبو هريرة‎ 
۰۱۹۶ ۰۱۹۳ ۰۱۸۷ ATA ۷ 
۰۲۸۲ ۰۲۷۳ ۰۲۲۹ ۰۲۲۷ ۵ 
۰۳۵۵ ۰۳۳۵ ۳۳۶ 0۲۹۹ ۰ 
YF ۰۰ ۶۳ ۰۱۵ ۰۱۳ ۰۱۶/۲ sooo 
۰۲۲۲ ۰۲۱۱۰۱۹۰۰۱۹۱۰۵ ۷ 
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۵۵ ۰۲۷۷ ۲۹۰ ۰ ۰۳۰۲ ۰۳۱۹ 
۸ 6 ۵۵ ۵۷۸۵۷۱۷۰ 
أبو همام الولید بن شجاع ۲۰۸/۲ 

آبو وائل ۱۱۰/۲ 

آبو وضصاح ۲۷۰/۲ 

آبو يحين ۱۱۱/۲ 

أبو يحيئ الحماني ۳۷۱/۲ 

أبو يعقوب الباوردي /١‏ 557 

أبو يع القاضي ؟/ ۰۵۱۷ ۵1۰ 

أبو یعل أحمد بن علي المثن7/ ٩١‏ 

أبو یعل الموصلي (ت) ۰۳۳/۱ ۰۳4 
۱ 41< لاحل ۰۱۰۸ ۰۱۸۷۰۲۸۳ 
۶0٩4۹5 ۳‏ ۰/۲ ۰۱۵ ۰۱۱ ۰۳۰ 
۰ 4۱ ۰8۵ لاق ۵۱ ٩۸۱‏ ۰۹۳ 
۳ ۰۲۳۰ ۰۲۸۱ ۰۲۸۹ ۳۰۵ 
COTA ۰۵۳۲ ۷‏ 00۰« 0۵۲ 
«OV E ۸‏ ”لات 0۵۸٩‏ 

أبو یوسف القاضي ۲/ 1۸۳ 

ابو الصّهباء هو موك ابن عبّاس 
۰۵۳/۲ 
آبراللحوص ۲/ 1۷۹۰4۸۲۰۲۰۷ 
أبوالخير عبد الله مرداد 1/۱ 

أبوحَيّان ۳۵۹/۱ 


الأ 118/7 

آي الديلم 0۷0/۱ 

أبي بكر الداهري عبدالله بن حكيم (ت) 
۸( 

أي بن كعب ۱۰۹/۱ 

الآجري (ت) ٩۳۹۶/۱‏ ۰۳۶/۲ ۰1۵ 
۹۹ 

الأجلح الكندي (ت) ۲/ ۰۲۷ ۳ ۵۰ 
۱ ۱۸ 

أحمد ابن علي الأبار ۲/ ۵4۸ 

أحمد الزيري۲/ 0۳۸ 

أحمد القأدياني ۱/ ۵۳ 

أحمد العروف بالحب الطري 0۲۵/۱ 
أحمد باكثير احضرمي ۵۲/۱ 

أحمد بن أب الجد ۱۲۰/۲ 

أحمد بن أبي طاهر طَيّفُور البغدادي 
۱۳۹/۱ 

أحمد بن إشكاب ٤٥۳ /١‏ 

أحمد بن الجعد ۲/ ۲۸۷ 

أحمد بن الحسن العطًاس ۲۱/۱ 

أحمد بن الصَّدّيق الغياري (ت) ۱۳/۲ 
هد بن العاقب بن شکرت الله 


السوركتي ۷۲/۱ 
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أحمد بن القاسم بن سادر ۵۳٩/۲‏ 
أحمد بن البارك اللمطيٌ ۳۱۱/۱ 

أحمد بن المخنی ۵۱۹/۲ 

آمد بن القدام ۲/ ٩٤‏ 

أحمد بن بشیر الکونی ۱۲۹۰۱۱۶/۱ 
أحمد بن جعفر القطيعي ۲۹/۲ 

أحمد بن جعفر بن حمدان الزاهد ۵1۸/۲ 
آمد بن حامد بن علوي ۲۸/۱ 

أحمد بن حجر افيثمي الكي الشافعي 
۰۱ ۰۳۹۳ 5۹۸ 
۳1/۲ 

۱۸۲/۱ أحمد بن حسن العطّاس (ت)‎ 
۰۱۷ ۰۱۱۰۰۱۳/۱ أحمد بن حنبل (ت)‎ 
E ۰۳۳ ۰۳۱ ۵۳۰ ۰۲۷ YT ۵ 
۰484 ۰۸ EV ۰۳ ۰8۰ ۰۳۹ ۷ 
«0Q مرف‎ ۰۲ ۰ ۵ ۲ ۰ 
۰۷۷ VY ۵۷۰ AV ۵ E ۱ 
۰۱۱۳ ۵ ۰ ۰۸ AT ۸ 
ملك‎ ۳ MI Meo € 
MEA ۷ ۲۲۰۰۷۱۷۷ ۲۳ 
۰۱۸۵ ۰۱۵۷ ۰۱۱۷ لودل‎ 98 
۰۱146 ۰۱٩۹۳ ۸۷ ۷ ۰ 
۰۲۱۹ ۰۲۱۷ ۰۲۱۵ ۰۲۰۵ ۵ 


۶:۲ ۷۲ «TTI ۰ 
۰۲۳ ۰۲:۰ ۰۲۳۸ ۰۰۲۳ ۷ 
۰۲۱۲ ۰۲۵۹ ۰۲۵۵ ۰۲۶٩۹ ۸ 
۰۲۷۷ ۰۲۷۵ ۰۲۷۲ ۴۳ 
۰۲۹۶ ۰۲۸۹ ۰۲۸۸ ۰۲۷ ۹ 
TTY ۳ 4 
TVA ۰۳۷۷۲ ۳۵۲ ۰۳۲ ۸ 
CTE ۳ «FAI «TAI 
۰۱۳۶۳۲ ۰۶۳۸ ۰1۳۰ ۰۳۹۹ ۵ 
۰468 ۰81٩ ۰8۶8۷ 54 
۰1۸۷ كدق‎ ۰ ۶ 
موص‎ ۵۰۶ (O ۰۸۹ ۸ 
۰۵۳۰ ۰6۲۷ ۰۲۶ ۰۱۹ ۸ 
۰01۲ ۰۵4۱ ۰۵۳۸ «oY ۳ 
«OVE ۵7۷ ۵۵۸ ۵۵۲ ۰ 
۵٩۹ ۰۰۵۹۳ 6۵۸۵۹ ۰۵۷۸ كلاق‎ 
۰ ۰۳۲ ۲ ۲ 
۰۱۵۲ ۰۱۰۹۱۳۷ ۰۱۰۲ CAF ۸ 
۰ ۳ ۲ CTA لمعل‎ 
۰۲۱۵ ۰۲۹۶ ۰۲۶۶ ۰۲۲۵ ۰ 
۰8 ۲۹ ۰۳۷۱ ۰۳۷۱۵ ۰۳۰۸ ۰۲۸۱ ۹ 
۰۶۷۵ EIA ۰8۵۳۰۲۷ 1 


۵۲۳ ٩ ۵ ۱۷ ۱ (EAT 
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أحمد بن زياد الیموني (ت) ۱۰۷/۲ 
أحمد بن سعید بن أبي مریم 0۷۷/۱ 
أحمد بن سلامة ۳۹/۲ 

آمهد بن شعيب الكوفي ۰40۰/۱ 
۳ 1194/15 

امد بن صالح 411/۲ ۰۲۰۵ ۰0۳۸ 
t0 6‏ 

أحمد بن عبدالجبار ۵1۹/۲ 

أحمد بن عبدالرحمن بن وهب (ت) 
04۰/۲ 

أحمد بن عبدالقادر الحفظي ٠۲٠/١‏ 
أحمد بن عبدالله العجلي (ت) ۳۷۸/۱؛ 
۲ ۷۱۳ ۲ ۷۲ ۷۲ ۰۱۶ 
۸ ۰۶۰ ۰۲۶۲ ۰۲۵ ۰۲۵۰ 
۶ ۰ ۰۲۰۰ ۰۲۱۳ ۰۲۱۶ 
۰۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۷ ۰۲۸۳ 4۸ 
EAT EAE EV‏ 0۸۲۹۰۹۷ 
أحمد بن عبدالله بن احکم ۱۰۹/۲ 

آمد بن عبدالله بن محسن السقاف 
1۰۲/۲ 

أحمد بن علوي جمل الليل ٠۲٠/١‏ 

أحمد بن علي الأبار ۲/ ٤۸٤‏ 

أحمد بن عمر باذیب الشبامي١/‏ ۷۵ 


أحمد بن عياض الحسبي ”/ 015 
أحمد بن عياض بن عبدالملك بن نصر 
الرضي ۵۱۳/۲ 

أحمد بن عیسی العجلي ۲/ ۲۸۷ 

أحمد بن مجحاهد الأصبهاني ۲۲۳/۲ 

أحمد بن محمد الحفظي ۳۷4/۲ 

أحمد بن محمّد الطوسي ۰۲۷۸/۲ ۲۸۰ 
أحمد بن محمد القنطري ۵۲/۲ 

آمد بن محمد بن حبيب البغدادي 
۷/۱ 

أحمد بن محمّد بن رشدين (ت) ١15/7‏ 
أحمد بن محمّد بن سعيد المروزي ۲/ ۹٩‏ 
آحمد بن محمّد بن عبدالته الطوسي 
۱۸۰/۲ 

هد بن محمد بن مسروق الطوسي 
32۸ 

أحمد بن محمد سُورکټي ۰۱۰۰۹۰۸/۱ 
oo TE ۱‏ ۰۷۱ ۰۱۳۹ ۰۱6۲ 
۳ ۲ ككل ۰۱۷۷ ۰۱٩۹۱‏ 
Fo ۲ ۳ ۲۱‏ ۰۲۷۲ 
۶ ۰۲۸۵ ۰۳۱۵ ۰۳۵۷ ۰۳۹۱ 
اق cO\E‏ ولام $o“‏ 5/ الاء 
۸ ۰۳۹۲ :۰۳۹6 ۰۳۹۵ ۰8۰۱ 
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۷۲ هدق ۰8۰۹ 8۱۰ الى 
۰ ۷۲۲ ۰8۲۷ ۰۳۹ 44۱ 
OV 6 ۲‏ 

أحمد بن منيع ۲۰۷/۲ 

أحمد بن مهران ۲۲۱/۲ 

أحمد بن نصر المروزي الخزاعي ۱۱۲/۱ 
أمد بن زك بن حبيب البفدادي 
528 

أحمد بن يحيئن الازدي۲/ 5915 

أحمد بن يحين حميد الدين ۱۸/۱ 

أحمد بن يوسف ٤0۸/۲‏ 

أحمد بن يونس 56٠/7”‏ 

أحمد بن الحسن العطّاس ۲۲/۱ 
الأحيمر بن خلف ابن بهدلة بن عوف 
بن كعب ”0/5/7 

آدم ۰۲۲۲/۱ ۰۲۷۹۰۲۷۳ YAT‏ 
رم ۳۱۱۰۳۱۰/۱ 

الأزدي ۰4۹/۲ لاف ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ 
۱۷۰ 0۷ ۰۵۷ 6۵۰ ۵۷6 
آزهر بن سعد السّمان ۲۷۹/۲ 

أسامة ۳۶۱۰۱۱۱/۲ 

أسامة بن زيد ۳۹/۱؛ 8۷۹۰۲۱۸/۲ 
أسامة فاطمة بنت قيس ۷۱/۲ 


أسباط بن محمد ۱۱۱/۲ 

۰۲۷۳ ۰۱۲۷ ۰۱۰۲۰۱۰/۱ إسحاق‎ 
Ee ۰۱۷۷۷۲ ۲ 

إسحاق الحنظلي ۱۰۹/۲ 

إسحاق بن إبراهيم ۰۷۷/۱ ۰۱۰۳ 
۲ ۳۱/۲ ۹۰۷ ۶۷۸ 
(سحاق بن راهويه ۰۲۸۷/۲ ۰5۲۶ 
x1‏ 

اسحاق بن سعيد آرکون ۲/ ٥۸‏ 
اسحاق بن سويد ۲/ ۲۸۰ 

إسحاق بن محمد الفروي 0/1 
۱ 6۵۳ 

إسحاق بن یوسف الأزرق ۰1۷۹/۲ 
9۱۳۸۰۰۷ 

آسد الله ۳۰۳/۱ 

أسد بن موسین ۲۷۱۰۲۲۱/۲ 
الأسدي ۲۵۲/۲ 

إسرائيل ۱ ۰۲۸۷۲ ۰۵۳۱ 
۹۱ 

إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق 
۰۷۳/۱ 

إسرائيل بن یونس۱/ 8۸ 0 


أسلم المي 00۰/۲ 
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الأسلمي القطراني ۲/ ۵۳ 

أسماء بن خارجة الفزاري 0۷۹/۲ 
أسماء بنت عميس ؟/ 0/86 

آسیاء بنت يزيد ۳۱۹/۲ 

۰۳۲۰ ۰۲۲۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸۱/۱ اسیاعیل‎ 
٩۵۵ ۰6۳۱ «(Foo ۲ FY! 
2۳۰: ۲ 

إسماعيل ابن آبان ۲/ ٤٩٤‏ 

إسماعيل ابن أبي خالد (ت) ۵۸۱/۲ 
إساعيل ابن علية (ت) ۵۸۹/۲ 
إسماعيل بن أبان 8۹6/۲ 

إسماعيل بن إبراهيم ۰4۷۱/۲ 4۸۷ 
إسماعيل بن أبي آویس۱/ ۵۳۱ 

إسماعيل بن أبي خالد /١‏ ۵۹۳ ۲/ ۰۹۲ 
YAT ۰۲۱۳۰۱۰ ۰۹۹ ۳‏ 
۰۸۳۵ 

إسماعيل بن إسحاق (ت) ۲۸۲۱/۱ 
إسماعيل بن رجاء ۱۱۰/۲ 

إسماعيل بن عبدالله بن جعفر بن أبي 
طالب ۲۳۳/۲ 

إسماعيل بن عبدالله سمویه ۲/ ۵۳۹ 
إسماعيل بن عمر هو ابن نجیح البجلي 
الكوفي الاصبهاني ۲/ ۵ 


إسماعيل بن عمرو 4۵۰/۲ 6/۲ 
إسماعيل بن عیاش۲/ ۰۱۰۶ ۱۰۵ 
۱۳۳ 

إسماعيل بن عیسی بن علي اماشمي 
A1 /۲Y‏ 
إسماعيل بن محمد العلوي ۲۸۸/۲ 
إسماعيل بن محمّد بن إسحاق بن جعفر 
بن محمد بن علي بن الحسين؟/ ۲۸۵ 
إسماعيل بن محمد بن الفضل بن محمد 
الشعراني ۲/ ۲۳۳ 

إسماعيل بن موس بن جعفر 
(ت)۱/ ۳۹ 

إسماعيل بن نجیح ۲/ ۶ ۵ 

إسماعيل بن نشيط ۲۲۱/۲ 

إسماعيل بن يجحي بن سلمة بن كهيل 
۳1/۲ 

١55/7 إسماعيل‎ 

أسود بن عامر ۰۲۸۰/۲ ۰۲۸۱ 2441١‏ 
o۳۸‏ 

الأسود بن مسعود الشيباني ۲۸/۲ 
الأشخر ۱۷/۱ 

الأشعث ۲۸۷/۲ 

آشعث الحمراني ۲۵۰/۲ 


- A - 


آشعث بن سوار ۲/ ۲۸۷ 

آشعث بن عبدالرهن بن زبيد اليامي 
الكوفي ۵۸/۲ 

الأشعث بن قيس ۵۸/۲ 

الأشعري - أبو الحسن الأشعري 
الأصبحي ۸۱/۱ 

الأصبغ بن زيد ۲/ 41/9 

الأصبغ بن نبأتة ۵۳۶/۲ 

الأصبهاني ۲۸۷/۲ 

أصرم بن حوشب (ت) 4295/١‏ 
11/۲ 

٤٣١/۲ الاصطخري‎ 

الأصفهاني ۳۱۳/۲ 

الأعمش = سلیمان بن مهران 

الأقرع بن حابس ۱۹۱/۲ 

آل إبراهيم 0301 ۹ TIT‏ 
۲ ۳ ۳۹۰۲۳۶ 
آل أبي أو ۳۳۲/۲ 

آل أبي بكر ؟/ 77 

آل أبي رافع ۵۳/۲ 

آل إسحاق ۱۷۳/۲ 

آل إسماعيل ۰۱۹۱۰۱۳۹/۲ ۱۷۳۰۱۹۸ 
آل الأشعث بن قيس ۵۸۲/۲ 


آل جعفر ۰۲۱۹/۲ ۲۹۷ ۱۳۶۷ 1۷۲ 
آل حاجب بن زرارة ۲/ ۵۸7 

آل حذيفة بن بدر الفزاري ۵۸5/۲ 

آل ذي الجدين ۵۸۲/۲ 

آل زياد ۵/۱ 

آل سعد بن عبادة۲/ ۰۳۲۷ ۳۳۷ 

آل عباس ۰۲۹/۲ ۰۲۹۷ ۳۷ ۶۷۲ 
آل عثهان ۲/۲ 

آل عقيل ۰۲۹/۲ ۲۹۷ ٤۷۲‏ 

آل علي ۰۲۱۹/۲ 4۸۲ 

آل عمر ۲۱/۲ 

آل عمران ۰۱۸۱/۱ ۰۱۸۲ ۰۲۷۹ 
TAT ۰۳۱۱۸۳۳۸ ۲‏ 
آل قيس بن عاصم النقري ۵۸۱/۲ 

۰۲۳۳ ۰19/۲ ٥٤٤/۱ آل محمد‎ 
0۹۳ ۱۲۲ OFS 

آل مروان ۰۵/۱ ٩۷‏ 

إلياس ۳۲۷/۱ 

أم رومان ۲۵۸۰۲۵۷/۱ 

۱٩ ۰۱۸/۲ ۱۳۸۰ ۰٩۱/۱ أم سلمة‎ 
CTY ۷ ۰ 
۰ ۲۳۵ ۰۲۳۲ ۰۲۳۱ ۰۲۲۶ ۲۱ 
۰۲2۵ ۰۲۶۳ ۰۲۱ ۰۲:۰ ۹ 
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۰۲٩۹ YEA TEV TET ۲ 
۲۷۹ ۰۲۷۸ ۰۲۷۷ ۰۲۰۳ ۰۲۰۲ ۱ 
۰۲۹۵ ۰۲۹۶ ۰۲۹۳ ۰۹۲ ۰ 
۰۳۰۳ ۰۲۰۳ ۰۳۰۲ ۰۳۰۱ ۷ 
۰۳۱۲ ۰۳۱۱ ۰۳۰۷ ۳۰۵ 6 
TEV ۰۳۲ ۰۳۲۱ ۰۳۱۰ ۳ 
۱۳۱۱ ۰۳۱۰ ۰۳۵۲ ۰۳۵۹۲ ۸ 
۰۶۱۵۰ ۰۳۷۳ ۰۳۷۲ ۳ ۳ 
2۰2: ۰ ۰۵ 

آم عطية الأنصارية 4۱۹/۲ 

آم کلثوم ۲/ ۰۳۳ ۳6 ۳۰۳۵ 

۰۱: ۲ ٩۲۸4/۱ أم هانی (ت)‎ 
oT «Tov 

إمام الحرمين ۲/ ۲۵۷ 

الإمام الهاجر ۲۰/۱ 

الآمدي ۲/ ۵1۰۵16 01۸ 

امرأة لوط ۳۵۵/۱ 

آنس = أنس بن مالك 

أنس ۵1۷/۱ 

أنس بن عياض ۲/ ۳۸۰۱۷ 

33/7 37946 ۰۲۳۰/۱ أنس بن مالك‎ 
AE ۰۱۰۱۳ ef AT ۷ ۷ 
TTY ۳ YAY oT 


EY ۰81 ۰8۵٩۹ ۰۱۸ 1‏ 
۵۸٩۰۰ ۰ 01۲ ۸ (۰‏ 
آنس بن محمد (ت) ۲/ ٩٩‏ 
أنيس الأنصاري ۲/ ۱۷ 
الأوزاعي١/‏ ۰ ۵ ۸۹/۲ °“ 
AY ۱‏ 
or ۷ (۳ ۲‏ 
۵ ۷ ۱۳-۶۲ 
آوس بن اوس ۲۸۱/۱ 
آوس بن صَمْعَجٍ ۱۲۰/۱ 
إياد بن لقیط (ت) 9۱/۱ 
إياس بن سلمة بن الأكوع ۰0۵۰/۲ 
oor‏ 
أيوب السختياني ٤١٤ /١‏ 
آیوب بن سلییان ۲/ ٤۷۹٩‏ 
أيوب مع عوف ۲۵۰/۲ 
(ب) 
البابلین ۲۰۱/۲ 
البارودي ۵۳۸/۲ 
باسلامه ۱/ ۷۲ 
الباقر ۵۶4/۱ ۳۵۲/۲ 
الباقلاني = آبوبکر الباقلان 
الباوردي ۵۵۵/۱ 
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بحر بن نصر الخو لاني ۲۵۳/۲ 

بحسان بن إبراهيم أي هشام الکرماني 
CAV ۲۲‏ 

۳٦٣/۲ بخشّل‎ 

البخاري = محمد بن إساعيل البخاري 
يدر الدين العيني (ت) ۲/ ٥۷۸‏ 

البراء بن عازب ۲۸/۲ ۲۰٠٦۰‏ 

البراء بن ناجية(ت) ”/ ٥۷ ٤‏ 
البربري۲/ ۲۷۹ 

بردعة بن عبدالر من ۲/ ٤٩٤‏ 

بريدة الأسلمي ۰1۷/۲ ۰۲۰۸ ٠٠م‏ 
٥۱۱‏ 

٤۱۸/۲ بريرة‎ 

۸٤ ۱۷۸ ۰۱۲۰/۱ البزّار (ت)‎ 
كلاق‎ ۰۳۹۳ ۰۲۸۷ ۰۲۸۶ ۳ 
۰1۸ ۰:۷ ۲ ۷ (۰ 
۲۰۹ TPT TTY ۲ ۹ 
۰1۳۰ ۰۳۹۸ ۰۲۸۹ ۰۲۸۸ ۷۱ 
۵۵۱ Of الاق‎ ۰۵۳۰ ۵ 
۵۵٩۹۳ 67 

بسام الصیرنی ۱۹/۲ 

البسنوي ۱۰۱/۲ 


بشر ۳۳/۲ 


بشر بن المفضّل 0۵۳/۲ 

بشر بن بکر ۲/ ۰۲۵۲ ۲۵۵ ۲۵۲ 

بشر بن خالد ۱۰۹/۲ 

بشر بن عطية ۵۵۵/۱ 

بشر بن مهران ۲/ ۰۳۲ ۰۳۳ ۳۹ 

بشير بن سعد۲/ ۱۱ 

البغوي = ال حسين بن مسعود البغوي 
بقي بن ملد (ت) ۲/ ۳۵۳ 

بقية ۱۳۰۰۱۲۰/۲ 

بكر بن ربن العتزي ۲۵۸/۲ 

بكر بن عبدالله المزني /١‏ 146 

بكر بن مضر ۱۱4/۲ 

بكر بن وائل ۲/ ٤۷۲‏ 

بكر بن يحئ بن زبان (ت) ۰۲۳۱/۲ 
۳5۹ 

بکر ۲۷۱/۲ 

بكير بن عثان ۱۹/۲ 

بكير بن مسیار ۰۲۷۹/۲ ۰۲۷۰ ۰۲۷۱ 
۳۷۲ 


بلج بن أي سلیم ۲۷۱/۲ 
البلغي۲/ ۷۲] 

بن بحي الشامي ۱/۲ 
بنت حمزة ۵۰۷/۲ 
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البنجري ۱۳۷/۱ 

بندار ۱۰۱۹/۲ 

بنو أبي العاص 41۸/۲ ٤1٩‏ 

بنو آدم 4۳۸/۱ ٩6/۲‏ 

بنوإسحاق ۱۲۱/۲ 

بنو اسحاق ۱۵۵/۲ 

بتو إسرائيل ۰۲۸۳/۱ ۰۳۲۰ ۰۳۳۸ 
۳۶ ۱۳۸۲ ۱۵۰۱/۲ 

بنو إسماعيل ۱۳۱۳/۱ ۰٩۹۱/۲‏ ۰۱۳۵ 
۱۷۸ 

بنو إساعيل ۱/ ۱۶/۲۱۱۹ 

بنو احارث بن كعب ۵۸۲/۲ 

بنو الحكم بن أب العاص 4۷۰/۲ 

بنو العباس ۱/ ۵۳۳ 

بنو الطلب ۱۳۳۲/۱ ۰۱۹/۲ ۲۲ 
بنو النضر بن کنانة ۱۰6/۲ 

۰۳۷ ۰۳۱ ۰۳6 ۰6۱/۱ ينو أمية‎ 
CET ۰۳۸۰ ۰۱۷۰/۲ ۵۳ ۳ 
۰811 ۰815 86٩ ۰8۵۸ 1 
5ده‎ 047١4 

پنو تیم ۰۲۳۱/۱ ۰۲۳۲ ۲۳۳؛ 
۱۹۳/۲ 


بنو حنيفة ۰۰/۱ ۲/ ۱۸۷ ٤1۸‏ 


بنوربيعة ۲۰/۱ 

بنو ضبة 8۱۲/۲ 

بنو عامر ۲۵۷۰۱۹۲/۲ 

بنو عبد الطلب ۵۳۱/۱ ۰14/۲ ۰11 
۹ 

بتر عبد مناف ۳۶۰/۱ 

بنو عبدالدار ۵۰۹/۲ 

بتو عبدالله بن غطفان ۱۱۰/۱ 

بنو عبدشمس ۱۷۰/۲ 

بنو علي ۳۷/۲ 

بنو فهر ۲/ ۲۵۷ 

بنو قشير ۲۵۷/۲ 

بنو کنانة ۱۲۹/۱ ۰۹۰/۲ ۰۱ ۰۱۳۵ 
١616145‏ 
بنو زوم ۱۷۰/۲ 

بنو مروان ۰1۸/۲ ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ ۰4۵1 
9۳ 

بنو هاشم (ت) ۰1۳/۱ ۰۷۷ ۰۱۸۸ 
۹ ۰۳۰۱ ۰۳۱۳ ۰۳۲۲ ۰۳۲۸ 
۶4 ۶ ۳۶ ۰ ۱۵۳ ۰8۳/۲ ۰86 ۰8۵ 
۵ ۰۷۰ حل ۰ ٩۱‏ قف 4T‏ 
AA AY‏ ۷ الل ۳۵ ATY‏ 
۵ ۳۷ ۰۱۳۹ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ 


a E 


۰۱165۷ ۰۱871 ۰۱8۵ ۶ ۳ 
AYY Yo اكل ككل علال‎ 
AAT AAC SAT AA’ AVA 
FAI ها‎ CTA ۷ 

۵۸1۰6۲ ۳ ۲ ۰۹ 


e 


جز بن حكيم بن معاوية بن حيلة 


1۳/۱1 

البوصيري(ت) ۰۵۹۲/۱ ۰14/۲ 
24 

البيضاوي ۰۳۱۱/۱ ۰۳۷۲ ۳۷ 
۳۹۳ 


۰۱۹۶ ۰۱۹۳ ۰۱5۹/۱ البيهقي (ت)‎ 
YAEL TAY ۵ احرف‎ oF 
«<04 ۰۵۵۴۳ ۰۳۲۸ ۰۳۱۶ ۸ 
ET ۰۳۸ ۰۳ ۰۳۰ ۰۲۳ ۰۱۷/۲ ۸ 
۰۱۰۲ ۰۱۰۱ ۰۱۰۰ AY كلق‎ ۵ 
Tore SFY cI 6 ۳ 
۰۵۲۵ ۰1۸71 ۰۳۹۹۰۳۶۷ ۰۲۲۰۳ ۵ 
9۷۹ 
رت‎ 

التبابعة ۲۰۱/۲ 

1۲ ۰۵۱ "1 ۳۳/۱ الترمذي (ت)‎ 
Ao AVY ۲ ATT AFT الى‎ 


۰۲۳۱ ۰۲۳۰ ۰۲۰۲ 6 ۲۳ 
TIF CTAA TAY ال‎ eT 
۰۵۳۶ ۰۵۳۲ ۰۶6٩ ۰۳۷۷ ۹۶ 
۵4۹۸ «(0471 «(040 «(OY 1 
T1 oA CTA o AY I ۲ 
۰1۶ مم مف لاق‎ «(OE ۲۹ «TY 
AI AIT ۲ ۸ 
۰۲۰۵ ۰۱۹۰ AMAA ۲ ۷ 
TIE ۲ ٩ ۷۲۲ ۸ 
۰۲۳۶ ۰۲۲۵ ۰۲۲۶ ۲۲ ۷ 
Yé’ ۰ ۷ ۹ 
۰۲۸ ۰۲۶۷ ۰۲4۵ ۰۲۶۶ ۳ 
۰۲۷۱۰۲۷۸ ۲۳ ۰ 1 
۰۳۰۱ ۰۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۷ ۷ 
۰۳۷۷ ۰۳۲٩ ۰۳۲۰ ۲۶ °7 
CEA EET ۰۳۹۹ TAA ۰ 
۰۶8٩۹۷ ۰۶٩۹۲ ۰4٩۱ ۰8۸۷ ۶ 6 ۱ 
۵۲۱ ۰۵۱۷ ۵۱۵ دم‎ ۳ 
۰5۳۶ ۰۵۲۷ ۵۲۶ ۵۲۳ ۷۲ 
04° ۰۵۸۹ ۰۷۲ ۲ 

التقي ۵61/۱ 

۰۱۵۱ ۰۱۵۰ ۰۱۳۸ ۰۱۲۷/۱ التلمیذ‎ 
۰۲۳۸ ۰۳۱۸ ۰۲۱۲ AAI ۸ 
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۰۲۸۶ ۲ 
۰۳6۵۸ ۳ 
حول‎ ۹ 
۰4۰۹ ۸ 
FY ۲۱ 
۰4۷۸ ۷ 
۰۸۷ ۲ 
۰۵۲۳ ۷ 
مكف علا‎ 
«(04۰ 649 
VY ۷ ۰۲ 
۰-۲ ۲۳ 
۰۱۲۶ ۲ 
۰۱۳۸ ۹ 
لاقل‎ ۹ 
لاد‎ (°1 
YY ۹ 
cT’ ۹ 
۰۲۰۰ ۹ 
۰-۰" ۹ 
YAY «TA! 

۹۰۱ 
۰۳۱۵ ۶ 


۰۳۹۰۵ ۶ 
TAQ كم‎ 
cC ۱ 
2 ۰ 
El (° 
CEAY ۰ 
۰٩4۲ ۸ 
۰66/۸ ٩ 
۰6۸۰ ۶ 
۰٩۳ ۲۱ 
+۱۰۸ CAY ۰ 
ل5١‎ ۹ 
مكل‎ ۷ 
AE" ۲ 
هه‎ ۱ 
CTI ۰ 
TTT ۶ 
۰۲:۵ ۳ 
c01 ۵ 
cT ۷/۸ 
اف‎ ۶ 
<o ۵ 
«۳۰۰ ۸ 


۳۷۹ 
۳۹۰ 
۳ 
° 
EV 
EA 
co 
۳ 
۸۸ 
۰۹۸ 
31° 
۲۱ 
۳ 
۱:4 


TTY نشد ان‎ TY 
2۳ 5 TTI FTO CYT 
۰۳۱۸ ۰۳۶۲ ۰۳۶۵ ۰۳۳ ۲ 
ملا‎ ۰۷6 ۰۷۲ ۷۲ ۹ 
“ةق‎ ۲ ٩ ۲ ۷ 
۰۵۲۲ ۰۵۰۱ 244 ۰:4۸ ۷ 
۰۵۷۷ ۰۵5۶ ۰۵۶۱ «(O ۹ 


۸ ۲ ۵۰۹۳ 
تلید بن سلیان (ت) ۱۵/۲ 
تمام الرازي ۰۳/۱ ۰۳۹ ۱۸۰ ۰۵/۲ 
۶ ۱ 
تميم بن سلمة ۱۱۱/۲ 

(ث) 
ثابت البناني ۵۱/۲ 
ثابت بن عبيد ۱۱۱/۲ 
ثابت بن قيس بن شاس ۲۳۲/۱ 
الثعليي ۱/ ۰4۸۰۳٩۳‏ ۵1 
ثقيف ۵۱/۱ ۶71۸/۲ 
ثامة بن شرس ۱۱۳۰۱۱۱۰۱۰۸/۱ 
مود ۳۱۰/۱ 
ثوبان مولن رسول الله ۰۲۵/۲ ۰۲۰ 
۳ ۹4 
الثوباني 4٩/۲‏ 
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ثور ۱۹۸/۲ 
ثور بن يزيد ۰۵6۰/۱ ۲۸۰/۲ 


الثوري< سعيد بن مسروق الثوري 


رج( 
جابر بن زيد ۲۸۰/۲ 
جابر بن عبد الله (ت) /١‏ ٠ف‏ ۰۲۳۱ 
٩۵۳۲ ۰۳۸۱ ۰۳۷۲ ۰۳۶ ۶۵‏ 
۰۰۲ 6۰۶ ۳۰۶5 ۰۳۵ 
EET ۸‏ ۰۵۱۲ ۵۲۰ ۰۵۲۱ 
هن ۱ 
جابر بن يزيد ۳۳/۱ 
احاحظ ۱/ ۱۳۱۰۱۳۰۰۱۱۳ ۸۷/۲ 
جبار الطائي 59/7 
جبریل (ت) ۱۲۰۲/۱ ۰4۸/۲ ۰۲۸۵ 
۸ ۲۳۹ 
جبير بن مطعم ۰۵0۸/۱ ٩۵۷۳‏ 
۲ 8 ۶ 
اف داود بن أبي عوف ۲۲/۲ 
الجرجاني ۲۱۶/۱ 
جُرَي بن كُليب العامري 1٩۱/۲‏ 


جرير بن عبد الحميد الضبي۱/ ۳٩۵؛‏ 
۷۲ ۲۷۲۲ ۰1۷۵ ۰۲۶۷ 
EAT‏ 9۱-۷ 

الجعابي ۵۰۰/۱ ۵۲/۲ 

جعدة بن هييرة ۵۲/۲ 

جعفر 0۸/۲ 

جعفر الثهر ۲۳۱/۲ 

جعفر الصادق - جعفر بن محمد 

جعفر الفريابي ۱۲۸/۲ 

جعفر بن أبي طالب ۲/ ۱۱۹۰۳۵ 
جعفر بن إياس ۰۵۳۰/۱ ۵۷۵ 

جعفر بن سلیان (ت) ٩۹۲/۱‏ 
۰۳/۲ 

جعفر بن عبید الله بن الحسين الاصغر 
بن علي ۳9/۲ 

جعفر بن عمرو الكناني ۳۲۸/۲ 

جعفر بن محمّد الصادق ۰۳۹/۱ ۰۱۲۳ 
ETA ۰۳۸۲ ۰۳۷۲ ۰۳۷۶ ۳‏ 
۶ ۳۲ ۳۵ ۰۳۸ ۰8۱ 
AA «oo ۷‏ ۰۲۸۷ ۳۵۱ ۰8۵۷ 
0۲۰ 

جعفر بن محمد بن عمران 80۳/۱ 
جعَید بن مدان (ت) 1۷۰/۲ 


ا 


الجلالين ۳۹۳/۱ 

جمال الدین الزرندي 0۷۰/۱ 
الجمال الزرندي ۲۸۹/۲ 

جميع بن عمير 0۲1۸/۲ 61۷ ۵۰۹ 
جميل العظم ۱۳۱۰۱۲۹/۱ 

جهم بن جعفر الحكمي ۲/ 1۸۳ 
جوستاف لوبون (ت) ۱۸۰/۱ 
الجوهري ۱۳۰/۱ 
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ظ 5 

حاتم ۳۱۷۰/۲ 

حاجب بن سلمة ۲۸۰/۲ 

حاجب بن عمر ۲۸۰/۲ 

الحارث 1۸/۲ ۵۰ 

حاطب بن بلتعة۲/ ۲۷۵ 

الحاكم (ت) ۰۳۳/۱ ۰۳4 ۵۲ ۲ 
۳ هق 1۰0 < IVA‏ ۰۲۷۳ ۰۲۸۶ 
۸ ۰۲۸۵ ۰۲۸۲۰ ۰۲۹۹ ۰۳۲۱ 
TV ۵‏ ۰۳۷۸ ۰۳۹۳ ۰۳۹۶ 
كؤ”, ۰۳۹۷ ۵۳۰ ۰ ۰۵81 ۰۵9۱ 
«oor‏ لاعف ”ذف “8ه 0431« 
۸ 8/۲ ۰۱۲ مل ۰۱۹۰۱۷ ۰۲۰ 


۰۳۷ ۰۳۲ ۰۲۰ ۰۲۸ ۰۲۸ ۰۲۳ ۴ 


۹ ۰۰ كق (O° EV‏ ۰۵۱ كف 
۰ ۰۲۱ كلل لالت ۰1۶ ۰71 ۰1۷ 
۹ ۰ ۰۳*۲۰ 
٩ ۲ ۶۵‏ ۲ محل 
oY)‏ ۳ ۲ "وال 
eT « TIA TY‏ الا ارال 
TIT TAO CTAY «A!‏ ۲ ۰۳۲ 
1۹ ۰۳۱۵ ۰۳۹۸ ۰۳۹۹ ۰۱۷ 
۰171٩ ۰۶1۱۸ ۰8۸۷ EET ۰‏ 
۰ 555. ۰8۹۵ ۰8۹51 ۰88۷ 
۶6 ۵۰۵ 0°(« ۵۰۱۷ ۰۵۱۸ 
۹ ۰۷۲۲ ۲ 5١م‏ 
۵ ۵۱۷ ۰۵۱۸ 6۵۱۹ ۰۵۲۰ 
الاق COCA ۰ OY‏ 
4ه ۱ ۵۵4٩‏ ۰۵1۷۰ ۰۵۷۶ 
كلاف ولاه 6۵٩۹۷ ۰۳ «O۸۹‏ 
حامد بن جبلة (ت) ۵۸۰/۲ 

حبّان بن بُح الصَّدَائْي(ات) ۳۹۰/۲ 
حبشي بن جنادة 258/١‏ ۵۱۰ 

حبيب أبو غسان ۵۱۳/۲ 

حبيب بن أبي ثابت ۰40۱/۲ 8۵6 
٩ ۵ ۱‏ ۵ 

حجاج بن أرطاة (ت) ۵۳۱/۱ 


هت 


الحجّاج بن دینار ۰4۷۸/۲ 1۸۰ 
الحجّاج بن یوسف ۵4/۱ ۲1/۲ 
EE CET CEY 4 YA A‏ 
۷ 5( 

حذيفة ۵5۹۰0۵۲/۱ 

حذیفة بن أسيد (ت) ۰6۲۱/۲ 
550 5 ۱ 017 
حذيفة بن الیمان (ت) ۰۳۱۹/۲ ۰۳۲۱ 
AC EET ۳۸۰ EA ۰‏ 
مع ۷ ۵۲۳ ۵۷۷ ۵۹۰ 
حذيفة بن بدر ۵۸5/۲ 

حرب بن إساعيل الكرّماني ۰۱۱۳/۱ 
TI/YANYTV NONE‏ 

حرب بن الحسن الطحان (ت) 
0 

حرملة ۵۱۳/۲ 

حرّیت نش ال 

الحريري (ت) ٩۰/۱‏ 

حریز بن عشان ۱۱۵/۱ ۲۸۰/۲ 
حسان بن ثابت ۰۲۳۲/۱ ۰۲۳۳ ۵۲۳: 
NV ۲‏ 


الحسن البصري ۵۸۱/۱: ۰۲۵۰/۲ 


۵۸ ۰ ۰۶4 


حسن الزمان ۲/ 0۳۵۹۳۵6 ۲۹۰ 
حسن الزمان بن محمد قاسم ۵۲۷/۱ 
حسن الضالعي ۵۰/۱ ۵۵ 

حسن العدوي امحمزاوي 0۲/۱ 
الحسن بن أبي الحسن البصري ۲/ 40۰ 
ان بن أي جعفر ۰1۷/۲ ۰۵4۸ 
۱ ۵۵۳ 

الحسن ين أحمد بن حامد ۲۸/۱ 

الحسن بن أحمد بن حبيب الکرماني 
۱۳۵۸/۲ 

الحسن بن أحمد بن صالح الممداني 
السبيعي 070/١‏ 

الحسن بن الحسن بن علي بن أي 
طالب۲/ ۳۷۹ 

الحسن بن الحسين 7/ ٤۸١‏ 

لسن بن کم الحيري ۲/ ۲۵۳ 

حسن بن حسن ۰۱۷/۲ ۳۷ 

حسن بن حسین ۳۱/۲ 

الحسن بن ماد ۲/ ۵۱۵ 

الحسن بن دینار۲/ 59 4 

لسن بن زيد بن الحسن (ت) ۰۲۸۸/۲ 
۳۸۹ 


الحسن بن زيد بن حسن بن علي 6۷۵/۱ 
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الحسن بن سعد الكوفي 1۷۸/۲ 

الحسن بن سفيان ۲/ ۰۲۵۲ ۲۸۳ 
الحسن بن سهل الخيّاط ۲/ ۳۶ 

الحسن بن ضمرة 80۰/۲ 

الحسن بن عبدالله النخعي ۵۱۹/۲ 
الحسن بن عجلان ۲/ 1۷ ۵ 

الحسن بن عرفة۲/ ۲۷۱۰۲۲۰ 

الحسن بن عطية ۰۲۳۵/۲ ۲۳۸ 
الحسن بن علي 464/۱ ۰۳۷6 0۳۷۲ 
۲ ۰۵۳۳ ۰۵۵۱ 0۷ 

4۰ ۰۱۵/۱ الحسن بن علي بن أي طالب‎ 
ال ال‎ ۵ o EAC: EV 
Fo ۰۳۳ ۲ ۲۷۲ ۲ ۲۸ 
۲۵۸ Yor YoY TEY ۹ 
۰۰۲۷۷ ۰۲۷ ۰۲۷۱ ۰۲1۸ ۲ 
۲۹۰ ۲۸۹ ۰۲۸۷ ۰ YAT ۵ 
۳۰۸ ۳۰۰ ۳۰۶ ۳ 
۰۳۲۱ ۰۳۱۷ ۳۱۶ ۷۲ 
۳۱ ۰۳۳۷ ۰۳۳۱ ۰۳۲۰ ۶ 
۰۳۰۲ ۰۳۵۲ ۰۳۵۵ ۰۳۵۰۰ ۸ 
۰۵۲۲۱ ۰8۷۰ 8۵۸ ۳۸۷ ۵ 


۵۷ ۰: ۹ 


الحسن بن علي بن الديني ۲/ ۱۰۵ 


الحسن بن علي بن عفان ۳۷۱/۲ 
الحسن بن عمرو الفقيمي (ت) ”/ 214 
00١‏ 

ا لجسن بن محمد ۱/ ٤‏ ۵۷ 

الحسن بن محمّد بن مصعب الأشناني 
44۲/۲ 

الحسن بن محمد بن يحول ۲۸۵/۲ 
امحسن بن مسلم بن الطيب الصنعاني 
۳0/۲« 

الحسن بن مکرم البژار۲/ ۲٤۱‏ 
الحسنان ۳۶۱/۲ 

الحسنين ۰464/۲ ۳۶۱ 

الحسين ابن الحكم الحيري ۲۳۱/۲ 
حسين الأشقر(ت) ۵۷/۱ 

الحسين العمري الصنعاني ۲۳/۱ 
الحسين بن أحمد بن حامد ۲۸/۱ 
امحسین بن الفضل البجلي ۲۸۲/۲ 
الحسين بن الفضل ۱/ 555 

الحسين بن حريث الروزي ۲/ ۵۳۰ 
این بن زيد (ت) ۰۲۸۵/۲ ۰۲۸۷ 
۲۳۸۸ 

سین بن سلمة الأرحبي ۲/ ٤۸۲‏ 

ا سین بن علي ۰۳۷۳/۱ ۳۷۹ 


ا 


۰۱0/۲ الحسين بن علي بن أبي طالب‎ 
ميتم الت‎ ۸۰۷ 5 E ° 
۰۲۲۰ ۰۲۰۸ CTT ۰۲۰۵ AY AT 
Fo (6 ( (۲ ۸ 
۰۲۵۳ ۰۲۵۲ ۰۲۶۲ ۰۲۶۷ ۹ 
۰۲۷۱ CTIA ۰۲۱۷ ۰۲۱۲ ۸ 
۰۲۹۹ ۰۲۹۰ ۰۲۸۸ ۰ ۲۷۷ ۶ 
TIE o TITTIT CTA T° 
TEY ۰۳۸ ۰۳۳۷ ۳۳ ۷ 
۰8۷۰ ۰۶۱۱0۳۸۷ ۰۳۵۲ ۰۳۵۵ ۰ 
"2۱۲ ل‎ (O70 «(0°1۱ 

حسين بن قيس حنش (ت) ۲/ ٤۳۳‏ 
حسين بن محمد الحبشي العلوي ۷/۱ 
٤‏ 

حسين بن محمد بن بهرام ۲۸۰/۲ 
الحسين بن محمد بن خرو البلخي 
الحنفي ۵۲۰/۱ 

حسين بن محمّد 7/ ۰۳ ۵۲۹ 

الحسين بن مسعود البغوي (ت) 
امد ۲۳۷۳ ۰6۷۲ ٩۵۹6 ۰۳٩۹۳‏ 
۲۳ ۶۰ ۰:۳ ۰1۷ لات ۰۲۶۱ 
وا Yo‏ 


حصین ۲۲۹/۲ 

حصين ابن أبي ار ۱۰۹/۱ 

حصين بن سبرة ۰5۷۱/۲ 1۸۸ 

حصين بن عقبة /١‏ 0114 

حفص بن خالد بن جاير ۲۸۹/۲ 

حفص بن سلیان الاسدي القاريء 
الكوني 1۶/۲ 

حفص بن غياث ۱۱۱/۲ 

حفصة غا 7/ 2084091 

الحفظي ۲/ ۰۳۷ ۰۳۷۹۰۳۵۲ ۳۸۷ 
الحكم بن آیوب 1۵٩۰61۱/۲‏ 

الحكم بن عتية ۱۱۱/۲ 

الحكيم الترمذي (ت) ۱۰۱۰۱۰۰/۲ 
oo!‏ 

حكيم بن سعد ۲4۱۰۲۱۱/۲ ۰۲٤۷‏ 
oOo EYA‏ ۱۳۱۰۳ 
حكيمة (ت) ۲۹۸/۱ 

حلام بن جذل الخفاري ۲/ ۱۸ 

الحلبي ۱۵/۱ 

حلیم البطحاء ۳۰۳/۱ 

حمّاد بن أعين ۲/ ٤۸۲‏ 

اد بن زيد 8۷۹/۲ 

ماد بن سلمة 0۲۳۲/۷۲ ۰۲۸۱ ۲۸۲ 
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اد بن واقد (ت) ۰1۱/۲ ۹6 4۵ 

۱۰۰ 

حمزة بن أبي سعید الندري ۳۰/۲ 

حوراپی ۳۱۰/۱ 

حميد بن عبدالرحمن ۱۱۱/۲ 

حميد بن قيس الكي 0۳۱/۱ 

حميد بن نيِرَوَيّه الطويل ۲/ ۲۸۲ 

حميد بن يونس الزيات ۵۱۳/۲ 

٤۳۸۰۳۱ /1؟41١5‎ /١ الحميدي‎ 

حبل ۲۱۸۰۲۱۱/۲ 

حتبل بن إسحاق الشيباني (ت) 

۵۳۵ ۳۳۲ 

حش الکناني ۵14/۲ 

حنش بن العتمر (ت) ۰۵1۹/۲ ۰۵۵۱ 

oo 

حيد بن علي البلخي أبو علي 10۲/۱ 
(خ) 

خادم آم سلمة ۲۹۸/۱ 

الخازن ۱/ ۰۳۷۳۰۳۶۱۱ ۳۹۳ 

خالد بن احویرث 410/۲ 

خالد بن الولید ۵۰4/۲ 

خالد بن مخلد ۲/ ۰۲۳۹۰۱۱۲ ۲۰ 

خالد بن یزید(ت) ۲/ ۶۱۷ 


خبیب بن عبدالله بن الزبير ۲/ ۶14 
خدعية ۰۲۵۹/۱ ۱۳۲۲۰ ۲۷۶/۲ 
خزيمة ۲/ ۰۱۷ ۰۱۳۱ ۵۲۸ 

حضف ۴۷۲/۲ 

الختضر ۰۳۸۰۳۷۱/۱ ۳۸۵ 

اخطايي ۵۷۵/۲ 

ا لنطیب (ت) ۰۱۳۹۰۳۶/۱ ۰۹۲ ۰۵۵۳ 
AYE ۰ ۲ +047 ۵‏ 
TTT ۵‏ ۰۲۷۷ ۰:۱۷ ۰۵۲۲ 
0550 

الخفاجي 54707471591١ /١‏ 
خلاد بن أسلم البغدادي ۸٩/۲‏ 
الخلال (ت) ۳۹/۱ 

الخلعي ۵۳۰/۲ 

خلف بن إبراهيم ۲۵۹/۲ 

خلف بن تميم ۵۳۱/۲ 

خلف بن سار الخرمي ۵۱۸/۲ 
خليد بن دعلج أبو عمرو 
السدوسي ٥ ٤۸/۲‏ 

الخليل ۰۲۰۱/۲۵24 ۳۸۷ 

٤۸٦۲٤۸ ۱۰ ٤/۲ الخليل(ت)‎ 
۳۸۱ ۰۳۷۱/۱ خيثمة‎ 


خيثمة بن عبدالرهن ۰۱۹۰۱۱۱/۲ 8 
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خير الدین ۱۷/۱ 

(د) 
الدارقطني (ت) ۰۱۱4/۱ ۵۵۳,۵۵ 
۳۲ ۷۷ ۰۱۶/۲ ۰۲۵ ۰۳۳ ۳۵ 
۰ 4۳ ۸ 4 ۱۳ 16 
AYY ۳ ۸‏ 
۹ ۰۰ ۰۲۵ 
CEYE ۰۲۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۵۰ ۲‏ 
AVET ۵‏ 
الدار قطتي ۵۵6/۱ 
الدارمي (ت) ۱۲۳۰/۱ ۰۱۲۷/۲ 
۳۸ 
داود ۳۰۱/۱ 
داود بن أبي عوف الجحاف ۰۲۳۲/۲ 
Er‏ 
داود بن الحصين ۲/ ۵۳ 
داود بن سليك 7/ 545 
داود بن عبدالحميد (ت) 6۵۹/۲ 
دحلان ۶۰۷/۱ 
دحيم ۱/۲ 
در بنت أبي لهب ۱۵۰۱۰۱۳/۱ 
الدمشقي ۵۱۹۰4۹٩/۲‏ 
الدملوي ۱۷۲/۱ 


دواد ۲۵۳/۱ 

الدُوري ۱۳۲ 

الدُولاي ۲ ۲۱۰ ۰۲۵ ۰۲۹ 
۹ ۸ ۵ 
الديلمي ۱ ۲ ۰۷۰۲ ۰۲۳۲ 
ا ۷ ۲ ۳۲۱۲ ”اق ممه 

(ذ) 

۰۱۰۹ ۰1۲ ۰۵۲ ۰۱۳/۱ الذهبي (ت)‎ 
۰۲۸۲ ۰۲۸۵ ۸ "الال‎ ۰ 
۰۲۹۲ FAA ۰۳۸۷ ۰۳۷۷ ۸ 
0۹1 لاق “لاقف‎ ۰۳۱ ۶ 
۰۲۷ ۰۲۰ ۰۱۹ ككل‎ ۰۱۲/۲ ۸ 
۰6۱ ۰8۰ ۰۳۷ ۰۳6 ۰۳۲ ۰۳۰ ۸ 
۰۵8۱ ق٠‎ 44 EA EV ۳ 
أل ۲۲ لات م3‎ 6 6 ۲ 
۰۱۱۸ ۰۰۱۱۷ ۰۱۱۲ ۱۰۰ ۷ 
AYA AYY 6 ٩ ۹ 
۰۲۱۰ ۰۱٩۹۱ ۰۱1۵ ۰۱۶٩ ۹ 
2 TTT ۲ ۲ ۲۱ 
۰۲۱۳ ۰۲۵۳ ۰۲۶۱ ۰۲۳۸ ۶ 
۰۲۷۵ ۰۲۷۲ CTIA ۰۲۱۷ ۶ 
۰۳۹٩۹ ۰۳۵۶ ۰۲۸۵ YAY ۰۹ 
۰41 ۰46۷۰171۸ EET ۶6۳۰ بارع‎ 


A 


۰ ۰۷۰ ۷۲ ۰۶۷۰۶۷۳ 
EAE EAE ۸۰ «EY‏ كلق 4۹5 
AV EAT‏ دقف كادف (O°‏ 
۵۰٩۹ ۰۵۰۷‏ 011« ۰0۱۲ 
۳ ۵ ۵ ۰ ۲ ۰۱۳« 
:لاض ۰:۰ ۰ ۰51۷ ۰۵6۸ ۵4۹ 
»© /6 6 ام OA*‏ 
ذو الجناحين ۳۰۳/۱ 
ذو الخُوّيصِرة ۰۱6۳/۱ ۱۵ 

(ر) 
الرازي ۰۲۳۱/۱ ۰۳۶۸ ۳۶۹ ۳۵۰ 
TTY‏ ۳۲ ۶2۳۰۰۲۲ 
الراغب الأصبهاني ۰۱۱۲/۱ ۰۲۳۹ 
۳ ۰۲۶۵ ۰۲۷۵ ۰۲۷۲۰ ۰۳۱۶ 
۷ ۰۱۵/۲ ۰۱۷۱ ۰۱۷۳ ۰۱۷ 
۹ 
رافع بن لمعل ۱۳/۱ 
الرافعي ۰۲۱۶/۱ ۳۹/۲ 
الرامهرمزيی(ت) ٩٩/۲‏ 
ربعي بن حراش (ت) ۲/ 4 ۵۷ 
الربیع ابن آي صالح الاسلمي ۲/ ۵۳۰ 
الربیع بن أنس (ت) ۰۲۸۶/۱ ۰۳۹۲ 
۱ ۶ ۵۱۵ ۵۱۹ 


الربیع بن سلییان الرادي ۲/ ۲۷۱۰۲۵۳ 

ربیع بن نضلة ۱۲۱/۱ 

ربيعة ۱۳۷/۱ ۲/ ۱۲۷ 

ربيعة ابن احارث ۰۱۰۵/۲ ۵۹۳ 

ربيعة بن الحارث بن عبدالطلب 

4 6 ۲ 

ربيعة بن عسل ۱۰۹/۱ 

الرضی ۰۵46/۱ ۲/ ۰۳۸۷ 8۰۰ 

رضي الدين الحنبلي ۱۳۰/۱ 

الركن بن عبدالسلام الجيلي 0۹۹/۱ 

الركين ۵۳۸/۲ 

روح بن الفرج 7/ 56٠‏ 

روح بن عبادة ۲/ ۲۸۲ 

الروياني (ت) ۱/ 4057947 ۵/۲ 
(ز) 

زاد ابن زيد ۳۲۷/۱ 

زاذان أبي عبدالله ۱/ ٤‏ لاه 

زافر بن سلیان ۰۲۲۳/۲ ۲۲۵ 

الزیرقان بن بدر ۲۳۲/۱ 

زیید ۰۲۰۸/۲ ۰۳۰۱ ۰۳۱۳ ۰۳۱6 

00 

زبید بن الحارث ۲/ ٤٥١‏ 


زبيد بن عبدالله اليامى ۲/ ٤۷۸‏ 


د بولا 


الزبيدي ۲۰۰/۲ 

الزبير بن العرّام (ت) ۲۸۵/۱ 
۲ ۳ ۵۰1۰۷۷ 

الزبير بن بكار ۲/ ۱3۷ 

الزرقاني ۰۲۱۵/۱ ۲۲ ۰۳۹۳ ؤلاه؛ 
۲ ۷ ۶2۲۱۳ 

الزرکثي 0۳۹۱/۱ 4۰6: ۳۹/۲ 
۳۹۹ 

زروق ۳۷۹/۲ 

زفر بن امذیل ۱/ 8۸۰/۲۶۱4۹ 
زکریا ۲/ ۰۲۲ 0۵۲۸ ۵۸۵ 

زکریا بن أبي زائدة ۱۱۲/۲ ۰۲2۳ 
۰۱۷۵-۰۵ 

زکریا بن عبدالله بیلا ٩/۱‏ 

زکریا بن يحيئن السجستاني ۰۲۷۱/۲ 
0 

الزكي /١‏ 044 
الزغشري (ت) ۱/ ۰۱۳۱۰۱۲۹۰۱۰۱ 
۱ بحس ۳۷۵ ۰۰۳۹۳ ۰۵6۸ 
TAY ۳۵ ¢oV* «o11‏ 
زنقل العرفي ۵۰5/۲ 

٩۷ زهر۲/‎ 


الزهري ۰۱8۹/۱ ۲۳۱: ۰۱۰۳/۲ 
۶ الاق 14 EO‏ 
EET‏ ل لك 

الزهري أبو محمد المدني ۲۷۱/۲ 
زهيرين حرب 1۷۱۰۱۱۱/۲ 

زياد التميمي۲/ 409 

زياد الصدائي (ت) ۰۳۵/۲ ۰۳۹۵ 
٤‏ 

زياد بن أبي زياد ۲/ 07٠١‏ 

زياد بن احصین ۱۱۱/۲ 

زيادين أيوب (ت) ۵۸0۰۵۸۰/۲ 

زياد بن سْمَية /١‏ 65 

زيد الفرضي ۳۹۸/۱ 

زيد بن أي أو 1۸/۲ 

زيد بن أرقم 2045/١‏ ۰04۸ 514! 
۷۲ ۰۲۳۱۰۲۱۹ ۰۳۵۹ ۰861 
۱ ۷۲ ۰1۷۳ 4۸۷ ۰4۸۸ 
۰ ۶۹۱ ۵۸۱ ۵۱۹ ۰۵۲۰ 
۰۲۸ 9۲۲ 

زيد ين أسلم ۰۱۳/۲ ۲۷؟ 

زيد بن الحسن (ت) ۰۲۸۸/۲ 0۲۰ 
لفق 


۷۰۱ - 


زيد بن الحسن الأنماطي (ت) ۰۵۲۲/۲ 

و ا الوقن 

زيد بن الحسن القرشي ”/ 0170 

زيد بن المعذل ۲۸۷/۲ 

زيد بن أو ۵۰۹/۲ 

زيد بن ثابت ۰۳۸/۲ 017 

زيد بن حارثة ۰۷۱/۲ ۵۰۷ 

زيد بن حيّان 1۸۸/۲ 

زيد بن عبدالرّحمن بن يحيئ ۲۷/۱ 

زيد بن علي بن الحسين١/‏ 0307 ۰۱۷ 

۰8۸۰0 ۰1۷۹ CEVA ۰۳۱۳/۲ 6 

9۳۵ 

زید بن وهب الجهني ۲/ ۰4۹6 ۵۵۷ 

زید بن يثيع ۲/ ۵۰۵ ۵۳۰ 

الزيلعي ۲۱۵/۱ 

زين العابدین = علي بن الحسين بن علي 

زينب بنت جحش ۰۷۱/۲ ٤٤٤‏ 
(س) 

الماجي (ت) ۰۳۲/۲ ۵۳ ۰۲۵۱ 

۵۲۹۰7۷ ۰19۷ ۳ ۱ 


ساقي احجیج ۳۰۳/۱ 


سار بن عبدالله ۲۸۳/۲ 


سالر بن أبي الجعد الغطفاني الأشجعي 
1۸/۲ 

سار بن الجعد ۲/ ٤۳‏ 

سالربن حفیظ ۲۷/۱ 

سالر بن عبدالرمن باصهي الشبامي 
٥/۱‏ 

ساربن عبدالله بن عمر ۲/ ۱۹۰ 
السائب بن فروخ ۲۸۰/۲ 

السبكي ۰۲۲/۱ ۰۲۵۹ ۰۲۲۰ ۲۹۰ 
۱۳۹/۲ 

سُبيعة بنت أبي لهب ۱8/۲ 

٩۵۹۸ ۰۰۲ ۰۳۹۳/۱ السخاوي‎ 
۷۳۱۰۰۹ ۵۳ ۱/۲ 

الشْدّي ۰۳۲۷/۱ ۱۳۲۸ ۰۵۷۹ 0۸۲ 
۲ ۰۱-۵ 

سرّاء بنت التبهان 0۲۲/۲ 

السري بن خزيمة ۳۶/۷ 

سعد ۱۳۲۱/۲ ۳۵۲ 

سعد إبراهيم بن سعد الزهري 5177/7 
سعد ابن صالح 11/۲ 

٠۹١ /١ سعد الجريري‎ 

سعد بن أبي العرجاء١/ ٠١9‏ 


- دی ۳۹ 


2 ۲ ۲ 
۶6۲ TTY ۹ 

سعد بن جنادة ۲/ ۲۳۷ 

سعد بن عبادة ۱۱/۲ 

سعد بن عبيدة ۱۱۱/۲ 

سعد بن معاذ ۲۷۸/۱ 

السعدي 1۷/۲ 

سعید ۱۳۰/۱ 

سعيد الجريري ۰۲۸۲/۲ ۵۸٩‏ 

سعيد المقبري ۱/ ۲۲۳۰۱۶۰۱۳ 

سعید بن أبي الرجا الدوري ٩۱/۲‏ 
سعید بن ابي سعید۲/ ۳۰ 

سعيد بن أبي عروبة ۸ ۰۱۷/۲ 
۱۰۸ 

سعید بن أبي هند ۲/ ٤۲۷‏ 

سعید بن العاص ۱۷۰/۲ 

سعيد بن السیّب (ت) ۰۳۵۷/۱ ٩۳۷۳‏ 
EV ۳۰/۲‏ ۰۱ ۰۰۱ 

سعید بن جبیر ۳۲۸۰۱۲۳/۱ ۰۳۷۵ 
(YT‏ ۰۳۷۸ ۰۳۷۹ ۰۳۹۲ ۰۳۹۹ 
of‏ ۵۲ 8۵۰0 860۱ 440۲ 
۰ ككف COTY‏ ۰۵۷۲ ۰۵۷۳ 


۰۳۱۳ ۰۱۱۰/۲ ۵۸۲ «oA! ۹ 


۵ ۳ ۳۷۱ ۰۵۰۵ كوم 
oo‏ 

سعيد بن ژویم ۲/ ۲۸۷ 

سعيد بن زرب ۲۵/۲ ۳۱۳۰۳۰۲ 
سعيد بن سلیان (ت) ۰۳۵۳/۲ ۰۵۲۱ 
۰۳۰,۰۵" 

سعید بن طریف ۲/ 5 ۵۳ 

سعید بن عبدالرهن الجمّحي ۱۱۰/۱ 
سعید ين عبدالعزیز ۱۱/۲ 

سعید بن عبید ۱۲۱/۱ 

سعید بن عبید ين السباق 81۸/۲ 

سعید بن عروبة ۵۱۹/۱ 

سعید بن عفر ۲۵۲/۲ 

سعید بن عمرو ۲۳۱/۱ 

سعید بن عمرو بن سعید بن العاص 
oA /۲Y‏ 

سعيد بن محمد بن الحسن بن عطية 
۱۳۷/۲ 

سعید بن مسروق الثوري (ت) 
TAT 5 Af AT MEA‏ 
EF ۲۵ ۳۷۸‏ ۰80۰0 
أمكءلا_ف ۳ »۰ ۵ ۰1٩4‏ 
6 ۵ ۶۲ ۰۲ ۰-۱ 


۳۹ 


۸ ۳۰۱۸۰۲۳ 60۱ موق 
۷ ۰۰۷۳ ۰ ۰-۶ 
سعید بن منصور ۰٩۹۲۰۷۷/۱‏ ۰۱۰۳ 
TYA MTV c10‏ كلا TVA‏ 
۳ ۰۵۷۲ امم دوه 

سعید بن وهب ۰۵۰/۲ ۰۵۰0 ۰۵۳۰ 
۱۳۱ 

سعيد مدان 8۷۰/۲ 

:۳۹۹ ۰۳۷۷ ۰۳۷۲ ۰۳۲۸/۱ سفیان‎ 
۰۳۰۱ ۰۲۵۸ ۰۲۰۸ ۱۱۲ ۲ 
۳1٤ 

سفيان الثوري = سعيد بن سروق 
الثوري 

سفیان بن الحسين ۲/ ۱۱۲ 

سفيان بن حسين الواسطي ۱/ ٤۷‏ 
سفيان بن عيينة (ت) ۰4۷/۱ ۰۳۲۸ 
TYA‏ ۳۹۲ ۰۲۳/۲ ۱۱۲ 
سفیان بن وکیع ۳۷۸/۱ 

سفیان سیاعة 10۰/۱ 

السفیاین ۱۱۹/۲ 

سفينة ۵۱۲/۲ 

سكين بن عبدالعزیز ۲۸۹/۲ 

سلام بن أبي واصل الحذَّاء 1۷۹/۲ 


AT AY ۸ سلان القارسي‎ 
كلم‎ e10 AMATI 14 
۵۰۰۰۲۷ ۷ ۹ 

سلمة بن الأكوع ۲/ ۰۳۶4 0۱۱ 
سلمة بن شبیب ۱۲۷/۲ 

سلمة بن کهیل ۰۱۱۱/۳ ۰4۵6۱ ۵۵ 
۸ ۸۰ ۵۲۲ 

سلمی امرأة أبي رافع ۲۹۸/۱ 
سلهب۲/ ۱۰۰ 

سلیم بن حيّان ۵۳۰/۱ 

سلیانْ ۱۲۸۳/۱2 ۲/ ۵۸۳ ۵۱۹ 
سلییان الأعمش 8۱۸/۲ 

سلیان الکيساني ۰۲۲۱/۲ ۲۵۵ 
سلیمان بن أحمد بن عبدالوهاب بن نجدة 
۹۰/۲ 

سليان بن بلال ۲/ ٥۱٤‏ 

سلیمان بن داود ۲/ ٤٤٩‏ 

سلییان بن سلیم ۰۳۷۲/۱ ٩۳۸۱‏ 
۲4/۲ 

سلییان بن عبدالرهن ۰۸۹/۲ ۰٩۰‏ 
e ۲‏ 
سلیان بن قرم ۱۱۱/۲ 

سلییان بن مسهر ۱۱۰/۲ 


- نا 


سليهان ‏ بن مهران الكاهلي 
(ت)۱/ كى ۵۳۲ £04 ۵۷ 
AI JIY (۲ ۲‏ 
TEV 6 (۸‏ ۰ الال 
TAT ۸‏ مهق ۰۶٩۹۲‏ ۵۳۷+ 
دع ۲ ۶ 

سمارك ۱۱۲/۱ 

سياعة 4۵۱۰0۰7/۱ 

سالك بن حرب (ت) ۵6۱/۲ 
السمعاني (ت) ۰۸۹/۲ ۰۱۰۲۰٩۱۰۹۰‏ 
oN‘ ۰۶ ۵ ۳‏ 

TA TET /۱ السمهودي‎ 
۰۵10۵۷٩۹ «000 ۵۳۳ ۰ 
To ۰۳۲ ۰۳۱ ۰۲۷ ۰۱۳/۲ ۷۲ 
۰۳۵۲ ۰۳۰۵ TEV ۰۲۰۵ 0 تل‎ 
۰۵۲۲ ۰۳۷۹ TYE ۷۲ ۱ 
۰۵۲٩ ۰۵۲۷ ۰۵۲۵ ۲6 ۳ 
۵0۴۳ ۵۵۰ ۵:4 ۲ 

سمّويه ۵۳۵/۲ 

السندي 4۲۳/۲ 

السنوس ی 1۲۳/۲ 

سهل بن حاتم 0۲۸/۲ 

سهل بن حتیف 58۸/۲ 


سهل بن علي الدوري ۲۷۹/۲ 
سهل بن عمار العتكي (ت) ۲/ ٩۷‏ 
سهیل بن أبي صالح ۲/ ۱۰۵۰۱۰۵ 
السوداني = أحمد بن محمد سُورٌكتِي 
سودة 1۱۵/۲ 
السوركتي = السوداني 
سيبويه ۲/ ۳۸۷ 
سيد الوادي ۳۰۳/۱ 
سیف بن عمر التميمي (ت) ۲۶/۲ 
السیوطی(ت) ۰۳۳۶/۱ ۰۳۷۸ ۰۳۸۱ 
۳ ۰۳۹۶ ۰۳۹۵ كدق ۰۲٩‏ 
۹ ممم ۰۵۷۲ ۱۵۸۲ ۰۲/۲ 
٩‏ وق ۹۵ ۰۱۰۲۰۱۲6۵ ۰۱۳۲ 
۰ ۲ ككل ۰۳۱٩‏ ۰4۲۳ 
EV ۵‏ ۷ 

(ش) 
الشاذکون = يحين الشأذکوني 
شاسویل ۳۱۰/۱ 
الشاطبي 6۱۰/۲ 
الشافعي ۷۸ ۷ ۲ AYY‏ 
AEA ۵‏ ۱۵۱ ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ 
I1‏ ۰۲۱۹ ۰۲۲۰ ۰۳۲۷ ۰۳۲۸ 
۸ 6/۲ هق ۰۷۰ ۰۱۹۱۰۱۵۲ 


- ۷۰۵ 


cE ۰۳۹۹ ۰۲۱۵ ۰۲1 ۸ 
۵۷۸ ۰۵1۷ ۸ 

شبابة بن سوار ۲/ ۶۷۳ 

شبرمة بن الطفیل ۲/ ۰1۷۲ 1۷۳ 
شییب بن ربعي ۱۹/۲ 

شبیب بن غُرَقدة ۲/ ۶۰۰۳۳ ۱۳۲ 
شجاع بن الولید (ت) ۱/ 1۲ )۵۳ 
شجاع بن خلد ۷1/۲ 

الشجري (ت) ۵۷۱/۱ ۲/ ٤۳‏ 

شداد آبو عار ۲/ ۳۵۶0۹۱۰۸۹ 
شداد بن عاد ۳۱۱/۱ 

شُریح بن عبيد (ت) ۲۵/۲ 

شريك القاضي ۰۳۰/۲ ۰۳۱۰۳۳ ۰۶۱ 
5۹۳-۵۸۰۲ 
شريك بن أبي نمر ۲۶۱/۲ 

0۳۹۹ ۱۳۹۲ ۰۸۲ /۱ شعبة بن الحجاج‎ 
AA ”رفكت‎ ۱/6 ۱۰.۵ f° 
ككل‎ ۳ ۹ 
۲۷۱ ۰۲۱6 ۰۲۵۰ ۰۲۶ ۳ 
LAN EVA EO ۷ ۷ 

شعبة في أبي هارون (ت) ٩۲ /١‏ 
الشعبي = عامر الشعبي 

الشعراني ۳۷۹/۲ 


شعیب ۳۳۳۰۳۱۳/۱ 
شعیب بن اسحاق ۱۸۰/۱ ٩۰7/۲‏ 
شمر بن ذي امحوشن ٩۰/۱‏ 
الشهاب السهرودي ۲/ 765 
شهاب بن خراش (ت) ۱۷۸/۱ 
شهر بن حوشب 0557/75 ۰۲۱۰۰۲۰۸ 
!1 لشت ۳ ۲ ۰۲۲۱۷ 
C1۸‏ لف 39 کف 
۲۲۱۰ ۲ ۰۳ ۰۲۳۸ ۰۲:۳ 
۰ ۹۵ ۳۵۳ 
الشهرستاني ۱۱۱/۱ 
الشوكاني - محمد بن علي الشوكاني 
شيبان بن مهاجر ۱۱/۲ 
شيبان بن عبدالرهن ۱۱۱/۲ 
شيبة ۳۸۱/۱ 
شيبة احضرمي (ت) ۷/ 4ه 
شيبة بن نعامة ۰/۲ 
(ص) 
الصاغاني ۲۸/۲ 
صالح ۰۲۸۰۲۶۷/۱ ۳۱۳ 
صالح ابن كيسان 41/۲ 6 
صالح بن علي النوفلی ۱۰۳/۲ 
صالح بن محمد ۲/ ۲۱۸۰۲۱۳۰۱۳۰ 


- ¥۷ - 


صالح بن محمد الأسدي ۰۱۱۷/۲ 
فق 

صالح بن محمّد الحافظ 
البغدادي ۲/ ۵۱۸ 

صالح بن موسین ۳۷۱/۲ 

صالح بن موسی الطلحي ۲/ ۵1۷ 
صالح بن موسی القرشي ۳۷۱/۲ 
الصالحي (ت) ۱3۷/۲ 


صداء ۱۰۵/۲ 


الصَّدّيقي البكري ۲۲/۱ 
صفوان بن عسّال ۵۸/۲ 
صفوان بن عمر ۱۱6/۲ 
صفي الدین بن محمّد القشاشي الدنی 
۳۳/۰ 
الصفي الهندي ۲۳۶/۱ 
صفية (ت) ۰۵۸۹/۲ ۵۹۰ 
صفية بنت شيبة ۲۲/۲ 
صفية بنت عبدالطلب ۳۱/۲ 
الصَيَمَرِيَ ۲۳۹/۱ 

(ض) 
الضالعي ۵۳/۱ 


الضحاك ۰۳۲۵۳۵۵/۱ ۰۳۹۲ ۵۱۵ 

۳۱۰/۲۰۸۲ ۸ 

الضحاك بن قيس ۲۰۷/۲ 

الضحاك بن مزاحم 6174/١‏ 

ضرار بن عمرو ۰۱۱۰۰۱۰۹۰۱۰۸/۱ 

۱۱ 

ضمرة الأسلمي ۲/ ۰۵۳۳ 4۵۲ 

ضمضّم بن زرعة (ت) ۲۵/۲ 

الضیاء القدسي ()۰۳۶/۱ ۰۲۳۰ 

٩۵7۹ ۰۶۷۰ ۰۰۲ ۰۳۹۲ ۳ 

<04 مف‎ ۳۸ ۰۳۶ TY ۲ 

Vo‏ لاعف الام همه 

ضياء شهاب الدين ۱/ ۰۲۲۰۲۳ ۲۷ 
(ط) 

طارق بن عبدالرحن ۲/ ٤٩۳‏ 

طاهر العقيقي الحسني ۲۸۵/۲ 

طاهر بن أبي بكر الحداد ۲۲/۱ 

طاوس ۰۵7۷/۱ ۵۸۲ 

الطبراني (ت) ۱/ ۰۳۹۰۳۰۳۲ ۰8۰ 

۰۱۷۲ ۰۱۱۷ ۰۱۱۵ ۰۳ ۱ 

مول ۰۱۹۶ ۰۲۲۷ ۰۲۷۶ ۰۲۸6 

۰۳۹۳ ۰۳۸ ۰۳۲۱ TAA ۵ 

۰۵۳۳ El 8۰۲ ۰۱ ۶ 


دآ ۷۰۷ د 


«O0 coo ۰۵871 ۰۵۳۹ 5۶ 
۵۹۵ ۰۵۷۲ هلاه‎ «OVE ۸ 
۰۲۳ ۰۲۰ ۰۱۱۰۱۵ AF ۰۵/۲ ۹ 
۰8۳۲ ۰۲ ۰۶۱۰۳۸ ۰۳۷ ۰۳۳ ۳۱۰ 
لقت قلت‎ «04 «(O01 أق4‎ CEA لاق‎ 
۰۹۶ AFT ۰۷۹ AY أت كت‎ ۵ 
۰۱۱۳ ۰۱۰۲ ۰۱۰۱ ۱۰۰ ۰4۹ ۵ 
۲ T° ۲ ٩ 
”دكن وهال‎ 6 (۳ ۳ 
۰۲۷۵ ۰۲۱۲ ۰۲۵۹ ۲۵۸ ۳ 
۰۲۸۸ ۰۲۸۶ ۰۲۸۱ YAY ۷ 
۶۲۵ 8۲ 8 ۳ ۲۲۰۰۰۲ ۹ 
ادق ”دق‎ CEFA ۰8۳۳ ۶۳۰ « 
«۰ ۲ ۰ ۰ 4 ۳ 
۰۵۶51 «(OFT ۵۳۵ ۰۳۱۲ ككلم‎ 

۵۱۷۸ ”مم‎ ۵ ۰۵۱ ۰ 
245 ۰4۵0۳4 ۰۱۳/۱ الطحاوي (ت)‎ 
+ oTTY ۷/۵ «0۹ 
۰۲۵۵ ۰۰۲۵۳ ۰۲۵۲ ۶۷ ۹ 
TAI TVA VY لكلل الال‎ 
cO) ۲ TTY 6 ۲ 
۰۵۳۲ ۰۵۳۱ ۵۶81 ۵۲ ۳ 


۰ ۵4 80۲ ۵۷ ۵۵5 
OVA‏ ۹ 04¥ 
طراد (ت) ۱/ ۰۹۲ ۹۵۹۵ ۲/ ۵ 
طریق محمد بن کعب القرظي ۱/ ۵٩۲‏ 
طعمة بن عمرو الجعفري ۲/ ۲۲۶۰۲۲۳ 
الطفاوي ۲/ ۰۲۹۰ ۰۲۹۳ ۳۲۱۰۲۹6 
الطفیل عن أي ذر ۲/ ۵۵۲ 
طلحة ۲/ ۶۷۷ 
طلحة العبدري ۵۰۲/۲ 
طلحة بن جر (ت) ۵۳۲/۲ 
طلحة بن عمرو (ت) ۱۹۶/۱ 
طلحة بن مصرف ۵۳۲/۱ 
طليحة الأسدي ۱۸۷/۲ 
الطوسي(ت) 1۷۰/۲ 
الطيالسي = آبو داود الطيالسي 
الطيبي ۲/ ۰4۲۳ ۲۵؟ 
رع 
عاد ۳۱۰/۱ 
العاص بن وائل ۲/۱ ۵ 
عاصم بن ضمرة ۵۰/۲ 
عاصم بن عبید الله بن عاصم بن عمر 
۲ "۰۳" 
عاصم بن عمرو البجلٌ ۲/ ٤۲‏ 


۲۷۲۰۸ 


عامر 4۳/۱ ۵۸۵/۲ 

عامر ابن ليلل بن ضمرة ۰۵۳۱/۲ ۵۲ 
عامر الشعيي ۰۱4۹/۱ ۰۳۷۱ ۰۳۹۲ 
۹ 0۸۲ ۰۲۳/۲ ۰۱۱۰ ۰۲۲۱۳ 
«T4‏ قرف «OAT‏ 

عامر بن سعد بن أبي وقاص ۰۲۰۷/۲ 
۹ ۱۱ 
عامر بن عبد قيس ۱۰۹۰۱۰۸/۱ 
عائشة ۰۲۵۰/۱ ۰۲۵۹ ۰۲۲۰ ۰۵171 
COE ۷‏ ۰۵۵۱ ۵۵5 £04 ۰ 
۰۵٩۹ ۰۲۱/۲ ۵۹۲ ۰‏ ۰۱۰۱ 
° ا Ie YA‏ 
۲۱ ۳۲۶ ۰۳۵۹۰ ۰۳۱۱ ۱۳۱۳ 
۵۸٩ ۰4۹5 ۳۶‏ 

عباد بن العوّام ۰4۷۹/۲ 447 

عباد بن راشد 11/۲ 

عباد بن صهیب ۵1۸/۲ 

عباد بن منصور ۰۲۱۵۰۲۱/۲ ۷۹ 
عباد بن یعقوب ۰۱۱۲/۲ ۰۲۷۸ ۰4٩۹۲‏ 
£۹۷ 

عبادة بن زياد ۳۹/۲ 

العباس بن إبراهيم القراطيسي ۵1۹/۲ 
العباس بن الولید ابن مزید ۳۹6/۲ 


العباس بن عبدالله بن معبد (ت) ۲۳/۲ 
العباس بن مرداس ۳۲۱/۲ 

۰۵٩۹۳ ۰۲۳۳ العباسین عبد الطلب۱/‎ 
۲۲ ۰۲۱ ۰۱۱ ۰۱۲/۵۹۱۰۲ 5۶ 
<44 AF AA AF AY ۳ 
EEE Eo ANIA NY كلل‎ 
o\Y 0 

عباية بن ربعي (ت) ۱۰۱/۲ 

عبر ۱۱۱/۲ 

عبد الأعلن بن عامر التّعلبي (ت) ۲/ ۲۵ 
عبد الرحمن الشهور ۷/۱ 

عبد العزیز الحلبي(ت) ۱۶/۱ 

عبد العزیز الرشيد الكويتي ۱۱/۱ 

عبد العزیز الكويتي (ت) ۲۶/۱ 

عبد العزیز بن سعود ۱۱/۱ 

عبد الله بن طه امدار ۲۶/۱ 

عبد الله بن عباس (ت) ۱/ ۰۳۳ ۰۹۰ 
AAT ۳‏ :۰۱۹ ۰۲۹۵ ۰۲۳۰ 
۳ ۳۱۳ ۰۳۱۷ ۰۳۲۷ ۰۳۲۸ 
۶ ۰۳۵۵ ۰۳۷۳ ۰۳۸۱ ۰۳۷۷ 
FAT ۰۳۸۱ ۳۷۹ ۸‏ ۳۹۲ 
۳ ۰۳۹۸ ۰۳۹۹ ۰8۰۰ ۰۱ ۰ 


موق ۶۵۱ ۵۰۲ قاف ۰6۱۲۱ 


- ۷۰٩ + 


۰18۲ ۳۳ ۷ ۰ ۸ 
COA «OY ۵1۶ ۷ ۲ 
كلاه الاق امف‎ ۲ 48 
IYT/Y ¢OQA «014 «040 امف‎ 
TATE ۲ ۳ 
الا 6 معتل ۸ فنك‎ 
۰۲۷۳۰ ۲۰۱۰ ۰۲۰۱ ۷ ۲ 
۰۲۲۱ ۰۲۸۶ ۰۳۲۷۲ ۲۷۵ ۶ 
۰۲۷۱۵ ۰۳۵۲۱ ۰۳۶۸٩۹ ۰۳۶۶ ۰ 
cto) ۰8۳۶ ۰۳۳۲ ۰۳۷۱ T17 
COT (COV كدض‎ « 0*0 ۷۳ 
004 ۵۰۳ ۳ 

عبد الله بن علوي الحداد ۲۹/۱ 

عبد المطلب بن ربيعة بن الحارث بن 
عبدالطلب ۲/ ٩۳‏ 

عبد بن ید (ت) ۰۲۱۳/۱ ۰۲۸۷ 
oY 7 ۲ ۲ ۸‏ 
۲ 0۳۸۰۲۸۲ 

عبدالاعلن بن واصل ۳۵۶/۲ 
عبدالجبار بن عباس الشبامي۲/ ۲۵۳ 
عبدالجبار بن عبدالعياس ۱۲۰/۱ 

عبد الحميد ۰۲۳۸/۲ ۳۱۵ 


عبدالحميد بن بهرام ۰۲۱۸/۲ ۲۲۰ 
ل ل ۵ ۰۲۹۶ Yo‏ 
عبدالحميد بن جعفر 1۷۸/۲ 

عبدا حميد بن صبیح ۲/ ۵۳۵ 
عبدالرحمن ۰۳۹۹/۱ ۰۰ 

عبدالرحمن ابنِ عوفٍ ۵1۲/۲ 
عبدالرهن البجلي ۲/ ۲۷ 

عبدالرمن بن أي الموالي ۶۷۹/۲ 
عبدالرهن بن أب بكر المليكي ۲/ ۲۳۳ 
عبدالرهن بن أبي حاتم ۰۵۲۶/۱ 
001757 0۵۳ 1۵۰7/۲ 

عبدالرحمن بن أبي حماد القري ۵۵۲/۲ 
عبدال رحمن بن أي سعيد ۳۰/۲ 
عبدالرهن بن أبي لين ۲/ ۶6۵ ۵۳۱ 
عبدالرمن بن أحمد بائَیْخ الدَّوْعَني 
0۰/1 

عبدال رحمن بن بشر ۱۳/۱ 

عبدالرحمن بن زياد (ت) ۰۲۲۱/۲ 
۰ ۳۹۵ 

عبدالرهن بن سعد ۱۱/۳ 

عبدالرهن بن سلییان الأهدل ۲۲/۱ 
عبدالرهن بن صالح ۲۷۹۰۲۷۸/۲ 


VIN = 


عبدالرهن بن عبدالله بن أحمد بلفقیه 
۸ ۱ 

عبدالرحمن بن عبدالله بن دینار۲/ ۲۱ 
عبدالر هن بن عبيدالله اماف ۱۷/۱ 
عبدالرهن بن علي الشيباني العروف 
بابن الدییّم 4١/7‏ 

عدا ع بن خوك ۷۲ الام 
عبدالرمن بن مصطفئ العيدروس 
٥۲/۱‏ 

عبدالر من بن مهدي(ت) ۱۳۹۲/۱ 
۲ ۷ ۵ ۶ ۵۷ 

عبدالرحمن بن نعيم الأعرجي (ت) 
01/۱ 

عبدال رحمن بن نمير ۱۱6/۲ 

عبدال رحمن بن يزيد 7/ ١١5‏ 
عبدالرزاق ۰۳۲۸/۱ 4107 ۰۲۱۲/۲ 
OANA tO °‏ 

عبدالستار الدهلوي ۱/۱ 

عبدالسلام بن حرب ۰1۱۲/۲ ۰۲۵1 
۳۹ 

عبدالصمد بن عبدالوارث ۲۸۰/۲ 
عبدالعزیز [والد عمر بن عبد العزيز] 
Y/Y‏ 


عبدالعزیز ۳۱۱/۱ 

عبدالعزيز الأموي ۱۸۲/۲ 

عبدالعزیز الأويبي 0۵۱/۱ 
عبدالعزیز بن الأخضر ۲/ ۵۵۳ 
عبدالعزیز بن النطاب 841/۲ 
عبدالعزیز بن رفیع ۳۷۱۰۱۱۱/۲ 
عبدالعزیز بن عبدالطلب ۸/۲ ۷] 
عبدالعزیز بن محمّد الدراوردي 
32/۸ 

عبدالعزيز بن محمد ين مبارك الجنابذي 
0/١‏ 

عبدالعزيز بن نعیان۲/ ٤۷۳‏ 

عبدالغفار بن إسماعيل ۱۷۰/۲ 
عبدالغفار بن داود الحراني ۲/ ٤۷٣‏ 
عبدالغني المصري١/‏ 4617 

عبدالقادر الجيلاني ۵۹/۲ 

عدالقاهر ۳۰/۲ 

عبدالقدوس بن الحجاج ۱۲۵۰۱۱۲/۲ 
عبدالقدوس بن حبیب ۱۲6/۲ 
عبدالكبير بن عبدالجید بن عبید الله آبو 
بكر الحنفي ۲۷۲/۲ 

عبدالكريم بن أبي عمير ۰۳۱۹/۲ 
۹۳۶6 ۱۳ 


۔ ۷ - 


عبدالكريم بن هلال الجعفي ۵۵۰/۲ 
عبدالله [ابن محمد بن علي بن أي طالب] 
000/۱ 

عبدالله ابن الحارث 1۵۱/۲ 

عبدالله ابن وهب ۲۱۱/۲ 

عبدالله الأزدي7/ ٥۲۹‏ 

عبدالل الکوقي ۲/ ۲٠۰‏ 

عبدالله بن أي ۳۰۰۱؛ ۳۲٠/۲‏ 
۳۳۹ 

عبدالله بن أبي آویس ۵1۷/۲ 

عبدالله بن أبي هند 477/7 

عبدالله بن أحمد (ت) ۰۲۷۳/۱ ۲۹۰۰ 
۸ ۰۱۵/۲ مم ۰۸۰ AF‏ ۰۲۲۰ 
۲ ۰۲۸۱ ۰۲۸۸ ۰۲۵۹ وول 
۳ ۱۳۵۶۰۲۸۱۰۲۷ 4۹۱۰1۸۷ 
۸ ۰۰۳۷ ۰۵۳۸ ۰۵۷ 
عبدالله بن أحمد بن ربيعة بن سلیمان 
الربعي (ت) 777/7 

عبدالله بن إدريس 4۸۱۰۱۱۱/۲ 
عبدالله بن الأرقم ۲/ ٤۲۷‏ 

عبدالّه بن الحارث ۰۵۹۳/۱ ۵47 
4A4 AFT ۲‏ ۰۱۰۳ ۰۱۰۱۰۱۰۵ 
۷ ۶ ۶8*۱ 


عبدالله بن الرّقَيم الكناني ۲۸/۲ 

عبدالله بن الزبير ۲/ 4۷۹۰۵4 ۵۵۳ 
عبدالله بن الزبير الحميدي /١‏ لالاء 
۳ غ1 

عبدالله بن المبارك 57/7 5 

عبدالله بن المغيرة 1۵۱/۲ 

عبدالله بن بريدة 1۷۳/۲ 

عبدالله بن بكر السهمي (ت) ۰6۵/۲ 
۹۵ 

عبدالله بن جعفر [والد ابن 
المديني](ت) ۲/ 10 £10 

عبدالله بن جعفر ۵۹۲/۱ ۰۲۰۲/۲ 
0۳ 

عبدالله بن جعفر الديني ۰۱۹۳/۱ 
4۷4/۲ 

عبدالله بن جعفر بن عبدالرهن بن 
السور بن خرمة ۲/ ٤۷۹‏ 

عبدالله بن حسن ۵۲4/۲ 

عبدالله بن حسن بن حسن 46۰/۲ 
عبدالله بن خازم السلمي ۸۰/۱ 
عبدالله بن خراش(ت) ۱/ ۳۹6 
عبدالله بن داهر الرازي (ت) ۰۵۵۱/۲ 


ه١‎ 


- ¥1 - 


عبدالله بن داود الکوفي المداني 
۱۳/۲ 

عبدال بن دینار(ت) ۱۹۳/۱ 
۰/۲ 

عبدالله بن زيد المازنی (ت) ۱/ ۲۹۰ 
عبدالله بن سعيد ۰۱۰۸/۲ ٥۳۱۰۲٥۰‏ 
عبدالله بن طه الحداد ۲۲/۱ 

عبدالله بن عامر ٠١9/١‏ 

عبدالله بن عأمر الأسلمي ۲/ ٤۷۸‏ 
عبدالله بن عبدالعزیز بن عمر بن 
عبدالرحمن بن عوف ۱۰/۲ 

عبدالله بن عبدالقدوس التميمي 
السعدي ۲/ ۰۲۱۰۲۷ ۵۵۱ 60۲ 
عبدالله بن عبدالله بن نوفل ۰۲۷۲/۲ 
Eel‏ 

عبدالله بن عبدالملك أبو عبدالر من 
السعودي ٤۹۳/۲‏ 

عبدالله بن عبيد بن عمير ۲/ ٩۷‏ 

عبدالله بن عتيك ۳/۲ 

عبدالله بن عطاء ۲/ ٤۷۸‏ 

عبدالله بن علوي الحداد ١77/١‏ 
عبدالله بن عمر العمري 8۷۹/۲ 
عبدالله بن عمر بن آبان ۰۲۲۳/۲ ۲۲۵ 


عبدالله بن عمر بن أبي ذئب 1۷۸/۲ 
عبد الله بن عمر بن النطاب (ت) 
FAY ۰۲۳6 ۳۰۱ AAT ۸۱‏ 
so\AcoY* TAS FAY‏ ۰۳۳۱۰۱۳/۲ 
TA‏ 3ل 5ق لت لت شق مق عل 
Yol TYA ۷ €‏ 
CEU ۳۸۰ ۰۳۰۰ ۳۱۹ ۷‏ 
۹ ۲ ۵1۲۱ 
عبدالله بن عمر بن يحي العلوي 
25/١‏ 

عبدالله بن عمر مشکدانه ۲/ ۲۸۷ 
عبدالله بن عمران العابدي (ت) 
1/۰ 

عبدالله بن عمرو (ت) ۰۳۹/۲ ۰8۱ 
CEY 4۱۷ TAY ۰۱۰۳۹‏ ۵ 
OVY ۵:۷‏ 

عبدالله بن عمرو الواقفي (ت) ۱/ 0۳۳ 
عبدالله بن عیاش بن ربيعة ۰۳۲۱/۲ 
۲۸۹ 

عبدالله بن فتح الفرغلي اماشمي۱/ ۲۲ 
عبدالله بن قرط الأزدي ۲۹/۲ 

عبدالله بن محمد ۳۱/۲ 


عبدالله بن محمد الشبراوي 077/1١‏ 


- YT - 


6/۲ 
عبدالله بن حمّد بن حكيم ۲/ ٤۸۱‏ 


عبدالله بن محمد بن ربيعة (ت) ۰۱۰۳/۲ 


40١ مریم۱/‎ 

عبدالله بن محمّد بن عبدالعزیز ۲/ ٩۳‏ 
عبدالله بن محمد بن عقيل (ت) 
۸۷۱ ۳۱۰۳۰ 

عبدالله بن محمد بن عمر بن علي بن أي 
طالب ۰۳۱/۲ ٤۷‏ 

عبدالله بن محمد بن وهب الحافظ 
۰۳/۱ 


0 ve 


عبدالله بن محمد بن يوسف الفريا 


060/١ 

عبدالله بن محمد غازي ۱/۱ 

عبدالل بن علد /١‏ ۰۷۷ ۱۰۳ 

عبدالله بن مرّة ۱۱۰/۲ 

عبدالله بن مروان بن معاوية ۳۱۳/۲ 
عبدالله بن مسّعود (ت) ۰۱۰۹۰۳۹/۱ 
۷ ۰۲۷۶ ۰۳۹۲ ۰۳۹۶ ۰۶۲۸ 


مام ۰ /Y‏ 01« هم لمم ۹ 


TE 6 ۷ ا‎ 
«OVE “الاق‎ ۰۵۰۱۷ EY ۵ 
ولاه‎ (OVA 

عبدالله بن موسین ۰۲۲۱/۲ ۰۵۲۶ ۵۲۷ 
عبدالّه بن نجیح ۵۸۱/۱ 

عبدالله بن نمير ۲/ ۲۸۲۰۰۲۶۱۰۱۱۱ 
عبدالله بن نمير الهمذاني ۵4۸/۱ 
عبدالله بن وهب 4545/١‏ ۰۲۳۹/۲ 
لل ۰۳۵۹ o‏ 
عبدالله بن جج بن سعد ۵۱۳/۲ 
عبدالله بن يزيد بن هرمز ۶۷۸/۲ 
عبدالله بن يزيد موك المنبعث ۱۰۶/۲ 
عبدالله صدقة دحلان 3/١‏ ۰۷۲ ۰۸۷ 
٩۰۰.۳۹۰ ۳ ۳۸۵ ۰‏ 
عبدالطلب بن ربيعة ۱۵۹۳/۱ ۰۹۸/۲ 
Efo ۰‏ 
عبداللك ۵۶۱/۲ 

عبداللك ۰1۸/۲ 6 ۲ 

عبداللك بن أب بكر بن عبدالرهن بن 
الحارث بن هشام (ت) ۲/ ۵٩۰‏ 
عبداللك بن سلیان العرزمي 
۲ ۰ ۳ ۲ ۵۳۷ 


عبداللك بن عمير (ت) ۱۷۸/۱ 


ل١68‎ - 


عبداللك بن محمد الأوسي ۱۳۰/۱ 
عبداللك بن مروان ۰۱۷۰/۲ ۰۳۱۲ 
۸ 455 

عبداللك بن مروان الرقي (ت) 
۷۸ ۵۷۸۲ 
عبداللك بن ميسرة ۳۷۸۰۳۷۲/۱ 
عبداللك بن هارون بن عنترة (ت) 
00۰/۲ 

عبدالواحد بن أي عون الأزدي 
EVA /Y‏ 

عبدالواحد بن زياد ۲/ ٤۷٩‏ 
عبدالواحد بن قيس (ت) ۲/ ٤۱۷‏ 
عبدالوهاب الخفاف ۲۹/۲ 
عبدالوهاب بن الضحاك (ت) 
101/۲ 

عبدالوهاب بن عبدالجید(ت) ٤1۷/۲‏ 
عبدالوهاب بن عطاء (ت) ۰۲۵/۲ 
۱-۵۵۲ 

عبدة بن سلیان ۱۱۱/۲ 

عبدة بن كثير الجرمي ٤۷۸/۲‏ 

عبدربه بن يزيد الرشك 474/75 


العيسي ۲/ ۵۰۵ 


عبيد الله بن عبدالله ۲/ 1۲۷ 


عبيد الله بن عبدالمجيد / ۲۹ ۲۷۲ 
عبيد الله بن موسین ۲/ ٥۲۸۰٤٥۰‏ 
عبید الله بن موهب ۵171/۱ ۰۵8۷ 
۷۱ ۵۳ ۵ 

عبید بن سلییان الباهلي ۱/ 8۳۳ 

عبيد بن طفیل ۲۲/۲ 

عبيدالله بن الأخنس (ت) 1۱۷/۲ 
عبيدالله بن عبدالله بن احارث ۲/ 11 4 
عبيدالله بن عبدالمجيد الحنفي /١‏ "لاه 
عبيذالله بن موسون ۲/ 4۲ ۹٩‏ 

عثان الدارمي ۱۱5/۱ 

عثان بن أبي العاص ۳۶/۲ 

عثان بن أبي شيبة ۰6۰/۲ ۲٤۷‏ 

عثان بن أحمد بن السّماك ۲/ ۵۳۰ 
عثان بن المغيرة /١‏ 58 46 541/7 
عثان بن جبلة ۱۱۰/۲ 

عثبان بن عفان١/‏ ۰۲۶۹ لاه ؟؟ ۰8۳/۲ 
1 6۵ ۰۲۲۸ ۰۲۲۷ ۰۲۲۹۰۲۰ 
cE FA ۷‏ 4۵۱ 4۸6 
۵ ۵1۳ 

عشان بن عمر ۲۶۱/۲ 

عثان بن عمير أبي الیقظان ۲/ ٤۷۸‏ 
عشان بن محمد السمرقندي ۲۵۹/۲ 


- ¥1٥0 


عثیان بن محمد بن خالد بن الزبير 
32۸ 

العجلي = أحد بن عبد الله العجلي 
عدنان ۲/ ۱۱۷ 

العدني ۱/ ۵/۲۹۳ 

عدي بن ثابت ۱۱۰/۲ 

العرافي (ت) ۰۳۳/۱ ۰۱۰۳ ۰۱۲۹ 
AF ۰۷/۲ TAV ۰‏ ۰۱۰۷ 
۰ ۱۵ 
العرباض بن سارية ۳۲۱/۱ 

عروة بن الزیبر ۰۲۱۰۱۸/۲ ۵٩۹‏ ۳۵۳ 
العزيزي ۰۳/۱ ۱۵۹۸ ۲/ ۰1۳ ۵۸۷ 
العسكري ۰۳۰7/۲ ۵۲۷ 

عطاء ۰۲۳/۲ ۰۲6 ۰۲۹۳ ۰۲۷۸ 
۶ ۰۳۱۵ ۸ ۵ 

عطاء النراساني ۰2۷۳/۲ 

عطاء بن آي رياح ۰۳۳/۱ ۵۳۱: 
oYTYT /Y‏ 108 

عطاء بن السّأئب ۵۱5۰/۲ 

عطاء بن رباح ۰۲۱/۲ ۳۱۳۰۲۹۰ 
عطاء بن يسار ۲۶۱۰۲۱۱/۲ 

عطية ۲/ ۱ ۵ 

عطية الأعمش ۲۵۹/۲ 


عطية الطفاوي ۰۲۹/۲ ۰۲۵۱ ۳۰۰ 
عطية بن سعد العوفي (ت) ۰۵۳۱/۱ 
۲ ۰۵۱ ۵۸۲ ۰۲۳۷/۲ ۰۲۳۷ 
۰۲۵٩ ۰۲۵۸ ۰۵۲۷ ۸‏ ۰۲۲۰ 
۰۶٩۳ ۰۶٩۲ ۰۶۹۱ ۰۵‏ ۰5۲۷ 
ملام ولام ۰۵۳۷ ۰۵۱ ۵۵۲ 

عفان ۲۳۲/۲ 

عفان بن مسلم ۲۱۲ YAY‏ 

عقبة بن عامر ۱۹/۱ ۰۳۷/۲ ۵۲۸ 
عقبة بن عبدالله الأصم ۲/ ۲۲۱ 

عقبة بن مکرم ۱۰۹/۲ 

عقيل بن أبي طالب ۱۷۰/۲ 

عقيل بن الجعد (ت) 2۱/۸۰/۲ 

العقيلي (ت) ٩۱۹۳/۱‏ ۰۳۱/۲ ۰1۳ 
6 عل «Ao‏ ۰۱۰۰ ۰۱۲۹ ۰۲۷۲ 
۹ ۳ ۰ 
عكاشة بن حصن ۳۲۹/۲ 

عکرمة ۳۲/۱ ۳۵۵ ۵۸۲ 

عکرمة الصفري ۰۹/۲ ۰۲۰۱ ۰۳۲۵ 
۹ ۳۷۱ ۳۵۵ ۰۲۵۱ ۰۳۱۳ 
oV ۳۹‏ 

العلاء بن راشد 1۷۹/۲ 

العلاء بن زياد ۲/ ۰67۰ ۰4۷٩‏ 


- ۷۱۱ - 


العلائي (ت) ۳۹/۱ 

علقمة ۲۰۱/۲ 

علوي بن أحمد بن حسن بن عبدالله بن 
علوي الحداد العلوي 0۰۱/۲ 

علوي بن حسين مديحج ۷۲۰۹/۱ 
علوي بن سقّاف بن محمد الجفري 
۱۲/۱ 

علي ابن الديني ۰۱۹4/۱ ۲۱۳؛ 
۲ ۵ ۰۲۱۹۰۱۲۳۰۱۰۹۵ 
۲ ۰۲:۰ ۰۲4۹ ۰۲۱۱ ۰۲۱۷ 
۷ 1*۸1 

علي الطنطاوي ۲۶/۱ 

0۲۰/۱ علي بن أبي طالب عليه السلام‎ 
۰۲۵۰ ۲1۹ ۰41۰۹4 AY ۹ 
«000 0۵۵6 ۰۵۲۷ ۳۳۶ ۷ 
۰۲۰۰۱۹۰۱۷ ۰۱/۲ +0۹1 لاقم‎ 
1۰ ۳۱۱۳۵ ۰۳۳ ۰۲۸ ۰۷ ۱ 
۵۱ ۵۰ EA CEA EV EE EY 
۱۷ AT E ۲ ° و کم‎ 
۰۱۷۰ ۰۱۵۲ ۰۱۳۱ ۰۱۰۲ AA VY 
۰۲۲۱ ۰۲۰۸ ۰۲۰۱ ۲۰۵ AAT 
۰۲۳۰ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸ ۰۲۲۷ ۲ 


۰۲۰ ۰۲۳۷ ۰۲۳۵ ۲۳۳ ۲ 


۰۲۸ ۰۳۶5۰ ۵ ۰:۱ 
CTI “TIA لكلل‎ 50504 
۰۲۸۹ ۰۲۸ ۰۲۸۵ ۰۲۷۶ ۱ 
۰۲۹۸ ۰۲۹۷ ۰۲۹۵ ۰۲۹۳ ۰ 
۳۰۱۹ ۳۰۸ ۳۱۷ ۳۵ ۳ 
۳۳۰۳۲۷۱۰۳۱۷ ۷ ۳۰ 
TEA ۰۳۶۲ ۰۳۲۶۱ ۰۳۳۹ ۷ 
0۳۸۸ ۰۳۵۱ ۰۳۵۳ ۰۳۵۹۲ ۵۰ 
۰805 ۰806۰ ۰666 ۷ ۸ 
۰۶8۷ ۰81۸ ۰8۵٩۹ ۰0۵۸ ۰0۵ 
۰8*0۳ ۰8۷۱۲ ۰8۹۵ ۰1۹۶ ٩۵ 
۵۰5 هدق‎ ۵۰6 ۰۵۰۳ ۸ 
۰۵۱۲ ۵۱۰ ۵۰ محف‎ ۷ 
«OVE ۳ ۰ كاف‎ ۳ 
۰۵۳۲ ۰۵۳۰ COYA (OYY ۰۵ 
«(00° ۵8۳ مقف‎ 0۳۷ ۹ 
۵۸۵ ۰۵۱۷۷ الام‎ ۵۷۵ ۲ 
0۹1 OA 

علي بن أبي طلحة ۳۲۸/۱ 

علي بن أبي علي هي ۱۵/۲ 

علي بن أحمد بن حسن العطاس ۲۷/۱ 
علي بن إسحاق المخرمي ۲۸۷/۲ 


- ۷1۷ 


علي بن الحسين بن علي ۰۱۲۳/۱ 
(OVO «(Ooof ۵۵۲ ۵۵۱ ۷‏ 
۹ ۰۳۶/۲ ۰۳۵ ۰۳۷ وق (VA‏ 
۲۰۵ اكه 

علي بن الباركك الصنعاني ۳۳/۱ 

علي بن المنذر الكوني ۰4٩۱/۲‏ 1۹۲ 
علي بن ثابت الجزري ۲۷۱/۲ 

على بن جعفر بن محمّد بن علي ۰۵۵/۲ 
586 

علي بن حجر ۲/ ۲٠۰‏ 

علي بن حسن العطاس ۲/ ٤۳۲‏ 

علي بن حسين العطّاس الشكيني ۷/۱ 


علي بن حكيم الأودي (ت) ۵۵۱/۲ 
علي بن رباح (ت) ۵۸۰/۲ 

علي بن ربيعة ۰۱۳۱/۱ ٩۵۸‏ 
41/۲ 


علي بن زيد القرشيی(ت) ۰۱۱۲/۲ ۲۳۲ 
YAY ۶‏ ۰۲۸۹ امه 

علي بن طلحة ۱/ 0۳۳ 

علي بن عبداحمید 2/۲ 

علي بن عبدالله السمهوديٌ١/‏ 7ه 


علي بن عبدالله بن عباس ۳95۵/۲ 


علي بن علي بن الحسين بن زيد بن الحسين 
YAA/Y‏ 

علي بن عمر الدارقطني ٥۲٤ /١‏ 

علي بن محمّد المدائني ۱۳۰/۱ 

علي بن محمد الواعظ 0۱۳/۲ 

علي بن محمّد بن علي ۵۳۰/۲ 

علي بن مسهر ۱۱۱/۲ 

علي بن معبد بن نوح ۲۹۹/۲ 

علي بن موسئ الرضأ ۰۵۲/۲ ۵۲۵ 
علي بن هارون ۲/ ٩۳‏ 

علي بن هاشم ۵٩۳/۲‏ 

علي زین العابدين = علي بن الحسين بن 
علي 

علي قاري ۱/ ۳۵۲/۲۱۲۸۷ 

عار بن زریق ۱۱۱/۲ 

عبار بن محمد ۲۵۸/۲ 

عار بن محمد الثوري ۲۷۱۰/۲ 

عار بن معاوية الدّمني ۱5۹۳/۲ 

عبار بن یاسر ۱۲۳/۱: ۰۱۳/۲ ۰۱ 
2۱۳۱0۸ 

عمارة اليمن ۱۸۹/۲ 

عمارة بن القَعْقَاع ۱۱۱/۲ 


عبارة بن مهران ۲/ 4715 


- ۷۱۸ - 


عمر [ابن محمدبن علي بن أي طالب] 
000/۱ 

عمر بن أبي سلمة ۰۲۰۱/۲ ۰۲۷۷ 
۸ ۹۰ ۰۲۹۵ ۰۳۰۶ ۰۳۰۰ 
۲ ۳۲۰۵ ۳۹۶ 

عمر بن الخطاب ۰14/۱ ۰۱۰۰ ۰۱104 
۹ ۰۲۵۷ ۰۲۹۰ ۰۳۶۰ ۰۳۶۱ 
۵ ۰۳۸۰ ۰۳۹ ۰۳۹۵ ۳۱۰۰۲ 
FATTY ۲‏ 
EN ۰‏ ۰ لاف ۰۱۹۸ ۰۲۳۹ 
cO EVV VVE ۵‏ 
(OVI ۷۲ ۵ ۳ 91۲‏ 6۸۰ 
عمر بن حارث 1۹۳/۲ 

عمر بن حفص ۳۳/۱ 

عمر بن حاد الاب (ت) 1۷/۲ 

عمر بن سعید ۰۷/۲ 

عمر بن شبه (ت) ۵۹/۱ ۵۰۱۷/۲ 
عمر بن عامر ۳۳/۲ 

عمر بن عبدالعزیز (ت) ۵11/۱؛ 
cT ۰ AAT ۲ ۲۳‏ 
۹ ء 

عمر بن عثان بن محمّد باعثان 


عمر بن علي ۱/ ۱۹۳ 0۲۸۰/۲ ۵۲ 
عمر بن مسلم 1۷۱/۲ ۵۲۷ 

عمر بن يزيد ۱۹۸/۲ 

عمران 6۲/۱ 

عمران بن الحصين ۵۲/۱؛ ۰۲۷/۲ 
۰ 4 ۵۰۳ 

عمران بن حطان ۱/ ۱6 

عمران بن سلیم ۲/ ۹46 6 

عمران بن عبينة ۲/ ۲۸۷ 

عمران بن محمد بن سعید بن السیّب 
1۳/۲ 

عَمَرّةَ ابنة عبدالرهمن ۰017/۱ ۰۵1۷ 
۱ ۰۰۳ 

عمرة الهمدانية ۰۲۱۱/۲ ۰۲۵۲ ۲۵۳ 
عمرو ابن شاس 0۰/۲ 

عمرو بن أبي القدام 4۷/۲ 

عمرو ین أي عمرو (ت) ۳۸۰/۲ 
عمرو بن أب قُرَّة الكندي ۱۲۱/۱ 
عمرو بن العاص ۱۲۲/۱ 

عمرو بن ثابت (ت) ۰۲۸۷/۲ ۵۵۱ 
عمرو بن جعدة بن هبيرة (ت) ۱۸۵/۲ 


عمرو بن حبشي ۲۸۷/۲ 


- ۷۱٩ - 


عمرو بن حریث ۲/ ۰8٩۳‏ ۰4۹4 ۰۹0 
۹Y‏ 

عمرو بن دینار (ت) ۰۹1/۲ ۰۱۰۰ 
۱۱ 

عمرو بن سعواء اليافعي ۱/ ۵6۲ 

عمرو بن سعيد بن عمرو بن جعدة 
(ت) ۵۳۳/۲ 

عمرو بن شاس ۲/ ۲۱۰۰۱۱ 

عمرو بن شعواء اليافعي ۵۵/۱ 

عمرو بن شعیب (ت) ۰۱۰۲/۱ ۲۵۷۳ 
۲ ۶5۵ 

عمرو بن شمر ۰۳۳/۱ 01 

عمرو بن شِمْر ا جعفي (ت) /١‏ 4 1ه 
عمرو بن ضليع ۲/ ٤1٩‏ 

عمرو بن عبد مناف ۱۲۷۱/۲ 

عمرو بن عبدالغقار الفقيمي (ت) 
001/۲ 

عمرو بن عون ۲/ ٤۷٩‏ 

عمرو بن مالك ۳۲۸/۱ 

عمرو بن محمد ۲۲۰/۲ 

عمرو بن مرة ۰۳۹۲/۱ ۳۹۹ ۰۰ 
۰ 6 "۶۵۲ 


عمرو بن میمون ۰۲۷۹/۲ ۰۲۷۳ 
۵ ۰۲۷۷ ۲۷۲ ۵۰۵ 

عمرو ذي مر ۰۵۳۰/۲ ۵۳۱ 

a‏ سعد اع الع ابن 
ااه 

العنبري ۲۲۰/۲ 

عبس بن عقبة ۱۵1۹/۱ ۷۲/۲ 
EY‏ 

عنترة بن عبدالرحمن الكوفي الشيبانٍ 
۲7۸/۲ 

العوام بن حوشب (ت) ۰۲۰۸/۲ 
٩‏ ۶ ۰۵۷ 
عوض کرامة ۵۰/۱ 
عوف ۲۹/۲ 
عوف بن أبي العدل عطية 
الطفاوي۲/ ۲۸ 

عوف بن أبي جميلة (ت) ۰۱۱۲/۲ ۰۲۵۰ 
1Y‏ 

عوف بن عثان النهدي ۲۰/۲ 

عوف بن مالك الأشجعي (ت) 
14/۲ 

عیاض بن حار ۷/۱ 


- .كلاد 


عیداروس بن عمر البشي (ت) 
۱۳/۱ 
عیسو ۲/ ۲۸۸۰۲۱۰۲۵ 
عیسی كھ ۰۱۸۱/۱ ۰۲۸۳ ۳۱۰۳ 
5۷۱ ۰۲۸۱/۲ ۶1۸۱ 
عیسی بن أبي إسحاق السبيعي 4۷۹/۲ 
عيسيا بن عمر ۵۱۲۰۵۱6/۲ 
عیسول بن يونس ۱۹۸۰۱۱۱/۲ 
عينية بن بدر ۱۹۱/۲ 
عيينة بن حصن ۲/ ۱۸۷ 

3 
الغزالي ۱ ۰۱۳۷/۲ ۰1۱۵ 
۳۵ ۰۰ 0۰۳ 
غطفان ۲/ ۱۹۲ 
غلادستون ۱۱۲/۱ 
غندر = محمد بن جعفر غندر 

(ف) 
قاطمة البتول بنت محمد علیها السلام 
۱ ” ۶۵۹ ۰۱۵/۲ ۰۱۷ 
e FV FT ۳۵ ۰۳۶ ۰۳۳ ۲‏ 
VV AY «c01 0° EA EV EY‏ 
۵ ۲۰۸ ۰۲۲۰ ۰۲۲۱ ۰۲۳۰ 
۱ برضف ۵ TEY‏ 


۶ ۰۲۷ ۰۲۵۲ ۰۲۵۷ ۰۲۵۸ 
۲ ۰۲۱۸ ۰۲۷۱ ۰۲۷ ۰۲۷۷ 
۰ ۰۲۹۳ ۰۲۹۵۰۲۹۸ وول 
TO ۳‏ ۳۰۱ ۰۳۰۷ ۳۰۸ 
IY (۳ ۹‏ 
۶۹ ۰۳۲۵ ۰۳۳۲۱ ۰۳۳۷ ۳۶۱ 
۷ ۳:۸ ۰۳۵۰ ۰۳۵۲ ۰۳۵۶ 
TVA ۵‏ لدف الاق ۵۹۱ 
فاطمة الکری ۰/۲ 

فاطمة بنت النذر 1٩/۲‏ 5 

فاطمة بنت حسین بن علي ۰/۲] 
فاطمة بنت سعد بن سيل ۱۰۵/۲ 
فاطمة من بني الغبرة ۲/ 1۱۷ 

الفاكهي (ت) ۵۳۱/۱: ۵۳۲/۲ 
الفرزدق ۵5۰۲/۳ 

فرعون ۲۷/۱ 

الفروي ۵۷/۱ 

الغريابي (ت) / 5۵۱۰۲۷ 

الفسوي (ت) ۱/ ۱۷۱/۲۰۳۹۳ 

الفضل بن الربیع ۲/ 1۸۳ 

الفضل بن الزبير 1۸۰/۲ 

الفضل بن العباس ۰۳۹۰/۲ ۰۲٩‏ 
EYE‏ 6 ۵ 4 ۵۷۷ 


- ۲۱ - 


الفضل بن دكين (ت) 0۲۸۶/۲ ۳۵ 
الفضل بن محمد الشعراني ۵۵۱/۱ 
الفضل بن موسي 0۳۰/۲ 

فضیل بن مرزوق ۲/ ۰۲۳۱۰۱۱۲ ۰۲۳۵ 
۱۳۷۳۹ 

فطر بن خليفة (ت) 
۲۲ ۰۱۳ 
فطر بن خليفة القرشي ۵۲۹/۲ 
الفلاس ۲/ 1۷ ۵ 

فهد بن سلیان ۵1۸/۱ 
فهد۰۲۳۶۰/۲ ۲۷ 

فهر بن مالك ۱۰۶/۲ 

فيان ۱/ ۵۵۳ 


4 


(ق) 
قابوس بن أبي ظبیان (ت) ۱۲/۱ 
القاسم ابن مسلم السلمي ٤۷۸/۲‏ 
القاسم بن أبي شيبة (ت) ۵۱۲/۲ 
القاسم بن أصبغ بن یوسف الأندلسي 
۱۳۰/۸ 
القاسم بن الحكم العرني ۵1/۲ 
القاسم بن الطرز ۲/ ۹۷ 4 
القاسم بن حسان الكوني ۵۳۸/۲ 
القاسم بن عبدالرمن(ت) ۲/ 4 ۵۷ 


القاضي [عبد الجبار] ۲/ ۵*۳ 

القاضي آبو بكر ۱۲۸/۱ 

القاضي آبویعلل ۱۲۸/۱ 

القافی عیاض (ت) ۰۲۸۷/۱ ۲۸۹؛ 
۲ ۲ ۶۵۶5 
فتادة ۰۲۷۵/۱ ۰۳۱۳ ۰۳۲۸ ۰۳۳ 
۲ تاف ۰۵۱۵ الاقف ۰۵۸۱ 
۷۲ ۰۸/۲ ۰۱۱۲ ۰۱۲۱ ۰۳۵۵ 
02855 

قتيبة بن سعيد (ت) ۰4۲/۱ ٩۵0۱‏ 
/Y‏ ۲۷/۷/۷ 
القرانی ۱/ ۲۹۲۰۲۷۱۰۲۲ 

رة بن شريك ۲/ 1۸ء ۳۸۰ 

القرطبي ٩۳۷۲۰۳۷/۱‏ ۱۹۱۱/۲ 
قريش ۱۸۸/۱ 

التسطلای(ت) ۰۳۹/۱ ۱۳۹۳ 
۲ ۷ ۰۲۹۲ ۰۸۱ 
بذك 

القضاعي(ت) ۳۹۰/۲ 

قطبة بن عبدالعزیز ۱۱۱/۲ 

القطيعي (ت) 0۷5۰۲۲۰/۲ 

قتان بن عبدالله التهمي (ت) ۰۱1/۲ 
۷ 


- ۷۲۲ 


قيس بن الربیع (ت) ۶۵۱/۱ ۵1۷ 

8۷۸ ۰۷ /Y ۹ 

قيس بن سعد ۵۰5/۲ 

قيس بن شيبان 687/7 

قيس بن عاصم 0/5/7 

قيس بن مسلم ۰۳۹/۱ 0۷۷ 
(ك) 

كاشح ۳۷۶/۱ 

٠٤٥ /١ الكاظم‎ 

الكاهلي ۱/ 0۷۳ 

كثير [بن عبد الله بن عمرو بن عوف] 

9۷/۲ 

كثير النرّاء ۲/ ۰4٩۳‏ 4۹۷ 

كثير بن زید ۵۲/۲ 

كثير بن يحي ۲/ ٤۷‏ 

كدير الضبي ۲/ ۰4۷۲ ٤۷۳‏ 

الكُدَيمِي ۱۱۳/۱ 

كرامة عوض ۵۰/۱ 

الكردي ۳۸/۲ 

کسر ئ ۱۱۵/۱ 0۸5۲/۲ 

الکشی(ت) 8۷۰/۲ 

كعب الا حبار ۷۱ ۳۸۱ 

کعب بن زهير ۰۳۲۱/۲ ۳۲۱۰۳۲6 


کعب بن عاصم ۵۲۲/۲ 
کعب بن عجّرة ۰۲۳۶/۲ ۳۵۳ 611 
کعب بن لژي ۱۹۶/۲ 
كلاب بن مُرْةَ ۱۰۵/۲ 
الكلبي ۱۳۹۲/۱ ۵۰/۲ ؟ 
كلثوم المحاربي١/‏ 4۷؛ ۰۲۵۱/۲ ۰۲۵۷ 
ot‏ 
كلثوم بن جَوْشَن 6۷/۱: ۲/ ۲۵۷ 
كلثوم بن قيس القرشي ۲/ ۲۵۷ 
الكميت ۵۲۳/۱ 
کنانة ۲/ ۰٩۱۰۸۹‏ ۰۱۱۸۰۱۲۱۰۱۵ 
20409 
الكيا الطبري ۲۳۱/۱ 

(ل) 
اللالكائي(ت) 1۸1۰۱۰۱/۲ 
لوط ۳۳۶/۱ 
الليث بن سعد (ت) ۰۳/۲ ۰۲۳۳ ٤۱۷‏ 
ليث بن أبي سلیم القرشي ۲/ ۱۶ 
اللحياني ۸۸/۲ 

2 
ماريّة القبطيّة /١‏ 766 
مالك بن إسماعيل 7/ ٤۹٤‏ 
مالك بن اضر 7/ ١75‏ 


د "الا 


مالك بن آنس(ت) ۰۱۰۵/۱ ۰۲۱۹ 
۰ ۲ 2۲ ۰۹/۲ ۰۱۰۳ 
EEE ۰1۲۷ ۰۲۳۳ f ۶‏ 
۸ ۰:۸۳ ۵7۷ 

مالك بن دینار ۵۰5/۳۲ 

مالك بن سنان ۲۹۸/۱ 

مالك بن الحارث ۱۱۱/۲ 

المأمون 0۸/۲ 

مبارلد ۵۰/۱ 

التقي اهندي (ت) ۵۳۱/۱: ۹6/۲ 
عالد ۲/ ۲۸۳ 

عاهد ۰۳۲۶/۱ ۰۳۲۸ ۰۳۹۲ ۰.۵۸۱ 
۲ ۳۰۰۰۱۱۰ 
حارب قريش ۲۵۷/۲ 

الحاملي ۵۳۱۰6۲۹/۲ 

الحب الطبري ۰۱/۲ ۰۲۸۹ ۰۲۹۰ 
۳:۷ 

حسن بن سار بن محسن العطّاس 
۷۲/۱ 

محمد ابن سوقة 151/۲ ۵ 

محمّد ابن طلحة ۲/ ۵۳۷ 

حمّد ابن عبدالله الأنصاري 6۸/۲ 


حمّد بن إبراهيم العامري ۲/ ٤٩۳‏ 


محمد بن أب المظفر يوسف الزرندي 
00/1 

محمد بن أبي عمر العدني ۰۱۲۰/۱ 
oAo ۲ ۹۲1‏ 

محمد بن أي ليل ۲/ ٤۷۸‏ 

محمد بن أحمد الحضار ٠۸/١‏ 

محمد بن أحمد العروف بالمْجّع البصري 
۱۳۹/۱ 

محمّد بن أحمد بن حدان ۵۳/۲ 

محمد بن اسحاق ابن يسار ۲/ 1۷ 6 
محمد بن إسحاق السراج ۲/ ۵۸0 

محمد بن اسحاق(ت)۰۲۳۱/۱ ۲۹۸ 
۳ ۳۷ ۵۷۹ ۰۱۳/۲ ۰۱ ۰۲۳ 
AE ۲‏ هال ۰۳۷۱ EEA‏ 
5046116-8مه 

محمّد بن إسماعيل الأحمسي 5149/7 
محمد بن إساعيل البخاري (ت) 
WE «olo FT‏ تن “AE‏ 
AAS NOVY METNoE Meo‏ 
۶ ۰۲۰۲ ۰۲۰ ۰۲۲۷ ۰۲۳۱ 
۶ ۰۲۸۶ ۰۲۸۵ ۰۲۹۰ ۰۲۹۵ 
۲ ۰۲۹۷ ۰۲۹۸ ۰۳۰۲ ۰۳۳۰ 
۲۱ ۶ ۰۳۳۰ ۰۳۳۸ ۰۳۶ 


- ۱ 


۰۵6۷ ۱ ۰۳۹ «oo 
¢OQ\A الاق لاق‎ ۷ 
۳۳ ۲ (۲ 
فى‎ YA TE رف‎ ۵۷ ۵۳ 0 
AIA AIT ۱ ( 6 عل‎ 
Mot ۲ ° ۷۹ 
A1 ۳۰۵ كعل مكل‎ 
۰ ۰ ۲۲ ۲ ۳ 
Té’ TTA TTY (۲ ۸ 
۰۲۵۰ ۰۲۶۹ ۰۲۷ ۰۲۶۳ ۲۱ 
مكل‎ 7 ۲ ۱ 
TA كككل ۷( ( الال الاك‎ 
(+ ضة3‎ 1# STE الأ برضف‎ 
ET ۰۶۲۰ ۰۱۸ ۰8۱۵ ۲ 
۰8۸۵ ۰8۷۲ كدق‎ ۰۵۳ ۷ 
كدق‎ AA ۰8٩۱ EAA ٩ 
۰۵۳۲۷ COTA ۵۱۶ COA ۷ 
۰۵۵ Off ۵68۱ «O° ۸ 


۵٩۹٩ ۰۵٩۷ ۰۵۸۷ ۷۸۲ ۷ 


محمّد بن إساعيل بن أي سمينة 
۱۳/۲ 
محمد بن إساعيل بن أي فديك 
۱۳۳/۲ 


محمد بن إسماعيل بن رجا ۲/ ٤٥٥‏ 
محمد بن إسماعيل بن صلاح الأمير 
[الصنعاني] ۵۹۸/۲ 

محمد بن إسماعيل(ت) 1۲/۱ 

محمد بن الحسين الخثعمي ۲/ ۲۸۷ 
محمد بن الحنفية ۲/ 0۳۱۲ 11٩‏ 

محمد بن القرَّاء الحنبلي ۱۰۳/۱ 

محمّد بن القاسم الثقفي ۲/ ۲۳۷ 

محمد بن المت ۳۹۲/۱؛ 0۲۵۸/۲ 
۲۱۷۷۱ 

محمد بن الغبرة اليشكري 17/۲ ۵ 

محمد بن الکدر ۰۳۷۱/۱ ۳۸۱ 
oV ۲‏ 

محمد بن المؤمّل ۵۰۱/۱ ۵1/۲ 

محمّد بن الوليد ۱۰۹/۲ 

محمد بن أيوب ۵۱۹/۲ 

محمد بن بشار ۳۹۲/۱ 

محمد بن بشر ۰۳۹۲/۱ ۰4۵۰ ٩69۳‏ 
۲ ۷۲ ۰۲۱۷ ۰۳۱۰ ۰44۷ 
۸۵ 

محمد بن بكار ۲/ ۰۲۸۰ 1۸۷ 

محمد بن بكر ۲۸۲/۲ 


محمد بن جعفر 4۸/۲ ۵۸۵ 


- ۷۲۵ - 


محمّد بن جعفر البزّار ۵۲/۲ 

محمد بن جعفر الرافقي ۲/ ۵۱۳ 

محمّد بن جعفر بن محمّد بن علي (ت) 
۲ 01۳ 

محمد بن جعفر غندر ۳۹۲/۱ 
۲ 55 ۲۵۲ 
محمد بن حسين الحبشي ٩/۱‏ 

محمد بن حمدان الصيدلاني ۲۸۸/۲ 
محمد بن خلف بن عمار أبو نصر 
العسقلاني ۵۷۳/۱ 

محمّد بن ذكوان (ت) ۰۹1/۲ ۰4۵ 
۱۰۰ 

محمّد بن زکریا الغلابي (ت) ۵۵۳/۲ 
محمد بن سعيد بأبصيل 2/١‏ 

محمد بن سلمة المرادي ۲/ ۵۱۳ 

محمّد بن سلمة بن كهيل ۰0۱۹/۲ 
۹ 
محمد بن سلیان (ت) ۵۲۰۰۵۰6/۲ 
افد كد خف 

محمد بن سليان الأصبهاني ۰۲۷۷/۲ 
۳۷۸ 

تحمّد بن سلییان بن امحارث ٩٩/۲‏ 
محمد بن سنان القرّاز ۲۹۹/۲ 


حمّد بن سوقة ۲/ ٥٤۷‏ 

محمد بن سيرين ۰۲۵/۲ ۲۵۰ 

محمّد بن صالح بن هانئ ۲/ ۲۷ 
محمد بن طاهر بن علي بن أحمد الشيباني 
01/۲ 

محمّد بن عائذ ۲/ ١5‏ 

محمد بن عبدالر حن البيلماني ۳۸۹/۱ 
حمّد بن عبدالرهن بن خلاد ۲/ ٥۲۷‏ 
محمد بن عبدالرهن بن سهم ۸۹/۲ 
۲ 

محمّد بن عبدالعزیز بن محمّد بن ربيعة 
الكلابي أبو مليل الکوني ۲/ ۵۵۲ 

محمد بن عبدالله (ت) ۲/ 49 

محمّد بن عبدالل ۰۹۹/۲ ۰40۱ ۸۳۲ 
0۳۰ 

محمد بن عبدالله ابن نمير ۲۱۲/۲ 

محمد بن عبدالله الأنصاري ۲۵۰/۲ 
محمد بن عبدالله الحضرمي 0777/1١‏ 
محمد بن عبدالله الزبيري ۱۳۲۰/۱ 
محمد بن عبدالله بن الحسن التّفس 
الرّكية١/‏ ۶۵۵/۲۱۱۳ ۷۸ 1۸۳ 


محمّد بن عبدالله بن الحكم 1۸/۲ 1 


- ۷۲۲ - 


مد بن عبدالله بن سليمان الخراساني 
4/۲ 

محمد بن عبيد الله بن أب رافع ۵۲/۲ 
of «oY‏ 

حمّد بن عجلان ۲/ ٤)۷۸‏ 

محمّد بن عقيل بن أبي طالب ۱۷۰/۲ 

محمد بن عقيل بن يحيئ باعلوي ١7/1١‏ 
محمد بن علوي المالكي ۲۷/۱ 

محمّد بن علي ۰۲۱۶/۱ ۵٥٥؛‏ 4۷/۲ 
۳۹ 

محمد بن علي الشوکاني ۰۲۳۹/۱ 4015 
۲ ا ۰۲۱۷۲۲ 2۱۳ 
محمد بن علي الصنعاني 10۲/۱ 

محمد بن علي بن حسين بن علي بن أبي 
طالب ٩3/۲‏ 

محمد بن عمارة الأسدي /١‏ 0۷۳ 

حمّد بن عمر ۲/ 075 

محمد بن عمر الواقدي ۲/ ۷؟ 

محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب 
5.55/7 

محمد بن عمرو بن جبالة ۱۰۹/۲ 

محمد بن عوض بن محمد بافضل 
۰۷/۲« 


محمد بن فضیل ۰۵۳۰/۱ ۱۵6۸ 
CAY EVO ۲۷ ۲‏ 
۵ "1۹۲ 
محمد بن کثر ۵۲۹۰۵۲۸/۲ 

مد ین کعب (ت) ۵۹5۰/۱ 

محمد بن حمّد الباغندي ۲۸۸/۷ 

حمّد بن مسلمة (ت) ۲/ ۱۰۳۱۲ 
محمد بن مصعب ۸۰/۱ ۰۸۹/۲ 04۰ 
Toft oT ۲ 6 ۵ ۷ ۸۰۶‏ 
محمد بن مطرف ۱۱/۲ 

عمد بن مهاجر ۲/ ١١5‏ 

محمد بن میمون الخيّاط (ت) ۵٩4/۲‏ 
محمد بن نصر الروزي (2) ۰4۲/۱ 
۹ ۵/۲ 

محمّد بن نمير ۵۲۹/۲ 

محمد بن وضاح القرطبي (ت) ۵۲/۱ 
محمّد بن وهب بن أبي كريمة الراني 
۳۱۷/۳۲ 

محمّد بن يجين ۶۳۱۰۲۵۹/۲ 

محمّد بن يعقوب ۰۲۱۰۱۹۱/۲ ۰۲۵۳ 
۳۷۱ 

محمد بن یوسف الفرياي 1/ o7‏ 


0۰ 


“VY 


محمد رشيد رضا ۱۰/۱ ۰۱1۱/۲ 
اا OT‏ 

محمد ضياء شهاب ۷/۱ 

تحمّد عابد ۲۲/۱ 

محمد عبدالله السیان(ت) ۱۱/۱ 

محمد مین بن محمد بن صاعد ۲۸/۲ 
محمد بن مصعب ۲/ ٩۱‏ 

محمودین خداش ۱۱/۲ 

محمود بن غیلان ۲/ ۲۰۸۰۹۲ 

حي الدین ۳۰۰/۱ 

الختار بن صيفي ۱۱۱/۲ 
ختارالفلمباني ۲۷/۱ 

ول بن إبراهيم بن ول بن راشد الحنّاط 
Yor /Y‏ 

المدائني ۲ ۶۸۲ 

67٠١ /١ المدني‎ 

مدين ۳۱۰/۱ 

٤٥١ /۲ المرزباني‎ 

مرعي المقدسي الحنبلي ۱۳۰/۱ 

مروان ۱۳۱۰۹۲۱/۱ 

مروان بن الحكم بن أبي العاص 2۹4/۱ 
۹/۲ ۷۰ 


مروان بن معاوية (ت) ۷۰/۲ 


مروان بن معاوية الفزاري 0۷۳/۱ 
مروان بن معين ۲۵۰/۲ 

مریم ۰۳۱۲۰۳۸/۱ ۳۲۳ 

الزنی ۱۰/۱ 0۳۹/۲ ۲۰۵ 

الستظل بن خصّين ۳۲/۲۷ ۰۳۳ ۰۳۷ 
۰ ۶ ۶۲ 

الستغفري ۲/ ۳۵۳ 

المستملي ۲۵۰/۲ 

الستورد الفهري ۱۱/۲ 

مسدد ۶۹/۲ ۲۲۷ ۵۵۰ 

مسروق ۵۹5/۱ 

مسعر اين کدام ۵۳۷۲/۱ ۰۳۷۷ ۳۷۸؛ 
0 

مسعود بن أبي منصور ۳۹/۲ 

مسعود بن مالك ۱۱۱/۲ 

۰870۲ /۲ :۱۳۱ ۰۱۰۰/۱ اسعودي‎ 
AV2۹۳ 

مسكين ۲۷۲۰/۲ 

مسلم (ت) ۰۵۱/۱ وف الى 
۷ الي AIA‏ 
YoY MAE‏ ا ۹۷/۷۷/۵ ۷ CYT‏ 
۷ ۰۲۸۲ ۰۲۹۰ ۰۲۹6 ۰۲۹۰ 
۵ ۲ ۰۳۳۸ ۰۳۳ ۰۳۶6 


۷۲۸ - 


۱۱/۲ ۱۵۹۸ ۰۵۷۶ OY ۵ 
۰۵۸ OV ۳ ۳ الى‎ 
۰۱۰۱۹ CAA ۰۸۰ (1° ۶ ۲ ۲ 
+ ۰ ۰ 
2 (۰ 
۰۳-۰۵ ۶۰۸ 
۰۲*۱۷ ۰۲۱۲ ۰۲۱۶ ۰۱۳ ۰ 
fot (6 ۵ ال‎ VY 
۰8۱۷ ۰8۱۸ ۰۶۱۵ ۶۲ ۷ 
۰4466 ۰۳۶ ۰8۳۲ ۰8۲۲ ۰ 
۰8۷۲ ۰۶۷۱ 1۸ ۰8۵۱ 17 
۰/۸۷ 8۸0 هلاق‎ ۵۲۸ ۰ 
۰۵5۱٩ ۰۵۰۸ ۵۰ EAA ۸ 
۰۵546 ۰6۵1۴۳ ۰۵1۲ عزف‎ ۲ 
۵۱۷۸ 0۵57۵۷۱ (O00 ۶۵ ۰۵:0 
۱۱۰/۲ مسلم البّطين‎ 

مسلم بن ابراهیم ۲/ 4۷ ۵ 

مسلم بن سعید ۲/ ٤۷۹٩‏ 

مسلم بن صبیح ۵۱۹/۲ 

مسلمة بن قاسم ۵۷۳/۱ 

مسهر بن عبداللك ۵۱6/۲ 

المسور بن رة ۲/ ۳۷۰۱۷ 


مسيلمة الکدّاب ۲۰/۱: ۰۱۸۷/۲ 
۸ 

مصعب بن أبي شيبة ۱۱۲/۲ 

مصعب بن القدام ۷۲۲۲ ۲۶۰ 
o۰‏ 

مصعب بن سعد ۲۲۲۰۲۰۷/۲ 
مصعب بن شيبة العدوي الحجبي 
۲/ 1€ 

مصعب بن عمير ٥۰٦/۲‏ 

مضر ۳۶۷/۱ ۹۱۰۹/۲ ۱۲۱۷ 
الطلب ۱۵۹۱/۱ ۲/ 6 4 

الطلب بن أبي وداعة ۱/ ۵٩۹۳‏ 

الطلب بن أبي وداعة السهمي ۰٩۲/۲‏ 
۱۷ 

الطلب بن ربيعة ۵۹۱/۱: ۰۱۱/۲ 
OY 6 ۴ ۳‏ 
معاذ ۱۳۹/۱ ۵۳/۲ 

معاذابن نصر العنبري ۶۷۹/۲ 

معاذ بن امن 4۹/۲ 

المعاقن بن عمر بن حفص الرازي 
۲ :۰۱ 

معاوية ۱۱/۱ ۰۲۹۹/۲ ۰۲۷۰ ۰۲۷۱ 


EVV ۸ ۳ 


- 542 


معاوية بن أبي صالح ۲۱۱/۲ 
معاوية بن ثعلية ۱۹/۲ 

معاوية بن خدیج ۱/ ۵۳۳ 

معاوية بن صالح ۳۲۸/۱ ۲۱۸/۲ 
معتمر ۲۸۷۱/۲ 

معد ۱۲۷/۲ 

معروف بن خرَیُوذ (ت) ۰۵۲۲/۲ 
۳ لاف o1 oo‏ 

المعري ۱۳۹/۱ 

معقل بن مالك آبو شريك ۲/ ۲۲۱ 
معقل بن یار ۲/ ۳۲۱۰۲۸۱۰۲۰۲ 
معلل ۳۶/۲ 

معمر ۰۲۵۰۰۱۰۸۲ ۲۸۳ 

معمر بن المثنئ ۱۳۰۰۱۱۳/۱ 
معمر بن محمد (ت) ۲۹۸/۱ 
معیقیب ۳۱۹/۲ 

مغلطاي ۱۱۱/۲ 

٤٦/١ الغوي‎ 

مفضل ۱۱۱/۲ 

مفضل بن صالح ۲/ ٤٩‏ ۵ 

مقاتل [بن سلیان] ۳۲۶/۱ ۳۷٤‏ 
۳۷۹ 


مقاتل بن حيان النبطي ۲/ ۰8۷۲ ۰8۷۲ 
:3 

المقبلي 5/۲ ۵ 

ادام بن معد يكرب (ت) ۳۹۹/۱ 
المقدسي ۱ AT‏ ۶5۰۰ 
۱۳:/۲ 

مقسم ۵۷۱/۱ 

مکرم بن أحمد القاضی ۵۸/۲ 

مكي بن عبدالله الرعيني ۲/ ۵۱۳ 
مليكة ۳۵/۲ 

مليكي ۲/ 774 

المناوي ۲۱۶/۱ 

مندل العزي ۰۲۳۱/۲ 04 77 
منذر بن سعید [الثوري] ۳۹۲/۱: 
۱۱۱/۲ 

التذر بن ماء السیاء ۵۸۶7/۳۲ 

المنذر بن محمّد بن النذر بن الزبر 
EVA/Y‏ 

۲۳٣۰٥۹۰۳۹ /۲ المنذري‎ 

منصور (ت) ۲/ ٥۷٤‏ 

المنصور ۵۵۳/۲ 


منصور ابن ١‏ لمعتمر 401/۲« هع 
EVA‏ 


- ۷۲ج 


منصور بن أبي مُزاحم۲/ ٩۱‏ 

مهاجر (ت) ۰۲۷۱/۲ ٤1۷‏ 

الهدي 4۸۲/۲ 

۲۵۸ ۰۱۸۱ ۰۰/۱ موس کک‎ 
(04 TTT لال‎ YAT YTV 

موسێ ۲/ ۰۲۰۲۵ ۱۵۵ 

موسی ابن یعقوب ۲۳۹/۲ 

موسی بن إسماعيل ۲۳6/۲ 

موسین بن إسماعيل بن موسیل بن جعفر 
بن محمد (ت) ۳۹/۱ 

موسین بن جعفر بن محمد (ت) ۰۳۹/۱ 
00/۲ 

موسولا بن عبدالرهن ۳۷۷۰۳۷۹/۱ 
موسی بن عبدالرحمن السروقي ۲۰۸/۲ 
موسین بن عبيدة الربذي (ت) ۰۱۰۱/۲ 
۰۲۱" 

موسی بن علي ۳۹/۷ 

موسی بن عمير القرشي (ت) ۱۵/۲ 
موسیین بن عیسین(ت) ۹٩۹/۲‏ 

موسین بن هارون(ت) ۲۵/۲ 

موسی بن یعقوب الزمعي۲۳۹/۲؛ 
° 


مؤمل بن اٍسیاعیل [العدوی] ۱/ ۳۹۲ 
۹ 1۷۹/۲ 
موّمل بن إهاب ۱۱۸/۲ 
میکائیل ۱۲۰۲/۱ ۰۲۸۵/۲ ۰۲۸ 
YAR‏ 
ميمون بن إسحاق اماشمي ۲/ ٥٤٩‏ 
ميمون بن المثنئن ۲۷۵/۲ 
ميمون بن سياه 15۲/۲ 
ميمونة أم المؤمنين 547/7 

(ن) 
نابلیون ۱۱۹/۱ 
نافع عبدالله بن عامر الأسلمي ۱۱۷/۲ 
نافع موك ابن عمر ۱۳/۱ 
النحاس ۵۳/۱ ۵۸۱ 
النخعي 0۳۹۲/۱ ۵۱۵ ۱۱۰/۲ 
الندبي ۲۱۸/۲ 
التّسائي (۰۳4/۱)2 ۰۹۲ ۱۱۱۵ 
AAE AAT MoV Aof Mor‏ 
YAT ۷‏ ۰۲۸۸ ۰۲۹۹ ۰۳۷۷ 
oY‏ ۵۷۳ ۵۷۷ ۱۵۹۲ ۰۱۱/۲ 
EO 4 ۲‏ ل CUE‏ 
AYE ۰۱۲۰ ٩ ۵‏ ۰۱۲۵ 
AYA‏ ۱۳۰ ۲۰۵ ۰۲۱۰ ۰۲۱6 


۳ 


۰۲۵۱ ۰۳۵۰ ۰۲۶۰ ۰۲۳۵ ۴۳ 
۰۲۷۰ ۰۲۷۱ ۰۲۷۰ ۰۳۱۵ ۳ 
۰۳۲۵۳ ۰۲۸۷ ۰۲۷۹ ۰۲۷۷ ۲ 
۰867 ۰566 ۰۳6 ۰۲۵ ۱ 
۰1۸۶ ۰۷۲ ۶۷۳ EIT ۱ 
۰۵8۱۰ ۰۵۰۹ ۰۵۰۷ ۰:4۳ ۷ 
«01° ۰ كاف‎ ۵ ۱ 
۰۵7۷ OFA ۰۵۳۵ ۵۳۰ ۷۹ 
OVA كلام‎ 

السفي ۰۳۱۱/۱ ۰۳۷۳ ۳۹۳ 

نسوة من بني زریق ۱۳/۱ 

النسوي ۲۱۱/۲ 

نصر بن عبدالرهن ۵۳۰۰۵۲۰/۲ 
نصر بن علي ۲/ ۲۲۹۰۵۵۰۱۰۲ 

نصير بن ماد ۲/ 4۸۱ 

النضر ۲1٩/۲‏ ۲۵۲ 
النضر بن سلمة ۵۱۸/۲ 

النضر بن شمیل ۰۲۱۲/۲ ۰۲۲۲ ۲۸۷ 
النضر ۲/ ۱۹۶ 

نضرة هو النذر بن مالك بن قطعة 
العوقي ۵۳۰/۱ 

النعيان ۵۸7/۲ 

النعمان بن ثابت 6۵۰/۲ 


نعیم بن ماد (ت) ۱۹۰6/۲ 
النفس الرّكية = محمد بن عبد الله بن 
الحسن 
تُفيع بن ا حارث اهمداني ۲۸۶/۲ 
النقاش ۰۳۷۶/۱ ۳۷ 
النقاش(ت) ۱۰/۲ 
النقي ۵1/۱ 
النواس بن سمعان (ت) ۱۸۹/۲ 
نوح ۰۱۷۲/۱ ۰۱۸۲ ۰۲۷۹ ۰۳۱۰ 
۳۷/۸۸۳۷ 
نوفل بن احارث ۲/ ٤٥‏ 5 
نوفل بن عبداللك (ت) ۶6۲/۲ 
النووي (ت) ۶۲۸۰/۱ ۰۱۲۱/۲ 
EY ۰1۱4 ۰۲۱۵ ۰۲ ۱‏ 
TIF ۳ ۷ ۷‏ نرف اوه 
النيسابوري ۰۲۷۲/۱ ۰۲۷۵ ۳۸ 
۹ ۰۳۵۹۰ ۰۳۸۰۱ ۰۳۲۱۷ ۰۳۷۳ 
۳ ۳ ۰ 

(ھ) 
هارون ۱/ ۰۳۲۲۷ ۳۶۱ 
هارون الرشید ۰1۸۳/۲ ۵۵۳ 
هارون بن سعد ۰۲۵۹/۲ ۰۷۸ ۰8۸۰ 
۵ ۱۲۰۹ 


- ۷۳۲ - 


هارون بن عبدالله البغدادي الحبال 
۰۱۰/۲ 

هارون بن معروف 40/۲ 11۰6 ؟ 
هارون بن یوسف بن زياد ٩۹۸/۲‏ 
هاشم ۱۱۲۰۰۹۷/۲ 

هاشم بن البرید ۲/ ۸۰۰6۷۸ 
هاشم بن سعيد (ت) ۵۹۰/۲ 
هاشم بن عبد مناف ۱۸۳/۲ 
هاشم بن عتبة بن أبي وقاص ۲۳۹/۲ 
هبيرة بن بريم ۲/ 23787 ۲۸۷ 
هبيرة بن هدیم ۲/ ۲۸۷ 

الحجين ۱/ 1۶ 

الهذلي ۲۸/۲ 

افروي۲/ 1۳۱۰۲۱۲ 

هریم ۱۱۱/۲ 

هشام الدستواتي ۱۳/۱ 

هشام الكل ۱۳۰۰۱۲۹/۱ 
هشام بن الولید الطيالسي ۲/ ۲۷] 
هشام بن عروة 414/۲ 

هشام بن عبار الدمشقي ۱۲۱/۲ 
هشام بن یوسف ۵۹۸/۱ 
هشیم بن بشیر 4۷۹۰۱۲۱/۲ 
هلال ابن أبي زینب ۲۱۳/۲ 


هلال ابن مقلاص ۰۲۰۸/۲ ۰۳۰۱ 
۳۳ 
هلال بن حبان العبدي ۶۷۸/۲ 
هناد بن السري ۳۹۳/۱ 
هود ۱/ ۰۳۱۱۰۳۱۰ ۳۱۳ 
هود بن عابر بن شياع ۳۱۱/۱ 
افیثم بن جميل ۲۳۸/۲ 
الهيثم بن خارجة ۷/ ۱۳۲۰۱۱۹۰۱۱۷ 
امیثم بن عمر 8۵۹/۲ 
اميثمي(ت)۱/ ۰۳۳ ۰۶۰ ۰۱۲۷ ۰۱۹۳ 
۵ ۰۰۲۸۶ ۰۲۸۷ ۰۲۹۸ ۰۲۹۰ 
«Oof ۵۳۲ 8۱۰ ۶6‏ ۰۵۷۲ 
۲ ۰۱۳/۲ ۰۱۹۰۱۱۰۱۵ ۰۲۰ ۰۲۷ 
E EV ۰46 ۰۳ ۱‏ وم ۰۱ 
AF ۳‏ ۰۹۵ 44 ۰۱5۹ ۰۱۱۵ 
۲ مول ۰۲۵۸ ۰۲۵۹ ملالا 
۵ ۰۳۹۹ ۰۳۰ ۰1۳۳ ۰۵۲ 
۰۵٩ ۰۵۵۳ ۵6۱ ۵۳۰ (o‏ 
0۸۹۷۸ 

(و) 
وابصة 6۲۲/۲ 
وائلة بن الأسقع (ت) ۱۰۷/۱ 
۲ ۰۲۰۰۱۳۸۰۹۱ ۰۲۳۲ 


- ۷۳۳ 


TA ۰۲۹۰ وول‎ Yor ۳ 
۰۳۶۱ TYE ۰۳۲۱ ٩۲۰ ۳ 
To / 

الواحدي(ت) ۰۲۳۱/۱ ۰۳۹۳ ۰8۰ 
الام ۷ ۲۰۸/۲ ۳۷۱۰۲۵۹ 
الواسطي ۵۰۹/۲ 

واقد بن عبدالله بن عمر ۰۳۶/۲ ۳۷ 
الوالبي۱/ ۵۸۲ 

To TTY (۲ وکیع‎ 
2۳۸۷ YEE 

ولد إبراهيم ۰۱84/۲ ۰۱6۵ ۰۱۵6 
«oV 100‏ 

ولد آدم 1۰0/۲ 

ولد إساعيل ۳۱۱/۱ ۰۸۹/۲ 4٠‏ 
۵ ۵ ۱۱-۰ 

ولي الله الدهلوي ۲/ ۰۳۹۰۳۲ ٤٤١‏ 
الولید بن أبي الولید الشامي (ت) ۲/ 1۱۷ 
الولید بن المغيرة ۱۳۱/۲ 

الولید بن سلمة ۰۱۱۶/۲ ۱۱۵ 

الولید بن عبدالله (ت) ۲/ ۶۱۷ 

الولید بن عبداللك المرواني ۰۲۰/۲ 
CEO CETTE 6‏ 6 ۹۰۶ ۶ 


الولید بن مزید ۲/ ۰۲۵۲۰۱۱۲۰۱۱۵ 
۳۹ 
الولید بن مسلم ۰8۷/۱ 4٩/۲ ٩۸۰‏ 
CAA ۲۳‏ عق ۰۱۱۲ ۰۱۱۲ ۰۱۱۶ 
۰۵ ۵ ۵ 
۲ ۱ الا 
الوليد؟/ ٤٥۸۰۳۷۹‏ 
وهب بن منبه ۰۳۷/۱ ۳۸۱ ۳۸۲ 
وهيب 11٩۹/۲‏ 
وهیب بن خالد ۳۶/۲ 

(ي) 
ياقوت [الحموي] ۰40۰/۲ 49۸ 
AY‏ 
محیون بن ماد ۵۱۸/۲ 
يحيين ۰۱۸۱/۱ ۰۶۰/۲۵۷۷ ۱۱۷ 
يحييل ابن جعدة بن هبیرة(ت) ۱۸۵/۲ 
يحي ابن یعلن هو الأسلمي القطواني آبو 
زکریا الكوفي ۲۰/۲ 
جیی الشاذكوني 
71 ۶ 1 
يحين بن أبي بكير ۱۹/۲ 
يحيئ بن أبي زائدة ۵۸۵/۲ 


يحييل بن أبي كثير 7/ 45 27 4۵0 


ctoV ۷۲ 


2 ۷ 


يحيئن بن آدم ۰447/۲ ۵۲۹ 

يحيئ بن اسحاق السّلحيني ۰1۷۲/۲ 
VY‏ 

تبون بن الحسن الفرات القزاز 1۹۳/۲ 
مجبین بن سین ۳۵/۲ 

حي بن المغيرة السعدي ۵۱۹/۲ 

بجی بن بکیر الكرماني ۲/ 647.716 
يحي بن جعفر هو ابن عبدالله بن الزبرقان 
الواسطي (ت) 75/7 

يحي بن حسان 7/ 018061 

يحيون بن ماد ۲/ ۲۷۰۲۷۳ ۵۱۸ 
يحيئن بن خالد البرمكي ۱۱۰/۱ 

محبین بن زكرياء ۲۱۷۰۱۱۱/۲ 

حیون بن سعيد (ت) ۰۱۱۰/۲ 
۸۰ لال Olt for‏ 
۳۹ 

بجی بن سعید القطَّان (ت) ۰۱۲۰/۲ 
۲ ۰۲۱۷ ۰۲۰ ۲۹6 ۰ ۰44۸ 
ort‏ 

بجی بن سلیےان ۲/ ٥٥۰‏ 

بحم بن سويد النخعي ۳۰۱۰۲۰۸/۲ 
بجی بن شعیب ۲/ ۲۸۷ 

يح بن عبدالحميد الحّاني(ت) ۱۰۱/۲ 


يحئ بن عبدالملك ۱۱۱/۲ 

می بن عبید ۲۷۷۰۱۱۱/۲ 

يحول بن عیسین ۱۱۱/۲ 

محیون بن كثير ۵۷۳/۱ 

یی بن محمد بن محیین ۲۲۷/۲ 

يحل بن معاذ ۰۲۷/۲ ۵۱۹ 

يحين بن معين ۰۱۹۶/۱ ۰۳۷۸ 
oF ۷ ۳‏ قف ۰۳ ۰1۶ 
۹ ۲ ۰۱۳۸ ۰۱۳۰ ۰۲۱۱ 
۲ ۰۲۱۶ ۰۲۱۸ ۰۲۲۲ ۰۲۲۵ 
۲ ۲۳۸ ۰۲۶۰ ۰۲۶۲ ۰۲۳ 
6 ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۲۵۰ ۰۲۵۱ 
۵۵ ۲ ۰۲۲۰ ۰۲۱۲ ۰۲۱6 
۹ ۷۷ ۰۲۷۹ ۰۲۷۱ ۰4۸ 
۶6 ”دق ۰81۷ لاق ۰8۸1 
6 ۵۲۹ ۰۵۳۲ ۵۵۳۷ 00۰(« 
OA «۰۷‏ 

بجی بن یعلل ۲/ ۵۳ 

يجين ميد الدین ۱۸/۱ 

يزيد ۱/ ۵۹۳ 

يزيد ۲/ 0۸۰۲۳۲۸۰۹۳ 8۱۰۰66۹ 
يزيد ابن أي زياد ۵۷۱۰۵۹۳/۱ 


- Yfo 


يزيد التيمي 1۷۳/۲ 

يزيد الضبي ۰4۵۹/۲ 41۰ 

يزيد التبطي  /۲‏ ۷؟ 

يزيد بن أبي أنيسة الخارجي ۱6/۱ 
يزيد بن أبي حكيم ۲/ ٩٩‏ 

۹٩ ۰۹۳ ۰٩۲/۲ يزيد بن أبي زياد (ت)‎ 
cfoY MoT No Me MY 
EA‘ EVA 

يزيد بن أبي مریم ۲/ ١١5‏ 

يزيد بن المهلب ۶۱۰۰۲۱۱/۲ 

يزيد بن الوليد ۰۱۵۲/۲ ۰۱۱۲ 
EVE ۰8۷۳ ۰۷۷۲ ۲‏ 
۵ 1۸۹ 

يزيد بن أنس ٩1/۱‏ 

يزيد بن حيّان ۱/ ۰۸۷/۲۱۵۹۰61۸ 
EAR‏ 

يزيد بن حیّن التيمي ۱/ 4۷ 

يزيد بن حيّان النبطي البلخي ۱/ ٤۷‏ 
يزيد بن خالد ۲/ ۲۰۱۷ 

يزيد بن زياد ۱/ ۵٩۳‏ 

يزيد بن عبدالملك ۲/ ۵۰۰۱۱۱۰۱۶ 
يزيد بن عطا؟/ ٩۳‏ 


يزيد بن عوانة الكلبى ۲/ 4 ٩۵‏ 


يزيد بن عياض (ت) ۱۶۹/۲ 

يزيد بن كثير ۵۳/۲ 

يزيد بن معاوية ۱۷۰۱۵۲7/۲ 8 

يزيد بن هارون (ت) ۰۹۷/۲ ۰۲۸۰ 
۸ ۰ 0۷ 

يزيد بن هارون ۵۰/۱ 

يزيد بن يثيع ۰۵۰۹/۲ ۵۱۰ ۵۳۱ 
يزيد بن بوسف ۸۰/۱ ٩۱/۲‏ 

یعقوب (ت) ۱۰۵/۲ 

یعقوب بن صالح 4177/7 

یعقوب بن إبراهيم ۱/ ۰۲۸۰/۲۵۷۳ 
7 6 86۷ 124 

یعقوب بن أبي شيبة ۰۷۸/۲ ۰۲۱۱ 
۲۳ ۰۲۸۲ 21۸ 

یعقوب بن إسحاق بن ابراهیم ۳۹۸/۱ 
یعقوب بن سفیان ۱۸۵7/۱ ۰۱۲/۲ 
۳ ۳ 5 ۷ ۷ الاق 
Af‏ 

یعلل بن عبید ۱۱۱/۲ 

یوسف كك ۵۸۱/۲ 0۸۲« «OAT‏ 
۸۷ 

یوسف بن عبدالحميد ۲۹۸/۲ 


یوسف بن عيسول ۵۳۰/۲ 


۷۲ - 


پوسف بن ماهمك (ت) ۲/ 4۱۷ 
یوسف بن موسيل القطان البغدادي 
۹/۲ 

یوسفب بن يعقوب بن إسحاق 
۷۲ 6۵۸۰ 
یوشع بن نون ۲۸۸/۲ 

يونس ۳۱۳/۱ 


يونس ابن أب إسحاق السبيعي ۰۱۱۲/۲ 
AC‏ 74۹ 

يونس بن أبي یعفور ۳۹/۲ 

يونس بن أب يعقوب 77/17 

يونس بن أرقم 0۳6/۲ 

يونس بن بكير 59/7 0 


يونس بن يزيد 11۵7/۲ ۶:1 


- ۷۳۷ 


فهرس الوضوعات 
الجلد الثاني 


فهرست الجلد الثاني من کتاب القول الفصل» 


الوضوع 
ذكر ما ورد في تحريم الأذئ لأهل البیت تحریما شدیذا والتغليظ 


حديث زيد بن أرقم أن التي ب قال لفاطمة وع وحسن 
وحسین: «آنا حربٌ لمن حاریکم وسلمٌ لمن سالکم» ی 
آحادیث في فضائل أهل البیت هاا یک کی هی وف هو 
ذکر الرّحم الوصولة والتّسب الذي لا ینقطم في انیا والآخرة» 
وذكر الا حادیث التي تذكر هذا العنین a‏ 
حديث: «كل سبب ونسب منقطع يوم القيامة إلا سببي ونسبي» 
الحديث» وذكر بعض من صححه من آهل العلم» والكلام على 


نقل مطوّل عن العلّامة اليد السمهودي في معنن هذا احدیث.. 
أحاديث في فضائل العترة للم من مستدرك الحاكم؛ والتعقيبات 
للذّهبِيء ومناقشة سباحة العلامة الفتي له E‏ 
تعقيبٌ شديدٌ من سماحة العامة الفتي عن الحافظ الذّهبِي 
بيت آل أبي رافع قد نالهم حيفٌ وظلمٌ بسبب مهم لأهل 


رقم الصفحة 


لذن 


من لطائف إسناد آل البیت هاا لان تن یه ما 

كتاب «المحبين مع الحبوبین» للحافظ أبي نعيم الأصبهاني 1 

حديث في فضل حب أمير المؤمنين عل كه 8 0 110010 
فصل وما يظهر به معن کون رحمه وإ موصولة في الآخرة .... 
الحرّانية الحريزية التاصبية وبعض من أخبارهم في التصب ومنهم 
من يعتقد أنَّ من تون الملك من بني مروان فقد قبل الله منه 
الحسنات وتجاوز عنه السّيئات ا 
السب التّبوي الشّريف اختص بخصوصيات لر تكن لغيره 
وذلك أنه لا ينقطع لا في الذنیا ولا في الآخرة a‏ 
كلام سماحة العلامة الفتي في السب والكفاءة ES‏ 
لا تعارض بين نفع النسب في ال خرة وبعض الآيات القرآنية .... 
زعم التّلميذ أنَّ من ضعيف حديث الاصطفاء خطأ يدل على 


حديث الاصطفاء قد صححه الحفاظ وهو في صحيح مسلم أقرّه 
الحفّاظ وقبلوه وائّفق علن الاستدلال به أهل السنة والجماعة.... 
قصور التلميذ عن فهم كلام المعترضين عليه وعإل شيخه 00 
آمثلة من جهل الشيخ وتلميذه تعرّضها لما لا يعرفان» وقوفیا با 


ذكر الأحاديث الواردة في اصطفاء الله تعالى للعرب ثم لقريش ثم 


Vf» 


1¥ 


14 


34 


۷۲ 


۷۷ 


A1 


لبني هاشم واختیاره ایاهم» وعددها آربعون حديثًا یش 
دفع توهُم الاضطراب في حديث يزيد بن أبي زياد 52000 
حال التّلميذ في المعرفة الحديثية في رأي سياحة العلامة المفتي.... 
تناقض التَّلمِيذ في الرّواة فيضعّف الرّاوي في مكانٍ ويقرّيه في 
مكانٍ آخر ليحتج به» وذکر ما يؤيّد ذلك E E‏ 
طا شف أحاديف کار الفاظ المحتجٌّ بهم في الصحيحين 


وغيرهماء وإسقاط أحاديثهم 82 84و ات 5 Ê‏ ع 28 رم و 
رد کلام التلميذ علل تضعيفه ا حديث الخرّج في اصحيح مسلم» 
فى الاصطفاء مر وا هه ام 1 0 


خطأ التلميذ عل اصحیح مسلم) وتسرّعه مه روهام هه ماو 
كلام سماحة العلّامة المفتي حول رأيه في «الوليد بن مسلم» 0 
وهم للحافظ الذهبي في أحاديث في «صحيح مسلم» eens‏ 
تعقيبات علل ابن الجوزي في «الوضوعات» ee‏ 
خطأ المعترض في حديث الاصطفاء» والتعقيب عليه من وجوه.. 
من أخطاء العترض في فهم حديث الاصطفاء وتصحیح الخطأ في 


من صنيع التّلمیذ في رد النصوص هو أن يعرض النصوص عل 
عقله فیستحسن ما يوافق عقله» وهذا يناني حقيقة الإسلام الذي 


۱۰۸ 


۱۳۱ 


من علامة السَاعة أن السّفيه ينطق في أمر العامة ش52 
خطأ ابن حزم عم حديث الاصطفاء وادّعاؤه أن القائل با 
يقتضيه الحديث رافضی؛ ان أهل السنة والجماعة كلهم عنده 


كلام العلاء التووي والقرطبي وابن العربي والحكيم الترمذي 
ومغلطاي وابن حجر في معنئ الاصطفاء ونقل عن السَّيد محمد 
رشيد رضا في معنن الاصطفاء يوافق العلاء المذكورين 50 
كان عقيل بن أبي طالب من أعلم النّاس بأنساب قريش ومناقبها 


عودة إلى معني الاصطفاء والاختيار ل ل ا 
حكمة الاصعطفاء والکلام فِ هذا الباب علن مذهب القائلين 
بالحكمة ا 000 


العلامة الفتی للتلمیذ E ES SS Ss‏ 
حديث آية التطهبر حدیث صحيحٌ باّفاق أهل العلم» وقد انق 
أهل السّنة والشّيعة علن قبوله O‏ 


وجاء عن ابن عبّاس ما خالفها اعم جنع هب ب هه همم اه هر 2 2:26 
روايات شهر بن حوشب عن أم سلمة بتعا في حديث الكساء.. 
الرواية الأول له بن حوشب ان ام انول ا 


۱۹ 


۱۷۰ 


۱۷۱ 


ااا غر و ی EE‏ 

کلام في «شهر بن حوشب» والتعقيب الوسّم عليه من 
ساحة العلامة المفتي بط لا تجده في كتاب آخر 
الكلام عن «عبد الحميد بن بهرام الفزاري» 


الرّواية الثالثة لشهر بن حوشب a‏ 
الکلام في «زافر بن سلیان» ومناقشة ما جاء في من جرح ون 


الکلام في «عبد الله بن عمر بن أبان الأموي» الملقب «مشكدانة؟.. 
الجرح بالذهب كغلوٌ شیم غير مقبول عند المحققين E‏ 
من أخبار النّواصبء ومناقشات في ا جرح بالتّشيع والتصب .... 
الجوزجاني كان ناصبيًا منحرفا عن علي وآله يلاء ووصف 
بعضهم ال جوز جاني أنه كان صابًا في السّنة e‏ 
الذّهبي استأنس علل تشيّع الحاكم باه به لّف جزءًا في مناقب 


فاطمة الزهراء لبقا E E aa‏ 
الرّواية الرابعة لشهر بن حوشب EE RSA‏ 
الرّوايات الخامسة والسّادسة والشّابعة لشهر بن حوشب E‏ 
نقل من كتاب "القول الستحسن في ساع امحسن" للحیدر آبادي.. 
رواية أبي سعید الخدري عن أم سلمة «تضد لحديث الکساء ۳۹ 
الود عل التّلمِيذ في جرحه لعطية العوني ب 


"51لا - 


۳۳۹ 


رواية عبد الله بن وهب بن زمعة عن أم سلمة حدیث الکساء.... 
الكلام عل «خالد بن تلد القطواني الكوفي» والكلام علل تشيعه.. 
موسی بن يعقوب الزمعي؛ ومعنئ غلوٌه في التشيع في رأي سماحة 
العامة الفتي أله كان يفضل عليًا يعن عنیان جوش ی 

رواية عطاء بن يسار لحديث الكساء عن أم سلمة سنا 000 
رواية عطاء بن رباح عمّن حدّثه عن أم سلمة غا لنفس 


رواية أبي هريرة عن أم سلمة فغ لحديث الكساء 0 
رواية حكيم بن سعد عن أم سلمة لحديث الكساء ا 
رواية عطية الطّفاوي عن أم سلمة نضا حدیث الکساء ی 
تاذ قويٌّ في ا جرح والتّمدیل واخختيارات سماحة العامة الفتي.. 
رواية واثلة بن الأسقع نت حدیث الكساء 0100 

الكلام عن «کلثوم المحاربي» وخطأ التلميذ عليه ا 

رواية أبي سعيد الخندري لحديث الکساء والتّعقيب عل التّلميذ 


رد جرح الجوزجاني والسَّاجِي في الرّواة إذا كان بسبب المذهب.. 
جرح التّلمیذ في شيخ امفاظ سلییان بن مهران الأعمش ی 

رواية أمير المؤمنين علي بن أبي طالب هه لحديث الكساء 300 
رواية أم المؤمنين عائشة غا لحديث الكساء وهو في صحيح 


- ۷۶۶ - 


۳۳۹ 


رواية سعد بن أبي وقاص نت لحديث الكساء e‏ 
کل منزلة أثبتها القرآن الكريم ارون من موسئ فا أثبتها 
حديث النزلة لعل كا قال سماحة العلامة الفتي E‏ 
رواية عبد الله بن العبّاس غد لحديث الكساء 


رواية عمر بن أبي سلمة جفنثه لحديث الکساء ی 
قول الَرمذي «غریب» لیس نصا في الصعف» والترمذي بطلق 
الغرابة لعدة معان 1 


کلام قيّمٌّ لسماحة العلامة الفتي في المقابلة بين ما قيل فيه «محترق 
في التّشيع» وبين النّصب ‏ تشد الرّحال إليه n‏ 
أحمد بن محمد الطوسي وخطأ التلميذ في تعینه ی 
رواية آنس بن مالك هئيه حدیث الکساء و 
حدیث "إذا رأيتم معاوية علن منبري فاقتلوه" وتأييده بحدیث 
«إذا بويع الخليفتين فاقتلوا الآخر منهیا» وقد رواه مسلم في 


رواية الحسن السّبط فل لحديث الکساء ET‏ 
طرق خطبة الحسن بن علي بعد قتل علي ۵ EO‏ 


حديث عبد الله بن عياش بن أبي ربيعة عن عمّه في هل 


الرّد على التّلميذ فيا زعمه من اضطراب متن حديث الکساءء 


ه56 - 


۳۹ 
۳۹۹ 


۳۹۹ 
۳۷۳ 
۳۷۷ 


YAY 


۳۸۰ 


۳۸۳۰ 
۲۸۱ 


۳۸۳ 
۳۸۵6 
۱۸۹ 


۳۸۹ 


وابتداء الرّد عليه في البحث عن حدّ الحديث الضطرب وشروطه 
وقد آرحی سماحة العلامة المفتي العنان لقلمه 000 
تصریح ساحة العلامة المفتي أن روايات حديث الكساء لا 
تناقض فیها ولا اضطراب وإنما هي آوهام عرضت للتلمیذ 7 
من أخطاء التّلمیذ وبطلان مزاعمه وبعض ما ذکره یقضی منه 
العجب وقول سياحة العلامة الفتي: «رأينا كثيرًا من الوصوفین 
بالعلم والحفظ الملموزين بالنصب تعمئ بصائرهم بدخان احوی 


وظلام البدعة فتنحجب عنهم معاني الألفاظ» i‏ و تخس زاس 
إجماع أهل البيت حجّة عند الشّيعة وبعض الحنابلة كأبي يعلن... 
من آحوال النَّواصب ني المغالطة والتّروير والکذب 520 
قف علل غرائب الحریف عند ملوك بني أمية a‏ 


الكلام عل بی الفوائد المتعلّقة بقوله تعالى: 
ونکيستته يصوت عل اي ا لي ءصوا 

له وَسَلْمُوأ سيا 000 
فوائد حول آية التّطهير وحديث الكساء» ودفع نصب التلميذ 
متیر بمنهاج ابن تيمية e‏ 
موضوع كتاب «إقامة الذليل علل استحباب التقبیل» لسماحة 


eh 


۳۹۳ 


۳۷ 
۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳۳۸ 


۳۳۱ 


۳1 


۳۶0 


۳:۷ 


تقو رائعةٌ ومعان زائقة حول آية التطهير للسَّيد السّمهردي 
والعلامة أحمد الحفظي والمحدّث حسن الزّمان الحيد ر آبادي... 
زعم بعض حسّاد آل البيت أن الآية خصوصة بأمهات المؤمنين 
لوقوعها في سياق آیات متعلقة بينء والتّعقيب عليهم 


عكرمة الخارجی الصفري وموقفه من هذه الآية» وقد قن 


U‏ ماه ماوع قواه اماع و6 6 م وه 8 اق أو مو وه هد 


وهذا القول الذي قال سماحة العلامة الفتي اختاره جمهور المحدئين 
لوروده عن أربعة عشر صحاییّ فهو من المتواتر معنون 4 

التواصب سوّدوا الصَ حالف وأفسدوا عقائد العامة وضلّلوهم... 

التّراع في الآية انا جاء من بعض التواصب أو القلدین لهم 
وتحرير بطلان قول النواصب في اآية التطهيرا من وجوه ا 

جزم أبي جعفر الطّحاوي أن آية التطهير نزلت في آل لبيت ها ... 
رواية سعيد بن جبير عن ابن عبّاس في کون آية التطهير نزلت في 
نساء التبي بل لته في سنادها راویان ناصییان تكلم فيهما ی 
الأشاعرة وهم أهل المذاهب الأربعة والصّوفية الذين يسايرونهم 
یثبتون إرادة واحدة کون يجب وقوع ما تعلّقت به وللعلامة 
أحمد بن محمد الحفظي منظومة سماها (ردٌّ الوعوعة) استوق فيها 


- ۷۶۷ 


۳:۷ 


oY 


۳۲ 


Tot 


۳0٦ 


۳۹۰ 


۳۹ 


۳۹۷ 


۳۷۱ 


۳۷ 


هذا العنی وأجاب ع) يلزمه E ENE‏ 
منظومة (رد الوعوعة) للعلامة أحمد بن محمد الحفظي 200000 
زيادات سماحة العلامة المفتي علن منظومة العلامة أحمد بن محمد 
امحفظي (ردٌ الوعوعة)» ورأيه في (رد الوعوعة) E‏ 
التواصب وملوكهم من شرار الأمة oes‏ 
أثبت ابن تيمية وابن القيّم إرادةٌ شرعية وأخرئ كونية لله تعالل 
ومعنین الإرادتين» ومناقشة سماحة العلامة الفتي فما lT‏ 
فصل واعلم أن بين علماء العربية خلافا في اللام التي تلي الارادة 
وفعل الأمر مثل قوله تعال: رید آله 9 [گ مب .... 
ناقشة سماحة العلامة الفتي لکلام الّلمیذ في علَّةَ تحريم الرّكاة 


کتاب «توجیه الاخوان» للمعترض فيه خبط وخلطٌ وغمرٌ ولز 


لا يكون كلام ابن تيمية بالتسبة لها شيئًا مذكورًا 571 
للمعترض کلام سیء في مقام سیدنا ومولانا رسول الله و ا 


رأي سماحة العلامة الفتي في کتاب (توجیه الاخوان) للسّوداني 


اعتراض العرتض الشّوركتي علل ألفاظ الشّريعة الشّريفة انتصار 
للتّصب والشعوبيةء ورد سماحة العلامة الفتي عليه 0 
إلزاماث خطبرة للمعترض السوركتي بسبب اعتراضاته على 
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ألفاظ الشَّريعة الشَّرِيفَة» وبیان مغامزه ومطاعنه ومناقشة سماحة 


تنازع العلاء ف الوصف المحرّم عند وجود السّبب القتضی 
الجر هل نادرق ن الکلت فكرن متفه رج دة 


ولو مع الرّخصة eS ESA‏ 
الفرق بين احدية والصّدقةء وكلمة القاضي عیاض هن 
ذكر بعض كلام العلماء والرّد عل السوداني إذ سّاهم جهَّالًا ۳ 
لا یلزم من خبث كسب ال محجّام تحريمه Se‏ 
فهم العلماء من أن الصدقة لا تحل لآل محمد هو تكريمهم ا 


قال السَّادة الحنفية: في عامل الرّكاة إنه يأخذ منها وان كان نيا 
لأنه أجر عمله وفيه شبهة صدقة فلا يأخذ العامل اماشمي 


فصل في متابعة مناقشة التلميذ ا 
الكلام على ا لحديث الذي أخرجه مسلم في صحيحه وفيه مرفوعا 
«إن الصّدقة لا تنبغي لآل محمد انا هي آوساخ الناس» وقد زعم 
السّوداني إنه TE‏ 


رواة هذا الاسناد الذي ف اصحیح مسلم؟ كلهم من رجال 
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الصحيحين» ومتابعة الکلام علیهم فردا فردا 
وصول الکلام عل محمد بن ٍسحاق وقد كان حافظًا عامًا وه 
الأكثر وتكلّم فيه من لر تقم لكلامه حجةء ونافح عنه الحافظ ابن 
حجرء وهو من رجال صحيح مسلم؛ هذا خلاصة رأي سماحة 
العلامة الفتي في محمد بن إسحاق» ثم سعی في تقريره» والبحث 


جماعة من كبار أهل الحديث كانوا يقدّمون عليًا عل عثمان منهم 
عبد الرحمن بن أبي حاتم الرّاززي وغيرهم وهذه المسألة كانت من 
مسائل الخلاف بين أهل السنة قديًا فلا يجعلها وسيلة إلى الجرح 


الکلام عن حديث التّقلين O‏ 
بیان آن حدیث الى متواتر» ولر صرق أحد من نقاد الحدئین آن 
ينكره» وغاية ما فعله التواصب أن آنکروا بعض ألفاظه» ومنهم 
من أعرض عن روایتها Ir‏ ی 
استیلاء التواصب على العامةء وإنكارهم عل أحمد تربیعه بعلي 


من آخبار ملوك التُواصب 00 1ط 
خوت باعل اف من ديف ار الا ووك كن او مت 


VO 


0° 


tor 


tor 


yy 
الجوزجاني. والأزدي» والشاذكوني» والساجي؛ وقد يوجد ف‎ 
كلام يحين بن سعيد القطان ما يشبه ذلك كتحديثه عن قاتل‎ 


كان بعض آمراء بني أمية يؤخرون ال جمعة إلى ا مغرب e‏ 
قد بلغ أمراء بني أمية مبلعًا عظيًافي إخافة الناس واضطهادهم... 
من آخبار الشاميين فى التصب» ومذهب الجوزجاق فیه E‏ 
فتنة بني أمية وما ورد فيهم وني آتباعهم وهم الذين كبوا الدين 
لوجهه ونسخوا الشُورئ والخلافة بالاستبداد والبغي E‏ 
حديث إذا بلغ بنو أبي العاص ثلاثين رجلا اتخذوا دين الله دغلا 
وعباد الله خو لاء ومال الله دولا EGOS‏ 
العودة إلى حديث الثقلين والكلام عل طرقه a‏ 

حديث يزيد بن حيان عن زيد بن رقم وقد آخرجه مسلم في 
صحیحه» وجرح التّلميذ ليزيد بن حيان والتعقيب المطول عليه 
من سماحة العلامة الفتي E BS‏ 

الطّريق ال لرواية زيد بن أرقم أخرجها مسلم في صحیحه.... 
عودٌ إل تعريف الذّهبِي للتّشيّع والغلو فيه والاحتراق» وکله 
ليس جرحاء والتّصريح بأن ال حط عن الشّيخِين أو البراءة منهها 
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بعض أصحاب الامام زید بن علي 9 من آهل العلم ی 
جاعة من آتباع محمد بن عبدالّه النفس الزكية من آهل 


sea RDN العلم‎ 


كان الإمام أبو حنيفة من الدّعاة للامامین علي و إبراهيم ليف 


وجمع آخبار ذلك فرببا لا تجده مجموعا في مکان آخر و 
يس قرت لكين انين 8 ص ” ” “ص5 
الکلام علل تشیع محمد بن فضیل و 
المقابلة بين لیم والصب RE‏ ی 
الرّواية الثالثة لمسلم في صحيحه من حديث يزيد بن حيان عن 
زید بن آرقم nS A‏ 
وهمٌ أو كذبٌ وتحريفٌ من التّلمیذ بح الرّاوي الثقة يزيد بن 
حیان ENS AOA E‏ 
طریق للحدیث آخرجه آمد من حدیث علي بن ربيعة عن زید بن 
أرقم BEE EDO‏ 


الطریق السّادس لزيد بن أرقم أخرجه الترمذي من حديث 
حبيب بن أبي ثابت عن زيد بن أرقم Sea a‏ لقان أ ماه عن وا 


طريق للحديث سابع من حديث عطية العوفي عن زيد بن أرقم.. 
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أباطيل التلميذ وترهات ابن تيمية والاجابة عليها و 
ابن تيمية كان متحامللا في منهاجه ورد واس لادی الجياد 
كا قال الحافظ ابن حجر ا سک 
كلام الذَّهبي في وصف علم وطريقة ابن تيمية نقلا من رسالة 
«زغل العلم» للحافظ الذّهبِي کب وخ 

الذهبي آغفل أن ابن تيمية (ريكن موقفه جيدًا من أهل البيت بل 


أنموذج من تحامل ابن تيمية بتكذيب الأحاديث الصّحاح 
والحسان وتصريح سماحة العلامة المفتي أنه لو تتبّع جميع ما وقع 
فيه ابن تيمية لطال القولء وضاق نطاق الكتاب e‏ 
تفنيد كلام ابن تيمية في حديث «وإنه| لن یتفرقا حتئ يردا عل 
الحوض». E E‏ 
ابن تيمية أنكر مؤاخاة النَبِي بو لعل #2 وبيان مجانبته 
للصواب ورد الحافظ ابن حجر عليه NC‏ 
كثير من الرّواة ار يطعن فيهم إلا لأنهم رووا شیثا من فضائل 
الامام علي ك فضعَفوا بسببها ا 
أخبار السائي وأبي جعفر محمد بن جرير الط والحاكم 
والواسطي وغیرهم مع التواصب وت وت 
حطاً كبر لابن تيمية في حديث الرّاية E‏ 
خطأ ابن تيمية في حديث الط وتسرّعه في حكمه عليه بالكذب.. 
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كلمات لسماحة العلامة الفتي في حديث الط وتقويته a‏ 

رواية حديث لین من طريق أبي الطفيل عن زيد بن أرقم 00 
رواية حدیث این من طریق مسلم بن صبیح عن زید بن أرقم.. 
رواية جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله الذي أخرجه 


التّمذيء والتّقد عن ابن تيمية والتّلمیذ E‏ ا 
حدیث التَّقلينَ عن جابر الذي أخرجه ابن عقدة في الوالاة ۳ 
حديث سلمة بن كهيل عن أبي الطفيل عن حذيفة بن أسيد أو 
زيد بن أرقم احم للك لوقلا انلف قن ع اه امهم مياه ره علاطلا رالا 


حديث كثير بن زيد عن عمر بن علي بن أبي طالب عن علي بن 
ان طالب 9[ 


حدیث عبد الله بن حسن عن أبيه عن جده علي أمير المؤمنين 


حدیث الحسين بن علي عن أبيه لا ی و 
حديث زيد بن علي بن الحسين عن أبيه عن جده عن علي e‏ 
رواية عبد الله بن عمر» وهي مختصرة sS‏ 
حديث محمد بن جعفر البزار عن أم سلمة E E‏ 
حدیث آپي سعید الخدري هر وم هو ههام esase‏ اه اوه قارو لا عا 


حدیث أخرجه ابن عقدة في الوالاة عن أبي الطفیل عن أمير 
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حديث عبد الرهن بن عوف وله وی ات مه ی 
حديث أخرجه ابن عقدة في الموالاة عن ضمرة الأسلمي 120 
حديث آخرجه ابن عقدة في الموالاة عن أم هانی بنت أبي طالب.. 
حديث أخرجه ابن عقدة في الوالاة عن محمد بن عبيد الله بن أبي 
رافع عن أبيه عن جده» وآخر عن أب ذر i SE‏ 
حديث لعطية العوفي عن أبي سعيد اخدري OEY‏ 
حديث لجابر بن عبد الله» وحذيفة بن أسيد الغفاري lin‏ 
حديث لعلي ك آخرجه الطحاوي في مشكل الاثار» e‏ 
حدیثان لعطية العوفي عن أبي سعيد الندري 20 
حديث لزید بن ثابت ERS e‏ 
الحديث السَابم والثلاثون أخرجه أحمد في المسند 20 
بقية الرّد عل كلام اللميذ في حديث التّقلين 0 
رد كلام ابن تيمية في لفظ «وانهیا لن يتفرقان حت يرد علي 


فريق من أهل السّنة أخذ بمقتضی الحديث وحله على أن إجماع 


العترة حجة هه ماو ل ماه مرج 4ق داعم ای وی واه ام ار عا هم و ی 
من اصطلاحات أحمد بن حنبل في معنی «المنكر) Se‏ 
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سقوط شنيعٌ للتلمیذ ومفارقته للعقل والنقل بادعائه أن حدیث 
الثقلين من اختراعات ال افضة و 

حدیث «السّفينة» وهو ما یلتحق بحدیث الثقلين ويؤيد معناه... 
كلمة للمقيل بان ي رن خديت ال ERO‏ 
الاشارة إلى بعض ما يدل عليه حديث الثقلين وهو من نفائس 
كلام سماحة العلامة الفتي O‏ 
الحديث يدل على وجوب الاستمساك بهم قدوةٌ وطاعةً 
والاحتجاج بإجماعهم» كا يدل علل وجوب محبتهم وموالاتهم... 
سلك بعض علماء الأصول كالآمدي مسلكًا آخر وهو أن الراد 
سياحة العلامة الفتی له al EE‏ 

كان بنو أمية من أشدٌ النّاس في |خفاء فضائل أهل البيت E‏ 
تضعيف رواية «تركت فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا بعدي 


الكلام علن إسنادي الحديث في «الموطأ» وامستدرك» الحاكم.... 
افتراق الأمة إلى فرقتين فرقة هدمت الشورئ وحولت الخلافة 
ملكا عضوداء وفرقة ظلت متمسكة بنظام الإسلام وهم العترة 
وبقایا الهاجرین والانصار هه 
حدیث «تدور رحی ال سلام عل عس وثلائین أو ست وثلائي؟... 
حدیث «إن منکم من يقاتل عل تأویل القرآن کا قاتلت علن 
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